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KIRISH

Tarix falsafasi — insoniyat tarixini fagat vogealar yig‘indisi emas, balki ularﬁing
chuqur ma’no-mazmunini, sabab-ogibat bog'ligligini, ijtimoiy ongdagi aksini va
sivilizatsiyaviy taraqqiyotdagi tutgan o‘mini anglashga qaratilgan ilmiy-intellektual
faoliyat turidir. U tarixiy jarayonlarga falsafiy nigoh bilan yondashish, tarixiy
tafakkurning shakllanish bosqichlari va yo‘nalishlarini tahlil qilish, tarixda inson va
jamiyatning tutgan o‘rni, o‘zaro ta’sir mexanizmlarini aniqlashga intiladi. Tarix
falsafasi — bu faqat tarixiy faktlarni tasvirlash emas, balki ularni tushunish, anglash va
mantiqiy asoslashdir.

Insoniyat o‘z tarixiga doimo qiziqish bilan yondashgan. Bu holat nafaqat
o‘tmishdagi saboqlami bilish, balki kelajak istigbolini belgilash zaruratidan kelib
chigqan. Chunki har bir davr inson ongida o'z tarixiy xotirasi, madaniy kodlari,
ijtimoiy chtiyojlari va ruhiy kechinmalari bilan aks etadi. Inson - tarixning
ishtirokchisi, ijodkori va ayni paytda uning mahsulidir. Shu jihatdan olib qaralganda,
tarix falsafasi insonga oid barcha mavjudlik shakllarini o‘rganishga xizmat giluvchi
kompleks fanning muhim bo‘g‘ini sanaladi.

Bugungi globallashuv, sun’iy intellekt, raqamli jamiyat va postmodern ong
sharoitida tarixni anglash ham yangi paradigmalarga ehtiyoj sezmoqda. Jamiyatda
Vujudga kelayotgan ijtimoiy-siyosiy, madaniy-ma’naviy va axlogiy muammolarni hal
ctishda tarixiy ong va tarixiy xotiraning roli tobora ortib bormoqda. Aynigsa,
postfaktual davrda tarixni tahlil qilish, tarixiy dalillarni tanqidiy tahlil asosida
baholash, ularni falsafiy talgin etish o‘ta dolzarb bo‘lib bormoqda. Shu nugqtayi
nazardan qaralganda, tarix falsafasini o‘rganish nafaqat tarixshunoslar, balki har bir
ongli shaxs uchun muhim ahamiyatga ega.

Mazkur o‘quv qo‘llanma tarix falsafasining asosiy tushunchalari, nazariy
yondashuvlari, kontseptual tamoyillari, tarixiy tafakkuming rivojlanish bosqichlari

hamda zamonaviy tarixiy ong va tarixiy voqelik o‘rtasidagi murakkab o‘zaro
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millly o‘zlikni ijtimoiy ongni

anglash,

yoshlaming tarixiy dunyoqarashi,
mustahkamlash, ma’naviy va ma’rifiy barkamolligini oshirishdek ezgu niyatlami
ilmiy-nazariy asosda ro‘yobga chigarishga xizmat qiladi.

Tarix falsafasi fanining predmeti — tarixiy vogelikning falsafiy tafakkur
doirasida anglanishi, tarixiy hodisalaming zamonaviy kontekstdagi o‘mi, tarixning
jamiyat va shaxs hayotidagi mohiyatini izohlashdir. Fan doirasida tarixiy dunyoqarash,
tarix va tafakkur, tarixiy ong va xotira, tarixiy vogelik va vorisiylik, tarixiy mazmun
va ijtimoiy o‘zlik, tarixiy tafakkur va ijtimoiy ong kabi murakkab va ko‘p qatlamli
tushunchalar muhokama qilinadi. Xususan, g‘arb falsafasida tarixga qarash (Gegel,
Marks, Toynbi,
Xaldun, Forobiy, G*azzoliy); sharq falsafiy merosida tarixiy tafakkur namunalarining

Spengler, Fukuyama, Huntington), islom falsafasida tarix talgini (Ibn

o‘rganilishi qo‘llanma mazmuniga kiradi.

Qo‘llanmaning asosiy vazifasi — talabalarda tarix falsafasiga doir konseptual
bilimlarni shakllantirish, tanx1y tafakkur orqali insoniyat sivilizatsiyasining murakkab
tarixiy tajribasini mshuntiﬁ§h, tarixshunoslik va tarixiy metodologiyaning zamonaviy
yo‘nalishlari bilan tanishtiritsh mustaqil fikrlash, tarixiy muammolami tahlil qilish va
ijtimoiy vogelikni falsafiy : nlsosda anglash ko*nikmasiri rivojlantirishdir.

Zamonaviy tanxshunosllk tarixni v0qellk sifatida emas, balki anglash jarayoni,
ijtimoiy ong shakli va inson tafakkurining mahsuli sifatida talqin etadi. Bu yondashuv
Fuko, Assmann, Riker kabi poststrukturalist va hermenevtik olimlar tomonidan ishlab
chiqilgan nazanyalarga asoslalmadl Shu bois tarix falsafasini o‘rganish orgali talabalar
nafaqat tarixiy jarayonlar mohlyatml tushunadi, balki o‘zining jamiyatdagi o‘rnini,
ijtimoiy mas’uliyatini, millily va umuminsoniy qadriyatlarga muﬁosabatini anglay
boshlaydi.

Xulosa qilib aytganda, tarix falsafasini o‘rganish — bu tarixiy voqelikni idrok
etish vositasi bo‘lish barobarida, zamonaviy jamiyatni tushunish, insonning ijtimoiy
ongini anglash va milliy o‘zlikni barpo etishda muhim ilmiy-ma’naviy zamin bo‘lib
xizmat qiladi. Shu maqgsadda tuzilgan mazkur qo‘llanma tarixshunos talabalarga

nazariy bilim, tahliliy salohiyat va falsafiy dunyoqarashni shakllantirishga xizmat

qiladi.

»

1-MAVZU. TARIX FALSAFASI FANINING PREDMETI, MAQSADI YA
VAZIFALARI MUAMMOLARI
REJA:
 “Tarix falsafasi” atamasi qanday ma’no va talqinlami bildiradi?
+ Tarix falsafasining shakllanishi va rivojlanish bosgichlari

« Tarix falsafasining muhim nazariy muammolari: tarix, vaqt, inson, voqelik
MAQSAD

* Res gestae, historia, historia rerum gestarum kabi atamalamni tushunish va
izohlash;

» Tarix falsafasi nima ekanligini aniqlashtirib bera olish;

« Tarix falsafasining asosiy savollari va muammolarini tanib olish va ulami bir-
biridan farglash;

« Tarix falsafasining shakllanishiga olib kelgan shart-sharoitlami tushuntirib
bera olish.

ASOSIY TAYANCH TUSHUNCHALAR: Historein — o rgamsh, tekshirish,

izlanish (antik yunon falsafasida tarixiy bilishning boshlang‘ich shakli); Tarixiylik —
voqealarning tarixiy kontekstda va vaqt o'qi doirasida tushunilishi tamoyili; Historia
- tarixiy vogealar haqidagi bilimlar yig*indisi sifatida tarixiy rivoyatlar yoki hikoyalar;
Tarix metafizikasi — tarixiy voqelik ortidagi chuqur mohiyat va ma’no izlanishi; Res
gestae — amalga oshirilgan tarixiy voqealar, harakatlar (lotincha); Tarix ontologiyasi
~ tarixiy borliqning tabiatini, mavjudlik shakllarini falsafiy tahlil qilish sohasi;
Historia rerum gestarum — sodir bo‘lgan vogealarning hikoyaviy yoki izohli bayoni
(Klassik lotincha tarix talqini); Tarix epistemologiyasi — tarixiy bilimlarning qanday
hosil bo‘lishi, haqgiqatga qanday erishilishi haqida ilmiy-nazariy tahlil sohasi;
Tanqidiy-ilmiy tarix — tarixiy manbalarni izchil, dalillarga asoslangan, obyektiv va
tanqidiy uslubda o‘rganish yondashuyi; Analitik tarix falsafasi — tarixiy tushunchalar,
usullar va mantigiy izohlamning aniqligi va aniqlanishini o‘rganishga qaratilgan
Zamonaviy falsafiy yondashuv.

TARIX FALSAFASI

Tarix nima? Inson yozuvli hujjatlarni boshlaganidan beri bu savolni o‘ziga tez-
tez bergan deyish noto‘g'ri bo‘lmas edi. Bu savol tarixni boshqa ilmiy veksashtalardan
ajratish va uni umumiy mavzular doirasidan chizma ichiga olish zaruriyatidan,
shuningdek butunlay falsafiy bir yondashuvdan kelib chiqqan. “Nima?” savoli
Struktural tuyg‘uga ega bo*lib, aslida nimaniki mavjudligini emas, balki nimaga xizmat
qilishini, uning maqsadini aniqlashga qaratilganini ilgari o‘qigan darslaringiz orgali
eslaysiz. Shunday ekan, tarixga falsafiy nazar ilk paytdanoq — hozir o‘ylaganimizdan

ham ancha qadim zamonga borib taqaladi.




Ushbu modulda biz birinchi navbatda tarix va tarix falsafasiga qaratilgan turli nazariy
yondashuvlami ko‘rib chiqamiz, tarix falsafasini falsafani qiluvchi asosiy savol,
muammo va kontseptsiyalami aniqlaymiz. Natijada, bu o‘quv bo‘limida “‘tarix
falsafasi™ nomli ko‘p qgirrali va yangi falsafiy intellektual disiplina bilan tanishamiz.
Berilgan savolimizga qaytsak, “tarix™ so‘zi semitik tillardan, xususan Islom
tarixshunosligidan kirib, vogealari yozuvga olish - yillik taqvimlar (annales) shaklida
yozish ma’nosida ishlatilgan . G*arb tillaridagi “history™, “historia” kabi so‘zlar ham
Yunon “historein” so‘zidan olingan bo‘lib, u “tadqiq qilish orqali bilish”, shuningdek
“hikoya”, “tarix™ ma’nolarini 0z ichiga oladi .
Bugungi kunda “tarix” so‘zining uchta asosiy ma'nosi mavjud:

1. Vaqt ko‘rinishidagi tarix — voqealaming qachon ro‘y berganini bildiradi.

2. O‘tmish - qolgan barcha voqealar, yaratilgan ishlar, amalga oshirilgan hodisalar
majmui sifatida tarix. Bu kontekstdan qaralganda, tarix tezkor harakatlar
ildizlarini anglash uchun zamin yaratadi.

3. Ilmiy yo‘nalish sifatida tarix — Ayhan Bigak ta’kidlaganidek, “hozirgi va
o‘tmish o‘rtasidagi munosabatlar nima ekanligini ko‘rsatadigan yo‘l xaritasi”
bo‘lib xizmat qiladi . Bu tarix| yozuvini o‘z ichiga oladi va kontekst sifatida
madaniyatlar o‘rtasidagi aloqaiémi ham ochib beradi.

Tarix — insonni va uning nima uchun{harakat qilishini tushunish, shuningdek mavjud
bilimlarni qabul qilish va idrok etish uchun muhim shartdir. Tarixsiz insonni, insonsiz
tarixni tasavvur qilish mumkin emas, chunki insonni inson gilgan — uning o‘tmishidir.
Bu o‘tmish biz bilan har gadamda birga yuruvchi “shaxsiy identitet” rolini bajaradi.
TARIXGA DOIR NAZARIY YONDASHUVLARNI QISQA TAVSIFI

1. Giambattista Vico: Tarix inson jamiyatlari va institutlarining tarixi. Ins;)nning
fikrlari emas, balki uni barpo etgan ijtimoiy aktlar tarixni tashkil qiladi. Tarix
inson tabiatini anglash uchun muhim vositadir .

2. Raymond Aron: Tarix odamijyatning o‘tmishi va keng ma’noda tabiat-
madaniyat sintezini o‘rganish deb tariflaydi .

3. Teoman Durali: Tarix insonning biologik ehtiyojlarini qondirishga qgaratilgan

faoliyat kabi qaraydi va uni evolyutsion jarayon sifatida ko‘radi .
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4. Karl Jaspers: Tabiatda tarix mavjud bo‘lishi mumkin, lekin inson tarixini’
yagona ong va magsad harakatga asoslanadi. Tarix insonning o‘zini anglash
ko‘zgusidir .

5. Karl Popper: Tarix insonning bilim, din va falsafa tarixi bo‘lib, tarix fikrlar va
nazariyalar orqali shakllanadi .

6. Ortega y Gasset: Tarix — bugungi jonli vaqtning ilmi bo‘lib, insonning o'z
faoliyatining qoldiqlari emas, balki ayni hayotidir .

7. Fernand Braudel: Tarix inson tomonidan yaratiladi va u insonning taqdirini
belgilaydi. Tarix — kecha, bugun va kelajak saboglarining to‘liq majmuasidir.

8. Takiyettin Mengiisoglu: Tarixni “ontologik bir tarixiy mavjudlik maydoni”
sifatida ko‘radi — bu odamlar, ijtimoiy guruhlar, institutlar orqali shakllangan
hodisalar maydonidir.

Tarix falsafasi — voqealami faqat qayd etish emas, balki ularni falsafiy asosda
tushunish, izohlash va talqin gilishni magsad qilgan zamonaviy ilmiy yo‘nalishdir. U
tarixni vagqt, mavjudlik, inson tabiat va ong kabi fundamental savollar orqali tahlil
Qiladi. Tarix falsafasi yordamida talaba va tadqiqotchilar tarixiy tafakkurni
shakllantiradi, o‘tmish-bugun-kelajak munosabatlarini tadqiq giladi va insonning
kimligini, harakat va qarorlar sabablari va tashabbuslarini chuqur anglash imkoniga
ega bo‘ladi.

Inson mavjudligiga tayanch bo*luvchi har qanday tamoyil, fikr, qadriyat, an’ana
Va institutlar hamda ular natijasida yuzaga kelgan har qanday madaniy ko‘rinish
Mengiisoglu fikriga ko‘ra “tarixiy mavjudlik sohasi”ning shakllanishini ta’'minlaydi va
bu mavjudlik sohasini anglashda eng muhim yo‘Iko‘rsatkich sifatida qaraladi.

Mana shu paytgacha qisqacha bayon gilingan ta’rif va baholashlar shuni
ko‘rsatadiki, tarix inson bo‘lishning asosiy tayanchlaridan biridir. Falsafiy tafakkur
bilan tagqoslaganda, tarixiy tafakkur paydo bo‘lish nuqtai nazaridan ham ilgari turadi.

Falsafiy tafakkurning shakllanishi bilan tarixga yangi bir qo‘llanma maydoni
topilganini aytish mumkin (Bigak 2004, 22-23-betlar). Falsafa paydo bo*lishiga sabab
bo‘lgan farqliliklar, o‘zgarishlar va xilma-xilliklar ortida nima yotganini aniglashga
Qaratilgan harakat ham tarixiy izlanishdir. Qadimgi yunon tabiat faylasuflari
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tomonidan ilgari surilgan ilk masala — arkhe (asl manba, boshlang‘ich unsur) nima
ekanligini anglash orqali inson va atrof-muhitga oid boshqa omillari tushuntirish
osonlashadi.

Odatda butun mavjudotning yaratilishidagi “asosiy modda™ yoki “birlamchi
unsur” sifatida tushunilgan arkhe, falsafaning “ilk tamoyillari” nuqtayi nazaridan ham
qaralishi mumkin. Hatto bu tarzda tushunilganda, falsafa avval muammoning asosiy
tamoyillarini aniqlab, so‘ngra u tamoyillar asosida tushuntirish berishni o‘ziga xos
uslubga aylantirganini ko‘rish mumkin (o‘sha manba). Ilk tamoyillarga erishish yoki
“birlamchini kashf etish” intilishining mahsuli sifatida paydo bo‘lgan bu uslub tarixiy
tafakkur doirasida — uni boshqa bir ilmiy soha sifatida ko‘radigan — fikrlar tarixining
shakllanishiga zamin hozirlagan (o‘sha manba). Bugungi kunda fikrlar tarixi ham tarix,
ham falsafa fanlarining eng muhim mavzularidan biri hisoblanadi.

Ayhan Bigak fikriga ko‘ra, tarixiy tafakkurning falsafa doirasida mustahkam
o‘rin egallashi falsafaning axlog, davlat, jamiyat kabi masalalarni kun tartibiga olib
chiqishi bilan boshlangan; arkhe, davlat va jamiyat muammolari, shuningdek
falsafaning o‘z tarixi, falsafa va tarix o‘rtasida ichki bir munosabatning shakllanishiga
sabab bo‘lgan (o‘sha manba). Falsafaning tarixga qo‘shgan eng muhim hissalaridan
biri — bu o‘tmishga oid bilimlaming ishonchliligi masalasidir.

Aynan shu nuqtada, Collingwood tarixchini falsafiy tafakkur giluvchi shaxs
sifatida tasvirlaganida, tarix falsafasining nima uchun zarurligini so‘rashni endi
kechiktirib bo*Imaydi. Yugoridagi izoh va qarashlar ham ko*rsatib turibdiki, tarix va
falsafa inson faoliyatining o‘zaro bog‘liq va bir-birini oziglantiruvchi ikki muhim
sohasidir. Shunday ekan, falsafa fanlari doirasida, tarixni alohida o‘rganadigan, u bilan
bog'‘liq mavjudlik (ontologik) va bilim sohalaridagi masalalami izchil va tangidiy
tarzda yoritadigan, tarixiy mavjudlik sohasi va tarixiy bilimni asoslashga harakat

giladigan maxsus ilmiy yo*nalish mavjud bolishi kerak, degan fikr ortiqgcha emas.

Endi “Tarix falsafasi nima?” degan savolga berilgan ikki asosiy javobni ko‘rib
blardan biri bizning tafakkur doiramizni tarixga ontologik

chiqamiz. Ushbu javo
yondashuv tomon ochadi; ikkinchisi esa tarixni bilim, hatto ilmiy bilim masalasi

sifatida ko‘rishga imkon beradi.

Res Gestae sifatida tarix va tarix falsafasi

. Avvalroq aytganimizdek, bugungi kunda tarix atamasi uchta asosiy ma’noda
ishlatiladi va ulardan biri — o‘tmishda sodir bo‘lgan barcha voqealar majmui sifatida
tarixdir. Ushbu ma‘po tarixga nisbatan bo‘lgani kabi tarix falsafasiga ham yuklangan
bo‘lib, tarixga falsafiy yondashuv — bu o‘tmishdagi voqealar qanday ma’no
anglatishini tahlil gilishdan boshlab, tobora kengayib borib insoniyatning umumiy
o‘tmishini (ya’ni bir tur “jahon tarixi”) tushunish va izohlashga qaratilgan faoliyatga
aylanadi (Ozlem 2004, 13-bet).

N Bu yondashuv oxir-oqibatda butun insoniyat tarixini gamrab oluvchi falsafiy
tlZl‘mni shakllantirish va uni izohlash darajasiga yetadi (o‘sha manba). Inson va jamiyat
tarixini ifoda etuvchi lotincha atama — res gestae — aynan shu turdagi izohli
tadgiqotlarni o‘z ichiga oladi. Shuning uchun, res gestae tushunchasi tarix falsafasi
orqali tarixning ontologiyasini ishlab chigishga qaratilgan yondashuvni bildiradi.
Ha.qiqatan ham, XIX asrda Germaniya idealizmiga oid tarix falsafasi ishlari ko‘pincha
tarix metafizikasi yoki ontologiyasi sifatida namoyon bo‘lgan.

Tarix ontologiyasi asosida olib borilgan tarix va falsafa tadqiqotlari XX asr
boshidan beri tarixni ilm deb ko*rish va tarix falsafasini bilim nazariyasining bir qismi
yoki ilm falsafasining tatbiqiy sohasi sifatida tashkil etmoqchi bo‘lganlar tomonidan
keskin tanqid ostiga olingan. Biroq bu kuchli va ko*pincha asosli tanqidlar ham tarixga
ontologik yondashuvni butunlay yo‘qota olmagan.

Buning sababi, Dogan Ozlem fikriga ko‘ra, inson uchun o*tmish va kelajakning
Qanday ma’no anglatishini so‘rash va bu savollarga javob izlash ajralmas ehtiyojdir.
f\n,a“aViy tarix falsafasi tadgiqotlarining katta qismi aynan shunday savollarga javob
1Zlash — eng sodda va umumiy ifodasi bilan “Qayerdan keldik, qayerga
ketmogdamiz?” degan muammoga javob topish uchun xizmat giladi.

Shu bilan birga, inson o‘z hayotini ma’noli va qadrlik qilishga urinayotgan bir
Paytda, bu savollarga berilgan javoblar nihoyatda xilma-xil bo‘lib, fikr ilgari surgan
faylasuflar orasida yakdil fikr yo'q. Tarixda maqsadga yo'naltirilganlik (teleologiya)
Mavjudligiga oid bahslar bunga yaxshi misoldir.

Ba’zi faylasuflar quyidagicha fikr yuritadilar:
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1. Tarixda bir magsad mavjud;

2. Bu magsad o‘tmishga qarab aniqlanishi mumkin;

3. Shu asosda kelajak haqida bashorat qilish mumkin.

Boshga faylasuflar esa bunga zid ravishda, tarixda hech qanday ereklilik
yo‘qligi, shuning uchun ham kelajak hagida gapirishga asos yo‘qligini ta’kidlashadi.
Yana bir misol — chizigli (lineer) va aylanishli (tsiklik) vaqt tushunchalari orasidagi
qarama-qarshilikdir.

Ba’zilar tarixni bir maqsad sari borayotgan, takrorlanmaydigan hodisalar
jarayoni sifatida ko‘rishadi va bu uni chiziqli deb tasvirlaydi. Boshqalar esa tarixni
ma’lum davrlar ichida doimo aylanishda bo*lgan tsiklik hodisa, ya’ni tanish ibora bilan
aytganda, “tarix takrorlanadi” deya ta’riflashadi.

Yuqorida aytganimizdek, inson o‘z o‘tmishi va hayotiga doir bunday chuqur
masalalamni falsafiy kelishmovchiliklar sababli inkor gilish yoki inkor etishga urinish
mumkin emas. Biroq bu, tarixning umumiy ma’nosi, kelib chigishimiz va borayotgan
yo‘limiz, kelajakda nima sodir bo‘lishi kabi savollarga aniq va qoniqarli javoblar
topilgan degani ham emas. '

Bu sharoitda “Tarixga falsafiy yondashuvning yagona yo‘li ontologik savollar
orqali bo‘lishi kerakmi?” degan savolga javob berish zarur. Tarix falsafasi rivoji esa
bu savolga salbiy javob berish kerakligini ko‘rsatadi.

Agar tarixni o‘tmish hagida axborot beruvchi, tizimli, tartibli va ishonchli bilim
beruvchi soha yoki hatto ilm sifatida ta’riflasak, biz tarixga nisbatan ikkinchi ma’no,
ya’ni historia rerum gestarum (sodir bo*lgan voqealar tarixi) bilan tanishamiz.

Endi tarixni ushbu ikkinchi ma’noda tushunishga harakat gilamiz.

Albatta, quyidagi matn turk tilidan ilmiy-akademik uslubda o‘zbek tiliga to‘liq
tarjima qilingan bo‘lib, falsafiy terminologiya, mantiqiy izchillik va matnning ilmiy
ruhini saqlagan holda bayon etilgan.

“Historia Rerum Gestarum” sifatida- tarix va tarix falsafasi

Tarixni ilm sifatida talqin gilish ham, uni o‘tmishning umumiy manzarasini

anglash va sharhlashga yo‘naltirilgan mavjudlik (ontologik) muammosi sifatida
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qo‘yish ham, “tarixiy hodisalar bilinsa bo*‘ladi” degan taxminni o°z ichiga oladi (Ozlem
2004, 14-bet).

“Historia rerum gestarum” (ya’ni, sodir bo‘lgan voqealar tarixi) ma’nosida tarix
falsafasi — tarix yozuvchi shaxsning bilish faoliyatini asosiy masala sifatida ilgari
suradigan, bir turdagi “ilm falsafasi” yoki “metodologiya tanqidi” xususiyatiga ega
yo‘nalishdir (o*sha manba).

O*tgan asr davomida yuqorida zikr ctilgan sabablarga ko‘ra, bu ilm falsafasiga
asoslangan tarix falsafasi yo‘nalishidagi mutafakkirlar, tarix metafizikasidan, ya’ni
tarixga ontologik yondashuvdan o‘zini ajratish istagini bildirganlar va ba’zida bu
istakda anchagina oldinga ham borib ketganlar (0*sha manba, 15-bet).

Ammo bu holat tarix falsafasining — umumiy va butunlay izohlovchi
Yyondashuvlardan rivoj topgan, ammo negizini va asosiy tanqidiy fikrlarini aynan tarix
ontologiyasidan olgan mutafakkirlar g*oyalariga tayanishini inkor etmaydi.

Tarixning falsafasi — har qancha ming yillik ildizlarga ega bo‘lsa-da, falsafiy
intizom (ilmiy soha) sifatida fagat XIX asrning ikkinchi yarmidan boshlab shakllanib
chiqdi. Aynigsa Herder ta’sirida qolgan Germaniya tarix maktabi tadgiqotlari bilan
katta taraqgiyomi boshdan kechirgan tarixshunoslik, XIX asming o‘rtalaridan
oxirlariga kelib, Wilhelm Dilthey tomonidan “ruhiy fanlar”ni (Geisteswissenschaften)
asoslab berish jarayonida muhim tanqidiy va tahliliy jarayondan o‘tgan (o‘sha manba).

Dilthey, aynan Germaniya tarix maktabi tarixchiligi bilan ifodalanadigan
tarixshunoslik asosida “ruhiy fanlar”ni (Geisteswissenschaften) barpo etishga intilgan.

Diltheyga ko‘ra, tarix/ijtimoiy haqiqatni o0‘ziga mavzu qilgan fanlar uzoq v;qt
Mobaynida boshqa fanlar (bu yerda Dilthey tabiat fanlarini nazarda tutmoqda) orasida
0z 0‘mini va poydevorini izlab kelgan (Dilthey 2011, 21-bet). Shu sababli, Dilthey
ushbu tarix/ijtimoiy ~ hagiqatga  yo‘naltirilgan  fanlarni  “ruhiy  fanlar”
(Geisteswissenschaﬂen) nomi ostida jamlaydi (o‘sha manba).

Dilthey shuningdek, tabiat fanlarining ham paydo bo‘lishiga imkon bergan narsa
3ynan “ruhj (tinsel) hodisalar”, ya'ni inson faoliyatlari ekanligini ta’kidlaydi. Bu
faoliyatlar esa tarixiy jarayonda shakllangan, ya’ni tinsel dunyo tarixiy asosga egadir.
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Bu qarashlar asosida Dilthey har bir hodisani tarixiy kontekstda anglashga
harakat qilgan, bu esa uni nafagat “historia rerum gestarum”™ ma’nosida tarix falsafasi
vakili, balki tarixiylik tamoyilini fanlarga qo‘llagan tarixiylik (historitsizm) ogimining
ham namoyandasi sifatida ko‘rsatadi.

Robin George Collingwood va Epistemologik Yondashuv

XX asmning muhim tarix falsafachilaridan biri — Robin George Collingwood
tarixning ta’rifi, mavzusi, usuli va maqgsadi haqidagi to‘rt asosiy savolni o‘rtaga
qo‘yarkan, aslida tarixning epistemologik (bilimshunoslik) jihatini ustun qiladi. Shu

bilan u “historia rerum gestarum” ma’nosida tarix falsafasini amalga oshirgan
hisoblanadi (Collingwood 1994, 9-bet).

Collingwoodga ko‘ra, “Tarix nima?” degan savolga beriladigan eng to‘gri javob
— tarixning bir tadgiqot faoliyati ckanligidir (o‘sha manba). Agar biz fan deganda

ilgari noma’lum bo‘lgan narsalami kashf etish faoliyatini tushunsak, u holda tarix ham
ayni paytda ilmiy faoliyatdir (o‘sha manba).
Shu boisdan “Bu fan nimani kashf qiladi?” degan savol ham o‘rinli bo‘ladi.

Collingwood bu savolga quyidagicha javob beradi: bu fan lotin tilidagi “res gestae”

iborasi|bilzn i i :
1borasibilan ifodalangan inson tomonidan o‘tmishda amalga oshirilgan barcha harakat

va fa'ohyatlami o‘rganadi (o‘sha manba). Demak, tarix fanining mavzusi — insonning
o‘tmishdagi faoliyatidir.

Tarix ilmida ganday rivoj bo‘ladj

“dalillarni o i (s degan savolga Collingwoodning javobi —
ng talgini (izohi)” bo*ladj. Collingwood bu yerda “dalil” deyarkan, yagona

hu']_]at.ET‘l’l&S, bé-llki bir necha hujjatlardan iborat majmuani nazarda tutganini bildiradi
va tam‘uy tadgigotlarda uslubiy asos ushby dalillarni talqin qilishdan iborat ekanligini
yana bir bor ta’kidlaydi. B
quyida(;c::l::a\::jeradi- o nima chun bor?” degan savalga Colingwood

_ . : X = Insonning o*zini bilishi uchun mavjuddir. Bu yerda
Collingwood inson o°zini biladi deganda, inson oz mohiyatini, ya’ni insonni inson

qiladigan jihatlarni biladi, degan fikmnj ilgari suradi

Shu bi Lyl . ¥1L .
: ul ilan lfanxmng ahamiyati — inson nima qilganini bilish orqali, kim ekanini
tushunish imkoniyatiga ega bo‘lishidadir. ,
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Yuqorida bayon etilganlardan anglashiladiki, tarix falsafasi — falsafaning ikki

asosiy masalasi: mavjudlik (ontologiya) va bilim (epistemologiya)ga doir savollar
asosida shakllanadi va bu savollar asosida tarixni tushunishga harakat giladi.

Ammo u gadar gadim tarixga ega bo‘lsa-da, biz bugun “tarix falsafasi” deb
atayotgan intizom — ya'ni tarixga doir umumiy, izohlovchi va tizimli falsafiy
yondashuv — fagat Ma’rifat davrigacha bo‘lgan davrda shakllanadi.

Ushbu modulning keyingi bo‘limida biz “Tarix falsafasi” intizomining
shakllanish tarixini — fikrlar tarixi doirasida ko‘rib chigamiz.

Tarix falsafasining vujudga kelishi

“Tarix falsafasi” degan ibora bir tadqiqot sohasi nomi sifatida ilk bor XVIII
asrda tilga olingan. Collingwoodning fikricha, ushbu atamani birinchi bo‘lib ishlatgan
mutafakkir — Volter (Volter) bo‘lgan (Collingwood 1994, 1-bet).

Volter bu atamani — tarixchining faqat eski kitoblarda topgan hikoyalarni
takrorlash emas, balki shaxsiy tafakkurini shakllantirishga harakat qilg;m tarixiy
tafakkur uslubini nazarda tutgan holda — tanqidiy yoki ilmiy tarix ma’nosida qo‘llagan
(0‘sha manba). Boshqacha aytganda, insoniyat tarixini tanqidiy nigoh bilan ko‘rib
chigish va uni tartibga soluvchi asosiy tamoyillarni aniqlashga qaratilgan bir faoliyat
sifatidagi ehtiyoj — faqat XVIII asrda yuzaga kelgan (Bigak 2004, 23-24-betlar).

Shunday ekan, tarix falsafasini tarix tafakkuridan ajratib turuvchi asosiy mezon
yoki mezonlar nimadan iborat degan savol muqarrar paydo bo‘ladi.

Collingwoodning fikricha, bu savolga Volter tanqidiy uslub va original tafakkur,
Hegel umumiy tarix yoki jahon tarixi, pozitivistlar esa tarix fanining vazifasi bo‘lgan
tushuntirish va o‘tmishdagi hodisalarni belgilovchi umumiy gonunlarni kashf etish
orqali javob berar edilar (Collingwood 1994, 1-bet). Bigak ham bu savolga tanqidiy
uslub va tizimli konstruksiya deb javob beradi (Bigak 2004, 24-bet).

Collingwood o‘zining tarix falsafasiga oid garashlarini, aynan shu atamaga
turlicha ma'no yuklagan Volter, Hegel va pozitivistlardan fargli ravishda asoslagan
(Collingwood 1994, 1-bet). Unga ko‘ra, XVIII asrga kelib, matematik, ilohiy yoki
tabiatshunoslikka oid metodlar yordamida tushunib bo‘lmaydigan yangi savollar va

muammolar guruhi yuzaga kelgan va bu muammolar guruhi — ya’ni tartibga solingan,
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tashkil etilgan, tizimlashtirilgan tarixiy tadgiqotlar bilan yuzaga chiqqan falsafiy
muammolar — alohida va o‘ziga xos ilmiy soha mavjudligini taqozo qilgan. Aynan
“Tarix falsafasi” bu ilmiy sohaga berilishi lozim bo‘lgan nomdir.

Shunday muammolar bilan shug‘ullanuvchi tarix falsafasi, o'z tabiati jihatidan,
faqat an’anaviy tarix tushunchasi ga emas, balki an’anaviy falsafaga ham qarshi turadi.

Chunki, odatda har qanday falsafada qabul gilinmagan yoki ilgari surilmagan fikrni

inkor etish holati mavjud bo‘lib, tarix falsafasi esa “tarixiy bilim mumkin emas” degan

qarashni o‘z ichiga olgan an’anaviy falsafalarga qarshi turishni va hatto tarix va tarixiy

bilim qanday imkonli bo‘lishini mustaqil ravishda asoslab bermas ekan, an’anaviy

falsafadan ajralib turishni o*z zimmasiga oladi (o*sha manba).

Inson, insoniyat va inqiroz kontekstida tarix falsafasi

Pitirim Sorokinning fikricha, chuqur va uzoq davom etgan inqiroz sharoitlarida
insonning — jamiyat va insoniyatning “nima uchun”, “nima”, “qayerdan va qayerga”
kabi savollar atrofida o‘ylashi va tadqiqotga bo'lgan moyilligi kuchayadi (Sorokin
1972, 15-bet).

Hatto Sorokin, mazmunlj tarix falsafalari, tushunarlj tarixiy vogealar sharhi va
ijtimoiy-madaniy Jarayonlarga doir muhim umumlashmalarning aksariyat holatda

ingiroz, falokat yoki o‘tish davrlari, yoki aynan bunday davrlardan

oldin yoki keyin
Yuzaga kelganini ta’kidlaydi.
Bu da’vosini u Qadimgi  Xitoy va Hind madaniyatidan tortib G*arbh
madaniyatigacha bo'lgan turli mis

ollar bilan asoslashga urinadi. [bp
“Muqaddima”

Haldunning
si ham ushby keng misollar to*

plamida o‘z o*rninij egallagan:
“...0‘tgan zamonlardagj eng yirik tari

x falsafalaridan biri hisoblangan **Ipy,
asrda —

Haldunning “Muqaddima”si ham aynan X[V

Tarix falsafasi va ilmiy falsafa orasidagi munosabat

Agar XIX asrdagi pozitivistlar kabi, tarixdan ham hagiqatni izlash v:f
tushuntirish kutilsa, u holda bugun ham tarix falsafasini ilm falsafasining bir sohasi
sifatida ko*rish mumkin bo*ladi. ‘

 Ronald Field Atkinsonning fikricha, tarixni muammo sifatida ko‘rib chigadigan
mutafakkirlar, asosan ma’no, tarixiy ifodaning rostligi-obyektivligi, tushuntirish,
sababiyat kabi masalalar bilan shug‘ullanganlar (Atkinson 1978, 4-bet).

Tarix har qancha haqiqatni izlash va izohlash jihatidan tabiat fanlariga o‘xs.hab
ketadigan bo'lsa-da, yuqoridagi xususiyatlarni tabiat fanlaridan farqli uslub b:l:fn
ko‘rib chigadi. Avvalo shuni bilish zarurki, tarixchining muammolar sohasi bilan tarix
falsafasining muammolari o*rtasida kattagina tafovut mavjud.

Bu tafovut sababini Atkinson quyidagicha tushuntiradi: .

“...tarixchi voqealamni va sabablami qanday bo‘lsa, shunday holda tushunishga
harakat qilsa, tarix falsafasi esa tarixchilar qilgan ishlami hisobga olgan holda, bu
Vogealami belgilovchi asosiy tamoyillarni aniglashni magsad giladi™. : ik

Tarixdagi asosiy tamoyillami inkor etish falsafani tezda xatoga olib bon‘sh-ml
ta’kidlagan Atkinson, tarixga nisbatan falsafaning vazifasi — unga nisbatan p_O_Zl.tSIYZT
aniqlash va uni boshqa fikriy sohalar ichida to‘g‘ri joylashtirishdan iborat ekanini ilgari
Suradi (0*sha manba). ‘ :

Bu nuqtada )Hcgcl, Marks, Toynbee kabi yirk mutafakkirlamu:g tarfx
falsafasidagi o*mi alohida ahamiyat kasb etadi. Chunki bu mutafakkirarga ko', tﬂ:’f
falsafasi tarix jarayonini bir butun holatda o‘rganadi va tarixning mohiyatini anglashni
Magsad qiladi.

Tarix falsafasining turlari: Metafizik va analitik yondashuv Wy

Walshga kora tarix falsafasi 0°z ichida ikki yo*nalishga bo‘linadi: !

L Tarix metafizikasi — bu yo‘nalish tarixda ma’no, yaxlitlik, gonun, magsa
kabj Masalalarni o‘rganadi; '

2. Analiti: tarix falsafasi — bu esa tarixiy tadgigotlarda Mga kclzdf‘:;
Muammolar, izlanish uslublari, bilimning ishonchliligi, tushuntirish, isbotlash ka

Masalalami o*rganadi (Walsh 1976, 26-bet).
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Analitik tarix falsafasini — bu masalalarga chuqur ¢'tibor qaratgani sababli —
ilm falsafasining bir yo‘nalishi sifatida baholash mumkin.

Atkinson tarix metafizikasi juda ko‘p tanqgidlarga uchraganini va ishonchli deb
topilmaganini quyidagi sabablarga tayanib izohlaydi:

1. Tarixiy dalillarga tayanmasdan keng umumlashmalar gilinadi;

2. Tarixiy voqealar zaruriy tamoyillarga asoslanib tushuntirilmoqchi
bo‘ladi, ammo bu harakat tarixiy ma’lumotlar bilan mustahkamlanmaydi (Atkinson
1978, 9-bet).

Bu sabablar hamda pozitivistik ilmiy yondashuv XX asrda tarix metafizikasining
susayishiga olib keldi, natijada tarix tor sohalar doirasida qolib ketdi, tarix falsafasi esa
tarix tadqiqotlarining epistemologiyasi doirasidan chigmay qo‘ydi (Bigak 2004, 25-
bet).

Hozirgacha bayon etilganlardan kelib chigib, quyidagi xulosani chiqarish
mumkin;

Tarix va falsafa — insonning 0‘zini anglash va mavjudligini asoslash borasida,
ulamning paydo bo‘lgan davrlari orzsidagi tafovutni unutishga olib keladigan darajada
bir-biriga ichki bog‘lig, doimiy ravishda bir-birini boyituvchi ikki ilmiy sohadir.

Qisqacha mazmun:

Res gestae, historia, historia rerum gestarum kabi atamalarni ta’riflash

Avvalo shuni aytish lozimki, “tarix” so‘z semiy tillarda ko‘proq vaqt bilan
bog‘liq ma’nolami anglatgan bo‘lib, bu holat o‘zbek tilida ham ma’lum darajada
saglanib qolgan. Islom tarixchiligi doirasida esa ushbu atama, guvoh bo‘lingan
vogealami yozma shaklda qayd etish, ya'ni yilliklar (annales) tuzish ma’nosida
ishlatilganini ta’kidlash mumkin.

G‘arb tillarida esa “history”, “historia” kabi shakllarda uchraydigan va bizdagi
“tarix” so‘ziga muqobil bo‘lgan ushbu atama yunon tilidagi “historein” fe’lidan kelib
chigqan. “Historia” so‘zi yunon tilida “tekshiruy yo'li bilan bilish/o‘rganish”
ma’nosida, shuningdek “hikoya™ va “tarix” ma’nolarida ham ishlatilgan.

“Res gestae” esa lotin tilidagi “gilingan ishlar/narsalar” degan ma’noni

anglatuvehi birikmadir. Vaqt o'tishi bilan bu birikma o*tmishda amalga oshirilgan
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barcha ishlarga ishora gilish uchun ishlatila boshlagan va bu foydalanish shakli bizda
“tarix” so‘ziga mos keluvchi “historia” atamasining birinchi ma’nosini shakllantirgan.

“Historia rerum gestarum™ esa lotin tilida “amalga oshirilgan ishlar/narsalarning
tasviri, hikoyalanishi” degan ma’noni anglatadigan birikmadir. Bu ifoda o‘tmishda
bajarilgan barcha ishlarning yozma tarzda bayon etilishini bildiradi va bu qo‘llanma
“historia™ atamasining bizdagi “tarix” so‘ziga mos keluvchi ikkinchi asosiy ma’nosini
tashkil etadi.

Historia rerum gestarum ma’nosidagi tarix falsafasi esa tarix yozuvchi shaxsning
bilim faoliyatini markaziy masala sifatida ko‘ruvchi, bir tur “ilm falsafasi”, ya'ni
“metodologik tanqid” xususiyatiga ega bo‘lgan falsafiy yondashuv sifatida namoyon
bo‘ladi.

Tarix falsafasi nima ekanini tushuntirish

“Tarix nima?” degan savol, inson o‘z faoliyatini yozma shaklda qayd eta
boshlagan davrdan boshlab, doimiy ravishda o‘ziga bergan savollardan biridir. Bu
savol tarixga doir doiraviy chegaralarni belgilash, uni boshqa tadqiqot sohalaridan
ajratib olish chtiyojidan kelib chigadi va falsafiy jihatga ham ega bo‘lgan savoldir.

“Nima?” degan savol tuzilmaviy xususiyatga ega bo‘lib, aslida u narsaning
Magsad sababini, ya’ni uning nima uchun mavjudligini aniqlashga intiladi. Aynan shu
Nuqtai nazardan olganda, bu savolning falsafiy qirralari yanada yaqqol namoyon
bo‘ladi.

Demak, tarixga falsafiy yondashuvning fikriy tarixdagi boshi ancha uzoq va
chuqur ildizlarga borib taqaladi.

Tarixga falsafa ko‘zi bilan yondashish, avvalo o‘tmishda yuz bergan
Voqealarning qanday ma’no kasb etganini so‘roq gilishdan boshlanadi va asta-s.ckin
insoniyaming barcha o‘tgan hayotiga — ya’ni bir tur “jahon tarixi”ga — qaratilgan

\izl&nishga aylanadi.
Bu yondashuv keyinchalik insoniyat tarixini to‘liq anglash va izohlashga

. R . . 1'
Yo'naltirilgan falsafiy tizim yaratishga, butun tarixni aynan shu falsafiy tizim orqali

ahlil gilishga qadar kengayadi.

DENOQV TADBIRKORLIK
VA PEDAGOGIKA

INSTITUT! ARM
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O‘tmishda sodir bo‘lgan insoniy va ijtimoiy hodisalami bir butun sifatida ifoda
etuvchi lotincha atama “res gestae”, qisqacha aytganda mohiyatini ta’riflashga
qaratilgan izlanishlarni gamrab oladi.

Tarixni ilm sifatida ko*rish, yoki uni o‘tmishning to‘liq mazmunini tushunishga
qaratilgan ontologik muammo sifatida ko‘rib chiqish har ikki holatda ham “tarixiy
hodisalar bilish mumkin” degan farazga tayanadi.

Historia rerum gestarum ma’nosida tarix falsafasi esa tarix yozuvchi shaxsning
bilish faoliyatini markaziy masala sifatida ilgari suruvchi, shu sababli ilm falsafasi
doirasidagi va ayni paytda metodologiyani tanqid giluvchi yondashuv sifatida qaraladi.

Tarix falsafasining asosiy savollari va muammolarini aniqlash va farqlash

An’anaviy tarix falsafasi izlanishlarining aksariyati, insonda hech qachon
so‘nmaydigan bilish istagini qondirishga, eng umumiy va sodda ifodasi bilan aytganda,
“Qayerdan keldik, qayerga bormogdamiz?” kabi savollarga javob topishga qaratilgan
bo‘lgan. Biroq, bu savollarga ,“nviyutafakkirlar tombnidan yagona va yakdil javob
berilgan, deyish mushkuldir. ¥

Masalan, tarixda maqsadga{yo‘nuklik (teleologiya) borligi haqidagi da’volar bu
fikrga yaxshi misol bo‘la oladi. Agmm mutafakkirlar quyidagi fikrlarni ilgari suradi:
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1. Tarixda ma’lum bir tﬁaqsadga yo‘r;a.lganlik mavjud;

2. Bu magsadni o‘mﬁshga qarab aniqlashimiz mumkin;

3. Bu orqali kelajak haqi"de& bashoratlar gilish ham mumkin bo‘ladi.

Bunga qarshi chiqqan boshqa' mutafakkirlar esa quyidagicha fikr bildiradilar:
tarixda aslida hech qanday magqsadga yo‘nalganlik mavjud emas, shuning uchun
kelajak haqida fikr yuritishga ham asos yo‘q.

' Yana bir misol — bu chiziqli va aylana (tsiklik) vaqt tushunchasini ilgari surgan
fikrlar orasidagi ziddiyatdir. Ayrim mutafakkirlaming fikricha, tarix aniq bir magqsad
sari siljiydigan, takrori bo‘lmaydigan voqealardan iborat chiziqli jarayondir. Boshqalar
esa tarixni belgilangan davrlar doirasida aylanib yuruvchi tsiklik jarayon, ya'ni
mashhur ibora bilan aytganda: “tarix — takrorlanishdan iboratdir”, deb hisoblaydilar.
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Ana shu fikrlar xilma-xilligi tarix falsafasini bilish faoliyati sifatida talqin
qiladigan va shunday ko‘rsatishga intiluvchi mutafakkirlar tomonidan tanqidga
uchraydi. Masalan, Robin George Collingwood tarixning ta’rifi, obyekti, metodi va
magsadi masalalarini o'rtaga qo‘ygan holda, aslida tarixning bilish (epistemologik)
tomonini ilgari suradi, ya'ni u historia rerum gestarum ma’nosida tarix falsafasini
rivojlantiradi.

Shunday ekan, tarix falsafasini ko‘proq falsafaning ontologik (borliq) va
epistemologik (bilim) asosiy savollaridan oziglanuvchi bir izlanish sohasidir, deyish
mumkin. Bu izlanish o‘tmishdagi vogealami borliq sifatida tushunishga urinishda
ontologiyaga, vogqealarning qayd etilishi orqali bilimga aylanishini esa
epistemologiyaga asoslagan falsafiy faoliyat sifatida namoyon bo‘ladi.

Tarix falsafasining paydo bo‘lish shart-sharoitlarini tushuntirish

“Tarix falsafasi” degan atama ilk bor XVIII asrda Volter tomonidan ishlatilgan.
Volter bu atamani tarixchining qadimgi kitoblardan topilgan hikoyalarni oddiy
takrorlash o‘miga, o‘z fikrini shakllantirishga urinadigan tarixiy tafakkur shaklini
anglatish maqsadida, ya'ni tanqidiy yoki ilmiy tarix ma’nosida qo‘llagan.

- 'Boshqacha aytganda, insoniyat tarixiga tanqidiy nuqtai nazardan yondashish va
uning asosiy tamoyillarini aniqlashga qaratilgan izlanish, ya’ni an’anaviy tarix
talginidan ajralishga bo‘lgan ehtiyoj G*arbda faqat XVIII asrga kelib yuzaga kelgan.

Collingwood quyidagicha tahlil qiladi:

I XVIII asrga kelib, matematik, diniy yoki tabiiy fanlarga xos metodlar
bilan tushuntirib bo‘Imaydigan yangi savollar va masalalar guruhi paydo bo‘lgan;

2. Tashkil etilgan, tizimlashtirilgan tarixiy tadgiqotlar natijasida yuzaga
kelgan falsafiy masalalar guruhi, o‘ziga xos va mustaqil tadqiqot sohasining
Mavjudligini tagozo etgan;

3. Aynan shu sohaning nomi “Tarix falsafas

Shu mazmundagi masalalar bilan shug‘ullanuvchi tarix falsafasi,

i* bo‘lishi zarur, deb hisoblaydi.
nafaqat
AN’anaviy tarix talqiniga, balki an’anaviy falsafaga ham qarshi chigadi. Sababi, har
qanday felsefa odatda o*zining doirasidan chetga chiqib bo‘Imaydigan qoidalarni qabu{
Qiladi. Tarix falsafasi esa “tarixiy bilim mumkin emas” degan hukmni ilgari suruvchi
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an’anaviy falsafiy qarashlarga qarshi chiqadi va agar tarix va tarixiy bilim ganday
mumkin bo‘lishini mustaqil tarzda asoslab bermasa, u holda an’anaviy falsafadan
ajralishga majbur bo‘ladi.

Mavzu uchun testlar:

1. “Tarix” tushunchasi quyidagi sivilizatsiyalaring qaysi birida “guvoh bo'lingan voqealarni
qayd ctish magsadida yilliklar (annales) yozish™ ma’nosida ishlatilgan?

o a. Misr

o b. Yunon
o c. Finikiya
o d.Rim

o e.lIslom

2. “Tadqiqot orqali bilish, o‘rganish” va “hikoyalash, tarix” ma’nolarida ishlatilgan so‘zning
ildizi va u mansub bo‘lgan til quyidagilaming qaysi birida to'g'ri berilgan?
o a. Geschichte — Nemischa
o b. History — Inglizcha
o c. Historia — Lotincha
o d. Historein — Yunoncha
o e. Tarix — Arabcha
3. O‘tmishda sodir bo‘lgan inson-jamiyat voqealarini bir butun sifatida ifodalovchi Lotincha
atama quyidagilaming qaysi biriga to*gri keladi?
o a. Rerum natura
b. Res cogitans
c. Res gestae
d. Historia rerum gestarum
e. Res extensa
4. Tarixni borliQ muammosi sifatida sharhlovchi falsafiy yondashuv bilan, uni bilim faoliyati
sifatida ko‘radigan falsafiy yondashuv o‘rtasidagi umumiy faraz (yoki taxmin)
quyidagilarning qaysi birida ifodalangan?
a. Tarixda magsadga yo‘nuklik (teleologiya) mavjud.
b. Tarixiy vogealarni bilish mumkin.
o ¢ Tarix fagat takrorlanishdan iboratdir.
o d. Tarixda qonunlar mavjud.
o e. Tarix — o‘tmish voqealami o‘rganadigan fandir.
5. Quyidagilarning qaysi biri tarixiylik (historisizm) yondashuvi tomonidan rad etiladi?
a. Barcha insoniy fanlar tabiiy fanlar metodologiyasiga asoslanishi kerak.
b. Inson tafakkuri va mehnati mahsuli bo‘lgan har bir narsa tarix davomida

O 0 0 0o

o
Le]

(o]

o
shakllangan.
o c. Inson yaratuvchiligiga mansub har bir narsa tarix davomida o‘zgarishga uchragan.
o d. Ilm-fan, kasb-hunarlar, hatto falsafa ham tarixiy asosga ega.
o e. Inson tafakkuri va amaliy faoliyati mahsullari jamiyatlar o‘zgarishi bilan

o‘zgaradi.
6. “Tarix falsafasi” atamasini mustaqi
ishlatgan mutafakkir kim?
o a. Volter (Volter)
o b. Viko (Vico)
o c. Russo (Rousseau)
o d. Gegel (Hegel)

1 ilmiy izlanish sohasi nomi sifatida birinchi bo‘lib

e. Herder
7 Mazcmunli tarix falsafalari asosan ingiroz yoki o‘tish davrlarida yuzaga kelishini ta’kidlagan
mutafakkir kim?
20

a. Kollingvud (Collingwood)
b. Pitirim Sorokin (Sorokin)
¢. Atkinson
d. Walsh
o e Ortcga y Gasset
8. Tar‘l.xdan -haqiqalni izlash va tushuntirishda, tabiiy fanlardan kutilgan aniq va gat’iy
natijalarni xuddi shunday darajada tarixdan ham kutgan yondashuv qaysi?
o a. Marksizm ‘
o b. Tarixiylik (historisizm)
o c. Pozitivizm
o d. Idcalizm
o ¢ Gegelchilik
9. Walshga l-.co‘:?: analitik tarix falsafasi quyidagi savollardan qaysi biriga javob izlamaydi?
o a. Tarixiy izlanishning usuli ganday?
o b, Tar_i_xdan olingan bilimning ishonchliligi qanday aniglanadi?
o c¢. Hujjatlarning tarixiy bilimga ishonchlilik darajasiga ta’siri ganday?
o d. Tarixda qonuniyat mavjudmi?
0 o e Tar_lxly voqeaga oid_ bilimning barqarorligi qanday isbotlanadi?
- Quyidagilaming qaysi biri tarix metafizikasi savoli emas?

0O 0 O ©

* 4. Tarixda majburiy qonunlar mavjudmi?

« b Tar}xning ma'nosi nimada?

* ¢ Tarix belgilangan bir magsad sari harakatlanadimi?
* d Tar_|x takrorlanishdan iboratmi?

* e Tarix ishonchli bilim bera oladimi?

O\ s uchun parcha (Tarjima)

. alsafasi” atamasidan foydalanayotganimda, bu atamaga ilgari yuklangan barcha
Manolardan farqli bir ma’noni nazarda tutaman; undan nima mshun;xyotganimni izohlash uchun
avvalo falsafaga bo‘lgan qarashim hagida bir oz fikr bildirishim zarur.

Eii:?b;cz: IO'Zi-ga ‘I‘al'ﬂlilgan .tafakl.curdir. Falsafa bilan shug‘ullanayotgan ong hech gachon fagat
i, gyt tan‘da o'ylamaydi; n-ksmcha. u har qanday obyektni tafakkur gilayotganida, shu bilan
B ‘ikki&. ; sha crby-ektga nisbatan o'ylayotgan fikri hagida ham o‘ylaydi. Shfmday ekan,
ching g nchi darajali .taffﬂ-kkur. ya'ni tafakkur haqida tafakkur deb atash mumkm Masalan,
holatds, asu-y OShdfm U-jloqllglm aniqlash — bu tafakkur uchun birinchi darajali faoliyatdir va bu, bu
: onomiyaning ishidir. Ammo Yerning Quyoshdan uzogligini aniqlayotganda, biz aynan
;;TZ;:::’Otg.aT}imi%ni anglab yetish — bu esa ikkinchi darajali tafakkur bo*lib, bu holatda mantiq yoki
e ::s"l"ngl(llm falsafasining) vazifasidir. il -
e uni n‘yush kerakki, falsafa — bu ongshunoslik (psixologiya) yok:. ruh-1yat ilmi dt.zganl en-las'.
Kabi o‘rp 'XOI(.)glya-.bu birinchi darajali tafakkurdir; u ongni, xuddi biologiyaning 1.13yotm o‘rgam-shl
»© Tganadi. U tafakkur bilan obyekt o‘rtasidagi munosabatni o°rganmaydi, balki tafakkurni uning
OFYektidan butunlay alohida, ya'ni dunyoda sodir bo‘ladigan bir hodisa, mustaqil muhokama
9ilinadigan 0'ziga xos fenomen sifatida o‘rganadi. Holbuki, falsafa hech qachon tafakkurni alohida
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holatda o‘rganmaydi, balki uni har doim uning obyekt bilan o*zaro aloqasi doirasida tahlil giladi; shu
sababdan u bir vaqtning 0*zida ham tafakkur, ham obyekt bilan shug‘ullanadi.

Falsafa bilan psixologiya o‘rtasidagi ushbu farqni hozircha “o‘tmish” deb ta’riflaydigan obycktga
qaratilgan maxsus tafakkur turi — tarixiy tafakkurga nisbatan ushbu ikki fan (disiplina) tomonidan
qabul gilingan yondashuvlar orqali izohlash mumkin, Psixolog tarixiy tafakkurga giziqish bildirishi
mumkin; u tarixchida davom etayotgan ruhiy faoliyating maxsus turlarini tahlil qilishi mumkin;
masalan, tarixchilar real dunyoda to

‘laqonli yashay olmaydigan darajada nevrotik kishilar bo'lib,
san’atkorlar kabj o

“zlariga xayoliy bir dunyo qurganliklarini, biroq san’atkorlardan farqli ravishda bu
xayoliy dunyoni o‘tmishga proyeksiya qilganliklarini, chunki ulaming nevrozlari bolalik davridagi
o'tgan voqealarga borib tagalishini, va aynan mana shu nevrozlardan qutulish uchun ular bekorchi
bir urinish sifatida doimo o‘tmishga qaytishlarini ta’kidlashi mumkin...

Faylasuf uchun esa diqqatga sazovor bo'‘lgan narsa —

na tarixchi uchun bo‘igani kabi 0‘z-0'zicha
o‘tgan narsa, pa psixolog uchun bo*

a tasvirlangan ong hodisalari nazariyasi bo‘lgan

nazmily idir (epistemologiya), Psixolog “Tarixchilar qanday
0'ylaydi?" deb so‘rasa, faylasuf “Tarixchj day biladi? Ular o*tmishnj qanday tushunadi?” deb
so‘raydi.

narsa, falsafa uchun esa by — bilish

anglash ~ masalan, “fajon yil oldin falon voqealar

: ‘ \ylasufning emas, ‘balki tarixchining ishidir. ..
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2-MAVZU: ANTIK DAVR TARIX FALSAFASI
REJA:

1. Qadimgi Yunon dunyosida afsonaviy tarix tushunchasi

. 2. Sofistlardan so‘ng Yunon tarixchiligi va tarix yozuvining rivoji
3. Platonning tarixga doir qarashlari
4. Theoria — Historia qarama-qarshiligining shakilanishi va mustahkamlanishi

Magqsad:

* Qadimgi Yunon jamiyatida paydo bo'lgan afsonaviy (mitga asoslangan) tarix tushunchasini
qisqacha bayon eta olasiz,

¢ Sofistlardan keyingi davrda Yy
xususiyatlar va yo'nalishlarga

*  Platon tomonidan qurilgan fal
sharhlay olasiz,

e Platonva Aristotelesning falsafiy qarashlarin; qadimgi Yunon madaniyatidagi theoria—
historia qarama-qarshiligi bilan bog'lay olasiz,

¢ Theoria-historia Qarama-qarshiligining G*arp madaniyatida tarixning o‘mi va ahamiyatiga
qanday ta’sir qilganini baholay olasiz, °

non jamiyatida tarixchilik va tarix yozuvining qanday yangi
ega bo'lganini tahli) qila olasiz,

safiy tizimning tarix tushunchasiga qanday ta’sir qilganini

. m’ Koinot (olam) tushunchasi, Afsona (Mifos /
flar ta’limoti (Zamonlar tushunchasi), Usul / Yondashuv
¢7ra va Historia qarama-qarshiligi

OSIDA AFSONAGA ASOSLANGAN TARIX
TUSHUNCHAS|

[

tizimli falsafaning mugaddimasini Yyaratgan Platonning tarixdan qganday
foydalanganini va bu orqali ilgari mav; Igan olam tasavyurin qanday ortda
harakat Qilamiz, Yakuniy bosqichda esa
Qadimgi Yynop falsafasida keng tarqalgan
24

Tganamiz, Shypdan so‘ng,

ud bo*
qoldirishga urinayotganini tushunishga

e’tiborimizni Platon va Aristoteldan keyin

i
[
|
|
‘

theoria-historia qarama-qarshiligi orqali tarix va tarixchilikka berilgan bahoga
qaratamiz.
Homeros va Hesiodos

Qa(iimgi Yunon sivilizatsiyasida tarix masalasi ko‘plab boshqa sivilizatsiyalar
singari afsonalar asosida shakllangani aytilishi mumkin (Bigak 2004, s. 50). He.rodot
boshlab bergan tarixchilik an’anasigacha afsonaviy asosga tayanadigan bu bosqlclfda
asosiy ta’sirga ega bo*lgan shaxslar Homeros va Hesiodosdir. Hatto yunonlar n.azar.lda
Homeros va Hesiodos insoniyatning dastlabki davrlari haqida ishonchli tanxchn.lar
bo‘lgan degan qarashlar ham mavjud (Sikes 1914, s. 2). Homeros o‘zi.ning‘dos.tonlanda
madaniyat, jamiyat qadriyatlari va turmush tarziga keng o‘rin berga.nl, hattokn xudolar?
Qahramonlar, zodagonlar nasabnomalarini hikoya qilgani sababli tarixchilik nuqtai
Nazaridan muhim manba sifatida baholanishi mumkin (Bigak 2004, s. 50). ‘

Homeros va Hesiodos dostonlarida din, qahramonlik va an’ana kabi mavm'llar
ustuvor o'rin egallagan bo'lib, ular bu mavzulami yoritishda tez-tez tx?rixg‘a murojaat
Qilganliklari ularing tarixchilik vazifasini bajarish istagida bo‘lganliklaridan darak
deb talqin qilish mumkin Forsdyke 1956, s. 138). . .

l\c/llik:idan avvalgi (VIII asrda yashagan Hesiodos, Qafdimgl Y.unon ota(;'lx
tafakkurini asosiy chiziglari bilan ifodalagan ilk mutafakkir. hlsobla.nadl. Heslt o?
tarix tushunchasini yoritgan ikki asarida tarixni ikki asosiy bosc.:pchga aj.ra f;nn
--Teogoniya" asarida (Theogonia, 2006) olamning yaralishi, xud.olammg ‘x.usu.:y‘a
Va vazifalari, insonning paydo bo‘lishi kabi masalalami yoritgan bo‘lib, ;Ol;r:c;
Xudolar tarixjni tasvirlashga urg‘u bergan. "Ishlar va kunlar” (Wctrks anc{ [')ays, . ,i
3sarida esa inson tarixiga asosiy e'tiborni qaratgan, bu asarda Hes::or:los o kzx:lan a'v: i
Va keyingi avlodlarni qamrab olgan holda insoniyatning .O‘tﬂllshl va e:sa:jlgbilan
aniqrog*i, by boradagi o‘z bashoratlariga to‘xtalgan. Hesiodos .za:u:mn 1o o
insoniyat tobora yomonlashib, axloqiy jihatdan tubanlashayotganini Asrlar
deb atagh mumkin bo*lgan doirada asoslashga uringan. . tn (Gmgment

Hesiodosning asarlarida sahifa raqamlari emas, ‘balkl . p:ll’c I
Tqamlari beriladi. Masalan, (Works and Days, 155-160) ifodasi, "Ishlar v.

;dagi i iladi.
3sarining 155-160-parchalaridagi mazmunga ishora gila
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Hesiodosning asrlar ta’limoti quyidagicha bayon etiladi: 2. rushlaming tinmayoigani wfayli jamiyatdagi bequrorlk, taribeizik va il

f[
1. 1. Oltin avlod asri: Xronos osmonga hukmron bo‘lgan davrda yashagan ishonchsizlik muhitini yoritgan. i ' lr
K | insoular 220b-uqubat va tashvishday yirog, xotirjam, hattoki qarimasdan, uyqu singari ‘ Hesiodos efsanaviy asosga tayanib bo‘lsa-da, tarixiy tasnif va konsepsiyaga .egj )
| ‘ osoyishta o‘lim topganlar. Yerda mavjud barcha ne’matlar ularniki bo‘lgan va vafot | kurgular orqali tarix falsafasining shakllanishida va "yomonlikka qarab evolyutsiya r;'
etganlaridan so‘ng,

. r‘;!
¢ < . o pe : € gus 1 J
Zevsning roziligi bilan insonlar va tuprogni himoya qiluvchi xayrli ! £ Oyasining asoslanishida muhim o'rin tutadi.

ruglar (demonlar)ga aylanganlar. | Afsonaviy tarix tushunchasining yana bir vakili — Pindaros.
’)

2. Kumush avled asri: Bu davrda tug‘ilgan bolalar yuz yil bolaligicha Pindaros
qolgan, keyinchalik esa axlogsiz, murosasiz,
urushqoq kishilarga aylanganlar, Hesiodosga
' me’yorlariga zid bo
3.

. - 1 1 b‘
ibodatgohlarga ham bo rmaydigan, Miloddan avvalgi 518-438-yillarda yashagan Pindaros, Homeros va Hesiodos kabi

' ) . - tarmi ; >indarosni
ko‘ra, madaniyatli inson axlogiy ] Qadimgi Yunonning shoir-faylasuflaridan biridir. Starming_fikricha, Pindaro

(3 ' OH M 1 ili i hl an
lgan bu holat tufayli Zevs bu aviodni yer osti ruglariga aylantirgan. efsanaviy tushunchalardan xalos bo*lish yo'‘lida tarixchilikda muhim qadam tashlag
Bronza avlod asri: By avlod kishilari Hesi

qotillik bilan band bo‘lgan, dahshatli, kuchl; insonlar bo*

O ) 1S1 ir o“ti i vakili
odosga ko‘ra, faqat urush va ‘ shaxs sifatida, hattoki Herodot kabi “ilmiy tarix" asoschisi uchun bir o‘tish davri v

lib, yakunda o*zaro bir-birini | deb hisoblash mumkin (Starr 1967, s. 403). : I

yo‘q qilganlar. Pindaros "Olimpiya madhiyalari" (Olympian Odes, VII kitob) asarida Rodusning

4, To‘rtinchi avlod: [Zdvs yaratgah bu yangi avlod bronza va kumush efsanaviy tarixini hikoya qilgan, bu hikoyada o‘tmish o‘zgarmas haqiqat sifatida talqin

avlodlarga qaraganda rostgo‘y, jasur, yarmi xudo sifatlariga ega bo‘lgan. Ular ogtir etilgan. Pindaros uchun o‘tmish katta ahamiyatga ega bo‘lsa-da, uning she‘rlarida.\ vaqt

janglarda, katta g‘avg‘alarda| | lok bo‘lgantar. Hesiodosning fikriga ko‘ra, bu ‘ (o‘tmish, hozirgi zamon, kelajak)ning uch o‘lchamiga ham muhim o‘rin ben}gan.

avlodning ayrim vakillarini Zevs Okeanos atroﬁ.da‘gi orollarga: joylashtirib, baxtli hayot ‘ Hattoki tarixiy voqealarni vaqt nuqtai nazaridan baholashga ilk bo‘lib harakat qilgan
kechirishlariga zamin yaratgan.) - ‘ 1 shoir deb aytish ham mumkin (Olympian Odes X, 1997, 115). o ”
) 5. Temir aviod: Bu He'?iodosning 0‘z davridir. U o'z zamondoshlarini Ammo Pindaros tarixiy voqealami bayon etishda oilalarga, Olimpiya o‘ymlangaj %
kunduzlari ishlardan ezilgan, kec:halari azob chekkan, doimiy musibatlar ichida davlatlarga keng o‘rin bergani bilan muammolami afsonalarni takrorlash orqali i

yashggan, juda oz quvonch ko‘rga&x'i onlar sifatida tasvirlaydi, yengishga uringan.

2 . . SR .. .. . .. o e . iralib
° Oltinchi avlod: Hesiodos o 2idan keyingi avlodni insoniyatning tanazzuli : l°itlt‘larosning vaqt bilan bog‘liq tarixiy tafakkuri quyidagi asosiy jihatlar bilan ajrali
sifatida bashorat giladi. Unga ko‘ra, otayu-o‘g‘il o*

e xshashligi, qarindoshlar va do*stlar turadi:
o‘rtasidagi mehr, kattalarga bo‘lgan hurmat, xudoga sig‘inish,

.. e ilmaydi;

qasam ichish, to*g*rilik * O‘tmish hayotining mazmuni va mohiyati hozirgi zamonnikidan farq qlk.“ay di
va anShll ik tamoman )’0‘ quadl; kuchli bo‘lga.n haq deb toplladi, yovuz va axloqsnzlar Pindaros hatto qadimgl insonlarni "hasad va naﬁ'at"ga moyﬂ deb ta nﬂay
tobora ortadi, iymon va hayo sohiblari esa tanrularga Sig'inib panoh izlagan bir holda ~ + (Nemean Odes VII, 1997, 399).

odamlar faqat azob bilan yuzma-yuz qoladilar,

+ U gqadimgi ditiramb yozuvchilarini murakkab tilda, chalkash uslul?da
“Ishlar va kunlar” asaridagi bu tasvirlar orqali Hesiodos: yozganliklari uchun tangid qiladi, yangiliklaming, o'zgarishl g
1. O‘z zamonidagi yunon jamiyatida axlogiy qadriyatlarning yemirilganini; |

mugqarrarligini tan oladi.
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+ Kelajak haqida bashorat gilish insonlar uchun noo‘rin va ma’nosiz deb biladi
(Olympian Odes XII, 1997, 129).

* Afsonalar — mohirona qurilgan aldov hikoyalaridir: shoiing vazifasi
hagiqatni izlashdir. Shunga qaramay, afsonalami asoslashga harakat qiladi,
chunki yangi vogealami tushuntirishda asosiy manba sifatida yana ularga
tayanadi.

* Zamon va tarixdagi o‘zgarishlar haqida chuqur tafakkur yuritgan; Starrning
t2’kidlashicha, u "tarixiy dunyoda yashayotganini aniq ifoda etgan" shoirdir.

* An‘analar o‘zgaruvchanligini anglagan va an’anani dunyo hukmdori deb

hisoblagan.

Bu fikrlaridan, masalan, Herodot (Herodot Tarixi, 1983, I11/38) va Platon
(Gorgias, 484b) foydalanishgan,

' chiqamiz. By bosqichda tarix tafakkuriga muhim
rl r — Herodot va Fukidid bo‘lgan.

’Qadimgi Yunon jamiyatil].ip tarixiy tafakkuri Cole’ning fikricha, ikki asosiy
fikr tizimiga tayangan: afsona‘vij tushunticish' shakli va Toniya ilmiy tafakkuri

doiracidat ens -
cirasidagi fadqlqotga asoslangan empirik qarash (Cole 1967, 5. 1). Avvalgi bo*limda
biz afSonaviy tarix tushunchasinip,

haqida to*xtaldik. Eng f) iOSiy Xususiyatlari va uning yetakchi vakillari
0'Xx ndi es afa Qadimo o o
irga vuj ™ fls g Q‘ g1 Yunon jamiyatida paydo bo‘lishi bilan
bi judga kelgan falsafiy va jim; S

tarix o Masidagi Munosabatni, undan ham avvalroq,

Iganini Yodga olish lozim bo¢ladi
e . 1m bo‘ladi.
Falsafa tarixining Thales bilan boshl o ad

Yunon jamiyatining yo*nalishlarj hagida

o‘rni, qanday mavjudot ekani, afsonaviy

anishi, miloddan avvalgi VI asrda Qadimgi
muhim tasayyyp beradi. Insonning koinotdagi
°}am @savvuri hamda falsafiy izlanishlarning
biri bo‘lgan. Spy jihatdan, falsafaning paydo
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bo‘lishi mavjudlik (ontologiya) masalasi bilan chambarchas bog‘liqdir (Bigak 2004, s.
110).

Demak, mavjudlik nega muammo sifatida qabul qilingan degan savolga javob
izlashimiz kerak. Ayhan Bigak bu savolga quyidagicha javob beradi:

“Insonning fikr va amallariga asos bo‘luvchi qadriyatlar tizimini asoslash,
olamning tartib-intizomi va insonning paydo bo‘lishi bilan bog‘liqdir. Shunday ekan,
Qadriyatlamni asoslash uchun ontologiyani koinot tasavvuri doirasida barpo etish zarur
bo‘ladi” (Bigak 2004).

Olam qanday yaratilgani haqidagi savollarga izlangan va taklif etilgan javoblar
0°z-0‘zidan tarixiy xususiyat kasb etgani sababli, tarixiy tafakkuming Qadimgi Yunon
olam tasavvurining markaziga aylanishiga olib kelgan. Fglsaﬁy olam tasavvuri ham,
afsona va kosmogoniyalar singari, mavjudlikni sharhlash jarayonida olamning
Yaratilish tarixini ham qamrab oladi (Bigak 2004, s. 111). Jamiyatdagi muammolaming
Yechimi uchun esa, ushbu muammolaming manbalarini, ularni yuzaga keltirgan
sabablami jzjap topish zarurati yuzaga kelgan. Bu esa tarixga bo‘lgan qizigishni

~ Oshirgan va o‘tmishga murojaat orqali yechim topishga qaratilgan urinishlar inson va

Madaniyat haqidagi turli il qarashlaming shakllanishiga sabab bo‘lgan (ay., s. 111).

Inson, axloq, jamiyat, davlat kabi masalalami falsafaning doimiy mavzusi
sifatida oljp chiqqan Sofistlar, Guthrie’ning fikricha, inson taraqqiyotini anglab yetgan,
Madaniyat va Jamiyat taraqqiyotiga oid qiziqish va qarashlarga ega bo‘lgan, ulami ilk
bor falsafiy fikrlash doirasida muhokama qilgan mutafakkirlar bo‘lgan (Guthrie 1969,
S- 46). Ular kundalik hayot bilan chambarchas bog‘langan, Theognis, Simonides,
PindaTOS kabi shoirlarning izdoshlari sifatida, fazilat (aret€) o‘rgatiladimi yo‘qmi kabi
Masalalam; chuqur va falsafiy yondashuvlar bilan tahlil gilishgan (Jaeger 1965, s. 295—
296),

“Inson — har narsaning o‘Ichovi: bor narsalarning borligi, yo‘q nmalmg
y °‘qligi uchun" degan mashhur g‘oyaning muallifi Protagoras xudolarni inkor gilgan
holda, madaniyatni vujudga keltiruvchi barcha qadriyatlarning yaratuvchisi sifatida
insonga ishora qilgan. Protagorasning bu qarashi, Bicakning ta’kidlashicha,
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qadriyatlami asoslash uchun madaniyat ildizlarini tadqiq qilish ehtiyoji asosida tarixiy
tafakkurda yangi bir istiqbol ochib bergan (Bigak 2004, s. 113).

Miloddan avvalgi V asrda tarixchilar o'z zamonlaridagi muammolarga e’tibor
qaratgan bir paytda, faylasuflar muammolarga yondashishda boshqacha yo‘Ini

tanlashgan. Toulmin’ga ko‘ra, Pifagor va Parmenid ta’sirida falsafa metafizik

yo‘nalishga kirib borishi natijasida, tabiiy fanlar tarixiy tasvirga emas, balki nazariy
fizik

-matematik tushuntirishga asoslangan shaklda rivojlangan (Toulmin 1965, s. 40).
Falsafa va tarix tafakkurining yonma-yon rivojlanishi,

har ikki soha vakillarining
0‘xshash muammolarga turlicha yondashuv bilan javob izl

aganlari, ammo bir-birini
to‘ldirganligi sababli by ikki sohaga birgalikda yondashish
sharoit Herodot va Fukidid kabj tarixchilarnin

g tahliliy yondashuvi orqali hozirgi
zamon "ilmiy tarix"

tushunchasining ilk namunalarin yaratishga olib kelgan. Endi

ining tarixshunoslikdagi ilgari surgan yondashuvlariga yaqindan

nazar tashlaymiz

HERODOT

Herodot tarix yozishds anday tashvishlar bilan yondashganini va u ishlatgan
materiallami qanday bahol gaini o'z so*zlarj orqali ko*rish mumkin:

"Bu, Galikarnaslik

e'tiborsiz qoldirmagan, mavjud yozma hujjatlar bo‘lsa, ularga asoslanib baho bergafl,
ma’lumot yetarli bo‘lmaganda, buni ochiq tan olgan. Shuningdek, o‘z shaJ.(sw
sharhlarini faqat o‘ziga yogqan yoki qoyil qolgan voqealarga emas, balki g'alati va
xunuk topgan holatlarga ham tatbiq etgan — bular Herodotni noyob va peshqadam
tarixchi sifatida ajratib turuvchi xususiyatlardir. o
Bury’ga ko‘ra, Herodotning tanqidiy yondashuvi quyidagi uch as.oSIy J’lﬁatda.n
iborat edi: 1) Odatdagi tajribadan tashqaridagi barcha g*ayritabiiy yoki m.o“ J:zav1)f
hodisalarga shubha bilan qaragan, ammo bashorat va tushlami bu doi.ra.ga kiritmagan;
2) Bir xil voqeaga oid turli xil rivoyatlami tagqoslagan holda tanqidiy yondaShga‘T
bo‘lsa-da, Afinaga garshi mavjud bo‘lgan an’analardan butunlay xalos bofla (tlfna'gan,
3) Bevosita manbadan olingan har ganday ma’lumotni, yozma yoki og‘zaki bo‘lishidan
9at'i nazar, ikkilamchi ma’lumotlardan ustun qo‘ygan (Bury 1958, s. 69-70). )
Herodot bilan boshlangan tangidiy, izlanishga asoslangan va hujjatlarga
tayanadigan tarixchilik yondashuvi Fukidid tomonidan davom ettirilgan.
FUKIDID i —
Fukididning bizgacha yetib kelgan va ma’lum bo‘lgan yagifna 'asan
“Peloponnes urushi® bo'lib, u Herodot bilan bir gatorda Qadu’ngl Iuno:
tal‘ixshunosligining muhim vakillaridan biridir. Fukidid Herodotdan farqli ravnshi(ll:,n
Sayohat qilgan joylar hagida ko‘p ma’lumot bermaydi; u fa.lqat Pe?opcfnfles :r:ltsa ” "i
sabablar haqida batafsil ma’lumot beradi. Hatto bu urushning l-klft)bmmg atta q;
Yunonistop bu urushga qanday kirib borgani hagida hikoyaga ba.g ishlangan. i
Fukididga ko‘ra, urushning asosiy sababi — ichki notin'chhk va .sha.har- o
orasidagi nizolar natijasida yuzaga kelgan ko*‘chishlar bo‘lib, ular inqirozg
bo*] idi vab.). e e
ga:::il:;dl:hl:;jul;z tarixc)hilar orasida ilk bor igtisodiy omi““‘f:'an‘:::‘"::;
O‘zgarishlar va urushlaming sababchisi sifatida ko‘rsatgan. U Tmy? urushi o ﬁ:’(l)diy
Mustamlakachilik harakatlarining kuchayishini tahlil qilib, bu Jaray.oxfm lqorﬁshiA
sabablarga bog‘lagan. Fukididga ko‘ra, musta.lmla:kal‘ar ‘s::::mgﬁyosatda
daromadlaming ko‘payishiga, bu esa jamiyat tuzilmasidagi o‘zgarishlarga,
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esa tiranlar hokimiyatni egallab, urush sanoatini rivojlantirib, ekspansionistik siyosat
yuritishlariga olib kelgan (V12-13).

Fukidid tarixiy hodisalarga yondashishda aqlli, mantiqiy yondashuvni tanlagan,
har bir vogeaga shubha bilan qarash kerakligini quyidagi so‘zlari bilan ta’kidlagan:
"Bu odamlar o‘z vatanlari hagida gap ketyaptimi-yo*qmi, baribir, o‘tmishdagi
voqgealarni surishtirmay, xuddj shunday qabul qilib olishadi" (1/20).

Thompson’ga ko'ra, Fukididning bu shubha asosidagi yondashuvi, uning tarix

znavjudligini ko‘rsatadi.
1 Fukidid Yuynop tarixshunosligida  ilmiy
82 yetgan. Inson faoliyatin o‘rganadigan fan

tlay fanlik funksiyas; yuklanishi natijasida, Yunon
tanx yozuvchiligida afsonalarnilwg‘ siri kamaygap v, voqealaming o‘zini o‘rganish
markazga chiqqan (Bigak 2004, 5. 1 29-130),

20~asming mashhur tarix falsa

Ushbu Xususiyatlar ¢

Q°qqisi
sifatida tarix, yoki tarixga ana shy;

fachisi Robip George Collingwood (1889-1943),

i\l‘“‘ deyarli barcha asosiy xususiyatlarini

Yunon tarixshunosligi Fukidig \ b
shakllantirgan dep hisbblaydi. Unga

4. Tarixiy tadqiqotlar orqali inson o‘zining o‘tmishda qilgan ishlat.ini an.iqla?,
0‘zini namoyon qilishi yoki boshqalarga o‘zini tanitishi, ya’'ni mavjudlik
mohiyatini ifoda etishi kerak (Collingwood 2010, s. 65-67). ,
Ushbu iusuSiyatlardan I, 2 va 4 bandlari Herodotda, 3-band esa ma’lum

darajada Fukididda yaqqol ko‘rinadi (a.y., . 67). _

Qadimgi Yunon tarixshunosligida tarixiy Voqealarga.belﬂga“. Sharhl:rrak;
afsonalarga tayanuvchi shoira-mutafakkirlar bilan, voqelikni o‘rga.mshga h -
qilgan tanqidiy-ilmiy yondashuvli mutafakkirlar misolida qanda?' lff)_da t(;pganl‘t’la
Umumiy chiziglarda ko‘rdik. Endi esa, falsafaning barcha sohalarida ijed qi iaaknkl .
tizimli faylasuflar ichida birinchi o‘rinda turuvchi buyuk YUI'IO.I’I r;l:ta,]amiz
Platonning tarixga bo*lgan munosabati va undan qanday foydalanganini tahlil qi .

PLATONNING TARIXGA MUNOSABATI Iganda Yunon

Platon (mil. avv. 427-347) yashagan davrda Afina va umllm.an OB edi. Bu
jamiyati chuqur siyosiy va madaniy inqirozlarni boshi.dan kec‘hll'ayctgandas‘]u'Viga
inqirozlar Platonning falsafiy qarashlariga, xususan tanxgé bo lg.an yon w200
chuqur ta’sir ko‘rsatdi. U, o‘zining ustoz va do‘sti Solc"atn,mg (~mll. a:v. ur iztirob
Afinadagi demokratik tuzum tomonidan o‘limga hukm. <?txlgamdanbc“l;:bo‘liShga
chekkan va bu tajriba uni demokratiyaga nisbatan tanqidiy munosa ahakli s
Undagan, "Daylat" (Republic) dialogida demokratiyani buzuq boshqaruv s R
‘@sniflagan Platon, bu qarashlari bilan 20-asr foylasuy Karl Boppet er 1966).
tOtalitaxizmning g‘oyaviy poydevorini yaratganlikda tanqid qﬂm.g.an g:ipi iyt

Platon tarixga ikki asosiy nuqtai nazardan yondashgan: bl:::l tuzum yaratish,
isloh gjilish magqsadida eski tartiblami rad etgan holda yangi ; <l saglab qolsh.
ikkin(:hisi—m avjud tuzumni tangid qilib, uni xatolardan ‘tozalas on:u.s ol borgan
Platop ikkinchi yondashuvni tanlagan va Sokratning so‘fistlarga quni siyosat, din,
kuraship; davom ettirgan (Guthrie 1988, s. 103). Bu. yondashuvb g
Madaniyat va tarix kabi masalalarga qizigishga undadi va Plat:);‘g)“

Javob izlashda tarixiy tajribadan faol foydalandi (Bigak 2004, 5. 139).
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Ruh tushunchasi va tarixiy harakatlantiruvchi kuch sifatida

Platon tarixiy tafakkurining markazida ruh (psyche) tushunchasi turadi. Uning
fikricha, ruh — ham mavjudlikning ilk sababi, ham har qanday o‘zgarish va
harakatning negizidir (Laws, 892a). Ruh barcha harakatlaming, yaxshilik va
yomonlikning ortida turgan asosiy kuchdir (Laws, 904a). Shunday ekan, tarixiy
harakatlar, tabiiy va madaniy jarayonlar ruhnin
Bigakning ta’kidlashicha, ruh — tarix yaratuvc
(Bigak 2004, s. 169).

g faoliyati sifatida talgin qilinadi.
hi harakatning manbai hisoblanadi

Platon ruhni uch asosiy qismga ajratadi: shahvat (tutku), jur’at (cesaret) va aql
(akil). U bu gqismlarning jamiyatlardagi ifodalarin; ham muayyan xalqlarga bog‘lab

xos deb qaraladi (Republic, 435¢). Ruhdagi by
namoyon bo‘lishi tarixda xilma-xiljik
xillik, o'z navbatida, Platonning
hamoyon etishi deb sharhlashiga agog bo‘ladi (Bigak 2004, s. 174).

Platon fikricha, odamning |baktli hayot kechirishi uchun ikki asosiy shart
mavjud: 1) ruhning qismiari orasjlj; Mmuvozanat vauyg*unlik bo‘lishi; 2) davlat va

va madaniy farqlarga olib keladi. Bu xilma-
ixiy hodisalarni ruhning o'zini turli shakllarda

golgan.
L4
Platonning tarix metafizikas;

mavjudmi? (Bigak 2004, s. 204). Bu savollarga javob topish uchun Platon “Timaios”,

“Kritias” va “Davlat arbobi” kabi dialoglarida o, tarixiy falsafasin ifodalaydi.
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Timaios va Kritiasda Atlantida afsonasi orqali Platon madaniyatning ingiroz vaf
tiklanish sikllarini tasvirlaydi. Madaniyat halokatga uchragach, tirik qolganlar ufu
bosqichma-bosqich, og'‘ir mehnat bilan tiklaganlar. Bu qarashlar Platonning madaniy
taraqqiyotga ijobiy yondashganini ko‘rsatadi (Bigak 2004, s. 197). | .

Shunga qaramay, Platon taraqgiyotni doimiy ijobiy hodisa deb bilmaydi. Unga

ko'ra: 1) Inson ijtimoiy mavjudot sifatida yashaydi; bu esa ish taqsim(?tini kelt.mb
chiqaradi; 2) Boylik va institutlar ko*paygach, axlogiy buzulish b°smanﬁd'.; 3.) meaf
bir tomondan zarur, boshga tomondan esa buzuqdir. Bu dialektika tarixiy jarayonni
murakkab va ziddiyatli deb tushunishga olib keladi. o
Platon ushbu ziddiyatni falsafa orqali yechishga intiladi: 1) Axl<.>qu mq“‘ozlgz:
qarshi ijtimoiy institutlar va bilimlar yordamida kurashish mumkdn; 2) l:.v :)
bosqichiga yetilganda va falsafa rivojlanganda taraqqiyot chc.t‘qqls:g'f\ .chlq: ; y
Falsafa orqali ruhning chuqur qatlamlari — ilohiy bilim ochilib, to‘g'ri boshqaruv
asosida ideal davlat barpo etiladi (Phaedrus, 249c—d). _ . ami
Platonning tarixiy tafakkuri ushbu metafizik zamin asosida tartzcly voqe.a
izohlashda dialektik usuldan foydalangan. “Daviat” va “Qonunlar asarlam:a a:
.iamiyatning buzilganiga qaramay, insoniyat mohiyatan barkamol degan ﬁkrm 'h'gna-
suradi. Bu fikr asosida tarixiy harakatlar “quyidan yugoriga™ yo‘nalgan bosgic
bosqich rivojlanish sifatida talgin qilinadi (Bigak 2004, 5. 206). . fiy nuqtai
Boshqa tarafdan, Platon tarixchi emas, balki tarix muammosiga fa,lsaa:;arida u
Dazardan yondashgan mutafakkirdir. “Timaios”, “Kritias” va ‘.‘Qon-unlar: as i~
aniq tarixiy faktlarga kam to‘xtalgan bo‘lsa-da, tarixni insomyatfung o'z t:aud)’tarix
To‘yobga chiqarish jarayoni deb baholagan. Bu uni tarixshunoslik el:l::,)
falsafasi maydonida tahlil gilishni tagozo etadi (Gunnell 1968, s 17.3_ . insoniyat
Platon tarixni mantiqiy-falsafiy tamoyillar asosida talqln.m.lgan Va‘li -
faoliyatini qadriyatlar, ruhiy holatlar, madaniyat va d.avlaf tuzumi bl‘lan l:::lglq 1: i
tahij] etgan. Shu jihatdan, uning qarashlari keyingi tarix falsafasiga

ko‘rsatgan,
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THEORIA-HISTORIA QARSHILIGINING YUZAGA KELISHI VA
MUSTAHKAMLASHI

Yugorida Platonning nafagat tarix haqidagi qarashlari, balki uning butun
falsafasini qamrab olgan muhim tushuncha — "ruh”
o‘tdik. Biroq Platon falsafasida ruhdan tashqari yana
bo‘lib, u Platonning butun fikr tizimida izchil namo
ideyalar ta’limoti bo
davomli muhokama

(psyche) masalasiga to*xtalib
bir asosiy tushuncha mavjud
yon bo‘ladi. Bu tushuncha —
‘lib, u Platonning yoshlik davridan to pirovard asarlarigacha
qilinadi va turlicha shakllarda qayta ko‘rib chiqiladi.

» Yaxshilik, me’yor, donolik kabj axloqiy
ideal jamiyat yoki davlat tuzumini barpo etib

0°zining deyarli barcha dialoglarida bu imkoniyat
arda ifodalagap,
Ammo bu yerda e’tibor\q tish

imiz Zapur bo‘lgan jihat — qadimgi Yunon
yoki "zihniyati

mazmuni haqida qayta o‘ylashga undaydi,
Dogan Ozlemning fikricha, gadimgi yunon tilidagj

"historein" so‘zi Ioniya
lahjasida "xabar olish orqali bilimga ega bo

‘lish" ma’nosida, Attika lahjasida esa
36

"kuzatish, guvohlik orqali bilish" ma'nosida ishlatilgan. Keyinchalik bu so‘z fizika,
geografiya, astronomiya, botanika, zoologiya kabi sohalarni ham qamrab f)lga“. Hattf),
bu s0*z asta-sekin tabiiy fanlar doirasidagi ko*plab bilim turlarini anglatadigan umumiy
atamaga aylangan (Ozlem 2004, s. 21). N adi — bu
Shuningdek, Ozlem historein so‘zining yana bir ma’nosini qa‘y ’ ‘." iy deb
hozirgi zamonda tushuntirib bo‘lmaydigan va shuning uchun g ?).'nofidlzal t:n
qaraladigan tabiat hodisalari hagida guvohlik orqali hosil qilin'gan bllufldlr. a "
"Phaidon" dialogida ushbu ma’noni "umumiy tushuntirishga sig‘maydigan, amm
Buvohlik orqali bilingan hodisalar” degan shaklda ifodalaydi (Ph.aedo, 96a).. L
Garchi bu ma’nolar historein faqat tashqi tabiat hodisalariga taalluglidic .egaz
taassurot uyg*otsa-da, tarixshunoslikdagi ilk asosiy ishlanmal?rda bu tu.st.n.mcha" :nt::i j
faoliyatiga ham tatbiq etilganini ko‘ramiz. Masalan, tanxshunos.hkmni Nl
Sanalgan Herodot, historein so‘zini insonlar va jamiyatlar bosh.‘d‘f“ ecodogtos
Voqealami qayd etish orqali bilim olish ma’nosida ishlatgan ilk tfmalllfdl"l‘k(l"l:; o
1983, 11-2). Uning "Historias Apodeiksis" deb nomlangan asari aynan 9803 jb)
eshitilgan narsalami bayon gilish" degan ma’noni anglatadi (Herodotos 1 rad,l Un;ng
Fukidid esa historein so‘ziga yangicha, chuquiroq ma?nun t_’e h. irih
Nazarida historein nafaqat o‘tgan vogealarni qayd gilish, balki \.llarm tusn hui:to “,
baholash va umumlashtirishni ham anglatadi. Demak, buguflg‘ k"nda do:{,;
"histoire", "historia" kabi atamalar bilan atalgan tushunchalarning ildizi Hero
Fukididga borib tagaladi. o
H?st::ein :;unchasi shu gadar boy va ko'p qatlamli bo‘lsa-da,.qad‘lmi?::::
tafakkurida kosmos tushunchasi bilan ifodalangan barqarorlik va Mbl ga:);oslanga“
bo'lgan. Bu tartibga oid bilimlar esa fagat tajriba bilan emas, bl ::tfbidan tortib,
Bazariy mushohada orqali anglanadi. Bu tendensiyani Mllet. m
Sofistlar va Sokratgacha bo‘lgan falsafiy oqimlarda ham kuzataml:larining asarlarida
Lekin aynan Platon va Aristotel kabi sistematik ta.f akkur fgria (empirik-tarixiy
% qarama-qarshilik — ya'ni theoria (nazariy bilim) l'nlan l.n?:) an.
bilim) o‘rtasidagi tafovut o*zining eng chuqur va yetuk ifodasini topg

4
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Platon Sofistlarning nisbiylik va gumoniylikka asoslangan qarashlariga qarshi
chiqib, mutlaq axlogiy mezonlami topish va ishonchli bilimni asoslashni o‘z oldiga
magsad qilib qo‘ygan. Shuning uchun uning falsafasi 0°zgarmas mavjudlik tartibini va
uning bilimini izohlovchi, nazariy asosli tizimdir.

Aristotel (mil. avv. 384-322), o‘z ustozining izidan borib, lekin uni bir qadar
ortda qoldirgan holda, ilmiy tafakkurni chuqurlashtirgan, fanlar tasnifini ishlab chiqqan
va mantiq fanini asoslagan faylasufdir, U theoria-h

istoria qarama-qarshiligini yanada
ochiq va tizimli tarzda bayon etgan.

Aristotel bilimlami uch turga ajratadi: 1) Teoretik bilim (fizika, matematika,
metafizika), ya’ni bilim bilim uchun; 2

inson faoliyatini Yaxshilashga qaratilg

ya'ni ijodiy faoliyat orqali go*zallik
Aristotel tarixshunosliknj

Poietika asarida she’riyat bilan b

) Amaliy bilim (etika, siyosat, igtisod), ya'ni

Yaratishga xizmat qiladi (Ross 2002; Arslan 2007).
Herodot va Fukidid yaratgan historiografiyani —
qatorda tahlil gjladj, Chunki Aristotel fikricha,

she’riyat tasavvur orqali bo‘lsa umumiylikka erishadi, holbuki tarix faqat o‘ziga
Xos, tasodify hodisalarnj sanab o‘tsh bilap chegaralanadi. By esa tarixiy bilim bilan
falsafiy bilim o*rtasidagi asosiy ‘

YqVutni yuzaga keltiradi: birj doimiylikni, ikkinchisi
o‘zgaruvchanlikni anglatadi, ! .

Qisqasi, Aristoteldagi theoria-hj
saqlanib qolgan. Masalan, yilliklar
kabi — rasmiy tarixni yuritgan bo

storia qarama-qarshiligi Rim tafakkurida ham
}?pzuvchilari (annales) — bizdagi voqeanavislar
‘lsa, tarixchilar Cicero

bo‘Imaydi.
Qisqacha mazmun: o
Qadimgi Yunon jamiyatida afsonags asos]

angan tarix tushunchasini
umumlashtirish

38

m*

i ¢ iyatlarda
Qadimgi Yunon madaniyatida tarix mavzusi, boshqa ko‘plab madaniyatlar

. : t tomonidan
bo‘lgani kabi, afsonalar orqali ishlangan deyish mumkin. Herodo

boshlangan tarixchilik an’anasigacha bo‘lgan davrda afsonaviy .asosdagl ushb‘u
Yondashuvga asosiy hissa go‘shgan shaxslar Homeros va Gesioddir. Homeros :)2
dostoniada madaniyatga, jamiyatning qadriyat va turmush tarzlariga, .ha“‘.’."“d" ::
qahramonlar va zodagon oilalaming nasabnomalariga o‘rin berishi tarixchilik nuq
hazaridan muhim ma’lumotlar sifatida talqin qilinishi mumkin. o .

Gesiod esa o‘zining tarixiy fikrni ifodalovchi ikkita asarida tarixni ikki asosiy
bo‘limga aj . .

lg-a':l‘::gg::i.ya" (2006) — bu asarda u olamning paydo bo‘lish jara?/om, "“_da(;l:
XUsusiyatlari va vazifalari, insonning paydo bo‘lishi haqida so‘z yuritgan, as
Xudolar tarixiga etibor qaratgan. _

2. "Ishlar va kunlar” — bu asarda inson tarixi asosiy o‘rinni egall.agant ming
Gesiod ozidan oldingi va keyingi avlodlarni qamrab olgan ho.lda m:;n:l);avrlar
O'tmishi va kelajagi (yoki o‘zining bashoratlari) hagida fikr yuntgan. it bilan
@limoti* el ataladigan tushuncha doirasida_insoniyatning .Va.qt °.d hatomi
'Yomonlashjit, borishi, inson fazilatlarining salbiy tomonga o‘zgarishi haqida
bildirgan.

hattoki

‘tmish
Pindaros esa Rodosning afsonaviy tarixini bayon gilgan va.bu baz:::tt::ida’
©‘zgarmas hagiqat sifatida tushunilgan. Pindaros uchun O‘m_mh - muhim o‘rin
Uning she’rlarida vaqming uch o‘lchovi (o‘tmish, hozir, kelajak) h:llbirincm o
“Utgan. Hattoki, tarixiy hodisalarni vaqt nuqtai nazaridan bah.dovf !aruvchanligi“i
Pindarosgiy deb aytish mumkin. Bundan tashqari, u an,analammg." - shoir sifatida
anglash v, an’analar dunyani boshqaradi degan qarashni qabul qilgan
‘anilgay,

4 ix yozuvchiligining yangi
Sofistlardan keyin Yunon jamiyatida tarixchilik va tarix yozu
xususiyatlari va yo‘nalishlari - * isfangan javoblat
Koinotning qanday paydo bo'lganligi haqidagi savouargdmyaﬁda markaziy
. ) . . ma
® Ziga xos tarixiyligi tufayli, tarixiy fikming Qadimgi Yunon

. lar va
o A chasi ham afsona
O tinn; egallashiga olib kelgan. Falsafiy asosdagi koinot tushun
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hayoti ruhning tarkibiy qgismlari va davlat institutlarj o*

kosmogoniyalar kabi, paydo bo‘lish Jarayonini tushuntirish bilan birga koinot tarixini
ham o‘rganadi. ljtimoiy muammolami ha qilishda muammolar sababchilarini va
ildizlarini tekshirish yoli o‘tmishga bo*Igan qizigishni oshirgan va inson va madaniyat
haqida turli fikrlarning paydo bolishiga sabab bo‘lgan.

Miloddan avvalgi V asrda tarixchilar 0°z davrlaridagi muammolarga e’tibor
qaratgan bo‘lsa, faylasuflar muammolarga yondashuvda boshqa yo‘l tanlagan.
Tulminning  ta’kidlashicha, Pifagor va Parmenid ta’sirida falsafaning metafizik
yo‘nalishga Kkirishi, tabiiy fanlarning nazariy fizika-matematika yo*nalishida
rivojlanishiga zamin Yyaratgan.

Herodot ~ tarix yozuvchiligida birinchi marta kuzatiladigan farqli modelni

Yaratgan. U bilimlarinj 0‘zgartirmasdan yetkazish,

aralashtirmaslik, Qarama-qarshiliklarga e’tibor berish, h

bilim yetishmasligini ochiq aytish kabi Jihatlari bil
Fukidid - Herodot uz(u

bamoyandasi. U iqtisodiy o

bilgan birinchi tarixchilar

shaxsiy fikrlarini hodisalarga
ujatlarga asoslangan baholash,
an ajralib turadi.
birga Yunon tarixchiligining yana bir muhim
iltarni o‘zgarishlar va fugarolar urushlarining sababi deb

1| biri bo‘lib, tarixiy hodisalami ratsional baholash,
‘d aslikni targ“it"; qilgan. U iaragmatik yondashuv bilan
Valmotivlarinj tahlil gilgan,
Platonning falsafiy tizimining tarix tushunchasiga aks etish;

Platon o'z davridagi jtimoiy va siyosiy tartibsizliklar oldida ikki yo‘ldan birini

tanlashga majbur bo‘lgan: |

. Ly . .
1. Polisni (Afina) butun institutlari Va an’analari bilap birga o‘tmishga ko*mish

asosty tushuncha bo‘lib, ruh
— abadiy, moddasiy bo‘lmagan
Mponentga ega. Insonning baxtli

rasidagi muvozanatga bog'lig.

o‘zgarishlar va aylanishlaming asosiy sababidir. Ruh
va ko‘rinmas bo‘lib, tutku, jasorat va aql kabi uch ko
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;e Tiaut K rtiv? va "Qonunlar” kabi
Platonning tarixni talgin qilish uslubi "Timay", f(ﬂtly :a Q“adi U tarii
asarlarida "Davlat" va "Davlat arbobi" kabi ilk ishlariga nisbatan farq q]' btk deb
. . . €t unili pu
insoniyatning 0°zini amalga oshirish maydoni sifatida ko‘rib, mazm
baholaydi.

. .. 2a-hi 1a al‘al’na'qarShlligi
Platon va Aristotelning falsafiy tizimlarini theoria-historia q

bilan bog*lash . istoria (tarixiy bilim)
Qadimgi Yunon fikrida theoria (nazariy bilim) v h‘sw"l .ii copidagichs
o‘rtasidagi a-qarshilik muhim o°rin tutadi. Aristotel bilim sohalar
idagi qaram
tasniflagan: .
1 ‘l‘ lSh),
L. Teorik bilim (abadiy va o‘zgarmas “a'sa‘a'"f o e
2. Amaliy bilim (inson harakati bilan bog'liq bilim),
3. Poietik bilim (ijodiy bilim).  -1oan historein (tarix yozish)
Aristotel Herodot va Fukidid tomonidan shakllantirilg; joylashtirgan. Chunki
. L i () "
tushunchasini "historiografiya” deb atab, uni she nya.t (.)St::at:rii esa faqat yakka va
uncha fikriga ko‘ra, sh e’riyat hayoliy umumiy bilimga intiladi,
tasodifiy hodisalarni yozib boradi. daniyatidag ta'sir
Theoria-historia qarama-qarshiligining G a’b_ e a-qarshiligi Qadimgi
Aristotelda aniq ifodasini topgan theoria-historia qaram ushbu qarama-
sio riveii asosan
Rimda ham saqlanib qolgan. Tarix falsafasining rivoj aso i nafaat antk
. arama-gars.
darshilikni engishga urinishlar bilan to*ldirilgan. l?u : ‘ a:i-sqhiga ta’sir ko‘rsatgan.
davrda, balk keyingi davrlarda ham tarix falsafasining yo'n: 'riyat va falsafa bilan
Qad Y adaniyatida tarix afsonalar, she’riya hakllangan
adimgi Yunon m: . - hilikning asoslari s )
hambarchag bog‘liq bo‘lib, keyinchalik ilmiy tarixchilikning 2 tarixaing o'mini
T]'leoria.historia qarama-qarshiligi esa G‘arb falsaﬁly tafakkurt
i an.
belgilab bergan uzun muddatli munozaralarga olib kelg

Mavzu uchun testlar:

R 'agan G&siod
ib borayotganini 0°y
I Qadimgi Yunon jamiyatining kundan-kunga y‘:,"s‘f;;?:gl i
ushbu fikrini quyidagilardan qaysi b“'l')‘tl’;l:" as
3. Insonlaming boshidan o‘tgan tarix ‘
b. Xudolar tarixi bilan
€. “Mehnat va kunlar™ asari bilan
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-

. “Koinotning kelib chiqishi haqida ilgari suril

. Platon ta’limotida falsafj

d. “Teogoniya™ asari bilan
e. Asrlar ta’limoti bilan

- Vaqt omilini barcha o‘Ichovlari bilan (o*tmish, hozirgi, kelajak) tarixiy tafakkurida

qo°llagan mutafakkir quyidagilardan qaysi biridir?
a. Gerodot,

b. Pindar

. Gomer

d. Gesiod

e. Fukidid

gan ilmiy nazariya yoki afsonaviy asosga cga

tushuntirish” ma’nosini anglatuvchi atama quyidagilardan qaysi biridir?

a. Kosmologiya
b. Kosmon Psixe
¢. Kosmogoniya
d. Kosmos

e. Logos

“Inson har bir narsaning m
esa mavjud bo*Imasligi” d
a. Protagoras

b. Gorgias
c. Platon

d. Sokrat

e. Gippias

Quyidagilardan qaysi biri Gerodot
2. Tanqidiy yondashyy (
b. Ob’yektivlikka intilish

¢. Birlamchj manbalarga e’tibor|
d. Sayohat qilingan hududlarni ,
€. Aqliy asosga tayanish (ratsion‘almn) o
Quyidagi ruh hagidagi mulohazalatdan
a. Ruhning o'z h
b. Ruh abadiydir
¢. Ruh moddiy emasdir .

d. Ruh — ehtiros, jasorat Va aqlningBirligid;
€. Yaxshilik ham, yomonlik ::m -é\&;hmg air

P ing mas’uliyatidad;
Platon, ijtimoiy hayot bilan axlog o'ithsi dam;’;ga“dad“

ezonidir; mavjudlaming mavjudligi, mavjud bo‘Imaganlarning
€gan so'z muallifi quyidagilardan qaysi faylasufdir?

ilan Fukididning umumiy jihatlaridan biri emas?

. dan qaysi biri noto*g*ri?
am bir idea hisoblanad; g

A e : 8an qarama-qarshilikni
quyidagilaming qaysi biri yordamida bartaraf gjlisp, i i i
2. ljtimoiy institutlarning rivojlanishi orqali Sh mumkin, d.eb hisoblaydi?
b. Jamiyatda boylikning ortishj orqalj

¢. To‘g*ri bilim asosida ideal davlat tuzilganda
d. Hunarlaming rivojlanishj orqali e
€. Urushish uchun jasoratning ortishi orqali
y fikrlash orqali bilim,
idealarni anglashga yetaklovchi
a. Dikaiosyne

b. Sofrosyne

C. Alethes Doxa Meta Logou

d. Dialektike

e. Aletheia

“Historein” atamasini birinchi bo*lib “; ivatl ; . ;
qayd qilish orqali bilim orttirish” ma’nosida ishla o by e idan kechirgan vogealami
quyidagilardan qaysi biridir?

B, bilishning hagjqj ob’ektlari bo‘}
uslub, yunon tilida quyidagilaraqqy it bilan e

qaysi biri bilan ataladi?

|
|
|
i
|

a. Sokrat

b. Geraklit

c. Aristotel

d. Fukidid it

¢. Gerodot - idi iritgan ma’no doirasi
10. Quy‘i::iggilardan qaysi biri Aristotclning Gcmdgt va Fukididlar kiritgan

“historeinga bo*lgan munosabatini ifodalaydi? <han

a. “Empciria” deb atab, uni tabiiy fanlar ?glonga o §dagn —

b. “Historiografiya” dcb nomlab, uni she'riyat san’atidan pas

tasniflagan

¢. Amaliy fanlar qatoriga qo‘shfga.nda to'rean

d. Uni nazariy fanlardan biri sifatida ko rga L. Kin,

¢. Falsafa kabi umumiy bilimga tarix orqali ham erishish mum

chi badiiy janr dcb

deb hisoblagan

Platon, "Qonunlar" asaridan parcha . boshqa,
g o mizdan q
Afinalik: Ruh deb ataladigan narsaning ta»nﬁ nima? :ytgffl:
" ri Oml'
Y2'ni "0'z-0'zidan harakatlanuvchi harakat"dan boshqa ta'rifi ‘zidan harakat" sifatida
Kieinias: Hamimiz ruh deb ataydigan mavjudot "0'z-0°i
W@'riflanganmi deyapsizmi? ) « o oarish
’ . har bir o°zgan
Afinalik: Ha! Agar shunday bo'lsa, ruh barcha mav3udotlardag1d o, g
. ‘ ir mavju ’
va harakatning sababi ekanligi isbotlanganidan so‘ng, hozir m vja_qarshilildarining
ing qaram:
%0‘lgan va kelajakda bo‘ladigan barcha narsalar va ulaming o to°g'risida hali etarli
birinchj paydo bo‘lish va harakat tamoyili bilan bir xil ekanligl
%alil yo*qmi, deb shikoyat qilamizmi?
i 13 sifatida barcha m
Kleinias: Yo'q, aksincha! Ruhning harakat tamoyili sifatida
ichida eng qadimgi ekanligi to‘liq isbotlandi.
Afinalik: Demak, o‘zidan tashqaridagi narsadan at ikkinchi o‘rinda turadi,
o'z ichidagi qudrati bilan harakatga keltira olmaydigan harak

. PR )
. ¢ oarishi sifatida gaysi O Ting
sh"nda)' emasmi? Yoki aslida, ruhsiz moddaning o‘zgarishi S1

avjudoﬂal'

i
kelib chiqqan va hech narsan

%°Yishni istasangiz, shu o‘rinda bo*lishi kerak, to‘g‘rimi?
Kleinias: To‘g'ri.
Afinalik: Ruh boshqaradi, modda es  ndan
Shlmday qilib, ruh moddadan oldinroq bo*lganini, modda t‘as‘ g
®'rinda kelishini aytganimizda mutlago haqli edik vajudato'gn

. ligi ostidadir.

. tan uning hukmron o

2 tabiatan Keyin ikdinchi
rdik.

Kleinias: Ha, aynan shunday.
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fikrga kelganimizni eslaylik.
Kleinias: Albatta,

balandligj va kuchidan oldinroqdir.
Kleinias: By zarur,

M shu hagida kelishishimiz shart emasmi? Agar

ruhdir, shur:day emasm;?

Kleinias: Shubhasis -

Kleinias: Albatty,
Afinalik: B, ruhrj,

yoki bir nechta ruhmio Men s
beray: bir nechta, Ikkitaq

an k
€5a uning aksjn; qilish quc‘rel‘;li

izning o‘ringizda javob
am deb 0‘}'lama_vlik; igs
82 ega bo‘lgap,

ytdingiz,

yaxshilik giluvchi, ikkinchisi
KIEin'iaS.' Juda toigcri a

Manb,. Platon, Qonunlar

Nazora¢ uchup savollar;

1.
etgan?

2 E a ~ rye .

£l ganda; T
3 Thukydides tarixni qapg y : ol e
4, Hesiodos “Asrlar ta’limog»
5. Platon tarixga qanday fajgs
‘ :

ay g‘oyanj ilgari surgan?
Aristote] “histonograﬁ

fiy mezon]ar as50sida yondashgar;?

tutgan? ya'ni qanday fapj,, ichiga kiritgan va by bilan nimani nazarda
gan?

7. Antik Yunon tafakkurida tarixiy bilim b
asosiy tafovut nimada edi?

] . 5 - bt Ankara: Bilim
¥ . . tl P' rs 11 Uzerine) cev. Nazile Kﬂlayc:.
jetik i T Z A

i 00)). oietika (SH Sa. e |
1. Aristoteles (... , | y
2 Barnes, H.E 963). A His istori HPrin'ng. New York: Dover Publica OH]S_
3- Bﬂ' r IIC'S, J . 9(812 ])1 C’!F-"(’SOL:f atic Phr'losaphcrs‘ [..O?'('loillt Roul:t’-dgﬂ & Kega:l 1 ]E au:
4- B cak, ‘A -((71“04 )‘]ut"f Diistincesi 1T .F(:!S(.'ﬁ:’ \‘C‘? ari l.‘ .S a“bl u Due‘liga-h !al}: nian

: ; 2 . 1 ’: I}I Diisiincesi I: Tarih Du,\'m!ccsmm ol gum stanbu Delgah

. . 1. N

5 B:cak, A. (-004&). a

Aksu
: . e Sayi, ¢ev. Zehra
Yayinlan, 1997). Computus: Avrupa Tarihinde Zaman ve Say

Borst, A. ( .

blications.
2 . o York: Dover Pu Y|
Yllmazcr, Ankara: Dost. The Ancient Greek H:smna"be?‘:Amhropolog:l’- Michigan: The
v g o (lgf 81’.)3; nocritus and The Sources of Gree

8. Cole, T. (1967). Der

& Kegan
s ! . ndon: Routledge
oot Bl ilogical Assgcatl??bés) Thucydides: Mythistoricus, Lo

9, Cornford, F.M. . .

y d Schuster Press.
T York: Simon an ; - The
Paul, The Story Ofc,-mn_.-auon._Ne\; sical Antiquity, Baltimore
i sy A “915;(3:)) Ilee Idea of Progress in Clas.
Edelstein, L. ( - .

li Berktay,
; L ihi (I-1), gev. A

tohns Hopkins Press. (2003). Dinsel Inanglar ve Diigiinceler Tarihi (

Eliade, M. )

¥ % = *
y
( ) L’j‘ (-] I omer: ncren wronology an 0l0g)
. 0 dei\c .l 1956 {;reecc Befor: -j o A ent ( l ol d M ;h J

icut: Wesleyan
. Time, Connecticu
London: Mix Panrish. J.G. (1968). Political Philosophy and
14, Gunnell, J.G. :
i H inning, Londo
Umvcrslty Press. The Beginning, Lon !
: 957). In : hy,
ey tzllég 5:965)). A History of Greek Philosophy
16. Guthrie, W.K.C.

Gut W.K 9 9 [1!, .
§ ry f G ilos phy, ol.

y . C (l 6 ). A Hist

: hrlc, [ LW O (0] 0, rt?ck F}H 0S50, V I ()n(l()“

- bridge
; ¥, London: Caml
. iversity Press. i Greek Philosophy, Vol. I
Ca:nbndgc University F\?V K.C.(1975). 4 History of
18. Guthrie, W.K.C.

W C F ry p 8 . bri g
f € 1HI0S / V. 5

K (I 8) A Histo

GUﬂIlle, U 97 0, (;f e“. Philosoph [‘(11 4 I_,(ll]dOIl (:a.m d (]

cont Apkards
s Ahmet Cevizci, An
Ukitoa,s lkcag Felsefesi Tarihi, gev.
Miversity Press, W.K.C. (1988). flk¢ag
20. Guthl’ie. s
Giindog lan, ihi, gev. st
ndogan Yayin andotos (1983). Herodot Tari Lg@a"d Days — Testimonia
ity s d (2006). Theogony — Warb Classical Library). glu —
22, _ Hesio d University Press (Loe Sabahattin Eyuboglu
s, Gynbridge: Hmar(mn Isler ve Giinler, gev.
23 Hesiodos :

glu — Azra
ttin Eyuboglu
. 5 gugu, gev. Sabaha
Tk Tarih Kurumu Yaylnlli‘;?:” Theogonia — Tanriarin Dogust ford: Basil Blackwell.
24, Hesiodos ( : lar. lture I, Oxford: nlar.
Erhat, Ankara: Tiirk Tarih Kufgg‘)‘"gz?z;?a- The Ideals of f;eega?:lur istanbul: Sosl)c'lf;l Yay
. (1965). : . Suad Y. itabevi (8. Bask).
25, Jaeger, W. ( ik Felsefe, cev inkilap Kitabevi
94). Anti 3 bul: Inkildp
26.  Kranz, W. (19

Jeffrey
p Vol. 1), ed.

37 Oalem, D. (2004). Tarth Felsefosl, KWOAR " 00, B it Works,

i zlem, L.

ian Odes — ical Library). fire
% . Pindar (1997). o ,K’;?s’:lf Pres (Lo Clags;asl [(;;l;lm Works, Vol. 2), ed. Jeffrey

i T ard Un — Isthmian :
chdcr:;(;n, Ca?ﬁ.%i%ck?ga;;). meensity Prcs (Lacb Classical Libray).

iversity P hn M. Cooper,
Hc:ndcrson, Cambﬁdg(cl:glggl)'va;‘t’iag?lComp[ele Works, ed. Jo
30. Plato 2

—Saj
’ enfuna
Pubhshi3ng = (1998). Yasalar (2 cilt), ev. Candan'$

1. aton .

45

bt CI. /
o Melggi. 11, London: Cambridge

i Kitabevi.
. istanbul: Remzi Kita
Miintekim Okmen, [Sﬁ_ :l& trans. Glenn W.

Azra Erhat, Ankara:

Indianapolis: Hackett

ffet Babiir, Istanbul: Kabalc1.




3-MAVZU. ILK XRISTIAN TARIX FALSAFASI
REJA:
L. O'rta ast Yevropa madaniyati va falsafasini

2. Xristian tarixiy tafakkuri va tarixchilik
3. Avgustin: birinchi tarix falsafachisi

ng asosiy xususiyatlari

MAQSAD: C O‘rta asr Yevropa madaniya
'ni, xristianlik asosida shakll
ari bilan izohlaysiz,
(n] Xrlsdanlikning asosiy da’volarining O*
ta’sirini izohlab bera olasiz — masalan, Xudo tomoni
tarixga bo‘lgan chiziqli yondashuv kab; g‘oyalar O*
qilasiz,
O Xristian tarix tushunchasini
babolay olasiz - Mugaddas Kitob I

tini asosiy chiziqlari bilan umumlashtirib
angan diniy-dunyoviy tafakkur, falsafiy va

rta asr Yevropa madaniyati va fa!safasiga
dan yaratilgan koinot, najot doktrinasn_, vaqt va
Ma asr tafakkurida qanday aks ctganini tahlil

U Avgustinusning ilk tarix falsafachisi va ilohiyotshunos sifatida ko‘rilishining asosiy
sabablarini aniglay olasiz - ya'nj, tarixga teologik ma'no yuklagani, tarixni Xudoning rejasiga
™os ravishda talqin qilgani, “Xudoning shahri” konsepsiyasi orqali tarixn; ma’naviy kontekstda
ko‘rsatgani sababli tarix falsafasining/asoschis; deb qaraladi.

O Antik davrda shakllér,j an theoria (nazariy tafakkur) va historia (tarixiy bilim)
garama-qarshiligi nuqtai nazarig i Avgustinusning tarix falsafasiga qo‘shgan hissasini tahlil
‘ 1, u bu qarama-qgarghilikni ilohiylashtirilgan tarixiy yondashuv bilan bartaraf etib,
tarixga chuqur falsafiy va diniy ini :

ASOSIY TAYANCH TUSHUN?

> A LAR: Chizigli v t tush c}; i, cherkov, oxirat, Xristian,
najot, tarixiy jarayon, tarixiy vagy 4.veqt tushunchasi, cherko

O°RTA ASR YEVROPA MADANIYATI vA FALSAFASINING ASOSIY

- XUSUSIYATLARI
Tarix falsafasi, o‘tgan bejs ko‘rganimizdek, fikr tarixiga muhim darajada
kkur) - historia (tarixiy bilim) qarama-
hakllanishi murikin bo‘lganmi? Xristianlik
uvni ganday 0‘zgartirgan va u tafakkur olamiga
qanday yangi tushunchalarni olib kirgan ™a asr madaniyati va falsafasining

an? O
Yevropada “xristian falsafas;” “lishi va rivojlanishini qan day izohlash

singib ketgan theoria (nazari‘y *tafa

sifatida paydo bo
mumkin? Agar tarix falsafasini Avgustinusdan

theoria-historia tafovuti nugtai nazaridan qan

bobda biz ushbu va shunga o*xshash savollarga javop izlaymigz,
Bu savollarga javob izlashda, avvalo, O‘rta agr Yevro

falsafasining asosiy Xususiyatlarini korip chigish orqali O
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pPa madaniyati va
‘rta asr haqidagi

bilimlarimizni yangilaymiz. Ikkinchidan, xristianlik vosita:.n(.la s?h:kllz:j::lg:::g’;
tushunchasiga va bu tushuncha qanday tarixiy yozuv an‘analam'" .WJ; ’g:)hiyotshlmos
e’tibor qaratamiz. Uchinchidan, Avgustinusni ilk tarix falsafachisi yo ﬁlus —
sifatida e’tirof ettirgan omillarni muhokama gilamiz. Nihoyat, I}‘{gusthl:,oﬁa-histoﬁa
ishlab chigilgan va xristian ilohiyotiga asoslangan tarix f;',]safastn:lg ini baholaymiz.
Qarama-qarshiligini yengishda tafakkur tarixiga qganday hls?a q<.> s .gan nidan. o'z
O‘rta asming dini asosli fikr tizimi ayrim falsafa tarixchilari t(:: bog-lansd.
Xos “o‘tish davri" mutafakkiri sifatida ko‘rilgan Plotin f20.3—270)t,-l ana:shi.chiqqan
Plotin, mistik-panteistik qarashlar orqali har qanday moddly./hkka q:. n); :l bl sof
Mutafakkirlardan biridir. Plotinga ko‘ra, haqiqiy mavjudflk mo: Zl unif;qat vosita
Tuhiy tabi’atga ega. Unga ko‘ra, ruh — jismdan avval ma\fJUd b° g] ’ o‘zligiga sodiq
sifatida ishlatuvchi, bo‘linmas birlikdan iborat, oz xotiralari bilan
b0'lgan, murakkab tuzilishga ega mohiyatdir.  hacidagi qarashlar va ruh
Dinlar insonlarga singdirishga intilgan manud?xlf haCh. fd:b itgon st
t@’limoti ham aynan Plotin (va u har doim faxrlanib o‘zini shogir!

ilan uve‘unli tadi.
- hagida shy paytgacha aytganlarimiz bilan uyg‘unlik kasb €

. i ’limot nuqtal
Birog, Plotinning mavjudlik haqidagi talqini faq.at . mt'ur:k(: ll)ergan holda,
Nazaridan emas, balki barcha mavijudliklarning mavjud b°‘1‘5““‘i". :” (Fo Hew goses
0z esa boshqa hech qanday mavjudlikka muhtoj bo‘lmagifn lfalsaﬁy izirm bo'lib
°rqali ham xususan xristianlik tomonidan ko‘p foydal‘at.!llg-::()k i bolmaydigan,
Xizmat qilgan, Ushbu “Bir” — sezgi yoki aql bilan to’liq 1 + orcha narsaning undan
"25@tgina u nima emas ckeani hagida gapirish mumkin bo‘lgan’p armavjudlik” sifatida
kelip chiqqan yaratuvchi manbai, “sof yaxshilik”T “eng‘ o Zini himoya qilmoqehi
Blqin etilag;. gy talgin nafaqat ko‘p xudolik (POlite'm.‘) g f)y riqodlarini asoslashda
bo‘lganlal’, balki xristianlar uchun ham Xudo haqidagl euq
Plotindan foydalanishlariga zamin yaratgan. . oa (ya'ni qadimgi yunon
Endi xristianlikning Yevropada Uyg‘onl‘.a‘h ,,d avrl.g a) qadar davom etgan va
"*daniyatining qayta kesh efilgan “gayta g'ilsh davngalbiy natijalarini va O'ria
kO‘pincha “tafakkurni muzlatgan™ ta’siri deb baholangan $

ilaylik.
e ishga harakat qi
asr haqida Garbda nega salbiy atamalar ishlatilganini tushunishga
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Bunday anglashni ikki bosgichda amalga oshiramiz: birinchisi — xristianlikning O‘rta
asr madaniyatiga ko‘rsatgan umumiy ta’sirlarini ko‘rsatish; ikkinchisi — O‘rta asr
tafakkurining ilk bosqichini ifodalovchi Cherkov otalari (Patristik) davrining fikriy
tuzilmasini tanitishdan iborat bo‘ladi.

Xristianlikka asoslangan O‘rta asr falsafasi

Platon va Aristotel kabi buyuk tizimli faylasuflarning asarlari orqali yuksalgan
qadimgi yunon tafakkuri va unga bog‘liq ravishda shakllangan yunon madaniyati
milodiy V asrgacha o‘z ta’sirini saqlab qolgan bo*lsa-da, mashhur falsafa tarixchimiz
Macit Gékberkga ko‘ra, bu ta’sir allagachon zaiflashgan va kuchsizlana boshlagan
edi. Milodiy 529 yilda Shargiy Rim (Vizantiya) imperatori Yustinianus tomonidan,

Platon tomonidan asos solingan va o‘sha davrda Plotin ta’sirida yangi-platontik

yo‘nalishni gabul qilgan Akademiyaning yopilishi, xristianlikka zid deb topilgan
yunon falsafasining ta’limdan chetlatilishj — fikr erkinligi va boshqa qarashlarga togat
darajasi nuqtai nazaridan xristian O‘rta asrinin
bo‘la oladi. Gokberk bu hodisani
belgisi” sifatida baholaydi.

g 0°ziga xos yondashuviga yorqin misol

“Qadimgi falsafaning YaKunlanganining tashqi

Taxminan milodiy 375 yildagi Xalglar Ko‘chishi va milodiy 476 yilda G*arbiy
Rim imperiyasining qulashi kabj tarixiy hodisalar O‘rta asrning siyosiy-ijtimoiy
jihatdan boshlanishi sifatida ko‘riladi

bu sizga tarix darslaridan tanish bo‘lsa kerak.

Cherkov qadimgi falsafadagi 0°ziga mos tushgan qarashlam; “vahshiy” deb

qadimgi  tafakkurni

qadimgi yunon Jamiyatida munozara va
fikriy tortishuvlar orqali shakllangan tafakiyr

hisoblagan ~ Rim-german  xalqlariga o‘rgatgan holda,

xristianlashtirib Yevropaga yoygan. Birog,

— avval diniy tushunchalardan
theoria (bilish) orqali ma’naviy Zavqqa erishishga intilgan

uzoqlashgan, keyin esa

48 .

yo'Ini bosib o*tgan bo*lsa; O*rta asr xristian dunyosidagi tafakkur bu yo‘ldan mutlago
teskari yo*nalishda rivojlandi. :
O°rta asr mutafakkirlari qadimgi davr tafakkurini va falsafasini ‘-‘topllgan
hagiqat” sifatida qabul qilib, uni tayyor, to‘liq bilim to‘plami deb hi_SObladlla_r: i
bu bilim majmuasidagi ayrim nomuvofiq jihatlarni tuzatib, unga yengil o‘zgartirishlar
Kiritish orqali uni qayta ishlash yo'lini tanladilar. A
Endi esa Avgustinusgacha xristianlikka asoslangan fikr tizimi g
shak]langanini yaginroq ko‘rib chiqamiz.
Cherkov Ota-onalari Davri yoki Patristik Falsafa : )
Cherkov otalari — O‘rta asr xristian falsafasining asosiy xara}.ctcl'im bdi:iz:
Y3 unga asos bo‘lgan mutafakkirlar uchun qo‘llaniladigan atamadir. 3 italari
Cherkov otalari xristian aqidalarini qadimgi yunon falsafasining kons‘epm-al ‘.r:sbIi i
bilan shakllantirib, e’tiqodga falsafiy va tushunchaviy shakl berganhkl‘alj sa. a i
dave Patristik falsafa deb ham yuritiladi. O‘rta asr falsafasining. bllrmc-h:i ;Slikn):
bosgichinj tashkil etgan ushbu davrda yozilgan asarlarning asosiy Chs.mll Xris o
boshqa ¢’tiqodlarga qarshi himoya qiluvchi, umumiy dinlar tarixi va

; faga doir, falsafiy
aqldalarining tarixiga oid matnlar bo*lgan bo‘lsa-da, bu davrda falsafag;

‘ ini ida
Mazmunga ega bo‘lgan fikr yo‘nalishlari ham mavjud bo‘lganini alohi
@’kidlash kerak, . S
Ushbu davrning asosiy fikriy ogimi sifatida gnostitsizm, ‘yetakc 1 )
sifatida ¢sa Kartagalik Tertullianus (160-222), Iskandariyalllf Klemen“stimls i
Origen v, skolastika davriga o‘tish ramzi sifatida qabul qilinadigan AvE
Olinag;.

iy chizgilari
Xristianlik markazida shakllangan O‘rta ast tafakkurining U”‘]umgls{:;:ig;ing
ko*rip chigilgach, endi u tarixga qanday yondashganini ':fa t:.mx
Shakllanjgp; uchun qanday zamin hozirlaganini tahlil qilishga o"tamiz
Xristian Tarix Tafakkuri va Tarixiylik

i i n xristlanllkmng
O'rta asr Yevropa tafakkurining umumiy ruhini belgilab b;rgjdan ta’sirlangan-
o u
tarix tushunchasi, muhim darajada yahudiylikdagi tarixty yordss

A TP ﬂ'”arining
LR iruvchi, Isroilo’g 1
Ahudiylii insoniyat yaratilishidan boshlab tarixni tushuntirt
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Xudo tomonidan yo‘naltirilganligi orqali rivojlangan, shu sababli tarixiylik asosiga
qurilgan din sifatida namoyon bo*ladi.

Qadimgi Ahd (Tavrot) matnlarida ifoda etilgan dunyo tarixi, Dinklerga ko‘ra,
Xudo va shayton o‘rtasidagi kurash asosiga qurilgan bir yaratuvchanlik g‘oyasidan
ildiz oladi. Bu tarixiy hikoya — insonning ilk gunoh tufayli yerdagi hayotga tushirilishi

bilan davom etadi va tarixning yo*nalishini belgilab beradi.

Xristianlik ham yahudiylar orasida paydo bo‘lgan din sifatida ushbu tarixiy
dunyoqarashdan ta’sirlandi. Iso alayhissalom — xudoning jismiy shakldagi zohir

bo‘lishi (inkarnatsiya) sifatida tarixiy jarayonning o‘zida ishtirok etuvchi shaxs

sifatida talqin qilindi. Yahudiylar Xudoni tarixga tashqaridan aralashuvchi mutlag

mavjudot deb talgin gilgan bo‘lsalar, xristianlar Xudoga tarixiylik xususiyatini ham
yukladilar.

XIX asr mutafakkirlaridan biri Vartenburgga ko‘ra, yahudiylik va xristianlik

inson va jamiyat hayotiga oid_qadimgi yunon tafakkurida mavjud bo‘lmagan yangi

va 0‘ziga xos vaqt tushuncliiasini shakllantirgan. By vaqt tushunchasi, Yangi davrga

kelib  qanchalik dunyoviylashgan bo‘Imasin, deyarli barcha Garb tarix

falsafachilarining fikrlariga Slingib ketgan.

"Chizigli vaqt" deb tanilgan bu tushincha — jismoniy emas, balki boshlanishi

va tugashi aniq, yakunda inson hukm qilinib muko fotlanadigan yoki jazolanadigan, o‘z

ichida barqarorlik va taraqqivotni mujassam ctgan, ilohiy-
yondashuvdir. Bu yondashuy G'arb tafakkurida *#«
asos bo‘ldi.

ta’limiy xarakterga ega

tarixiy ong”**ning shakllanishiga

tushunilishi — tarixning “muqaddas tariz» Mmaqomiga ko‘tarilishiga olib kelgan.

Biroq bu muqaddas tarix ilgari qadimgi dinlardg mavjud bo‘lgan afsonaviy

yondashuvni 0°z ichiga olmaydi.
Eliade bu nuqtai nazardan quyidagicha fikr yuritadi:

mohiyatan falsafa emas, ilohiyotga olib borad. Chunki

bunday muqaddas tarix,

‘insoniyatning najoti” deb

ta’riflangan tarixning magsadi bu dunyodagi tarixn; vositaga aylantirgan. “Najot” va
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“ibtidoiy jannat™ bir xil ma’no kasb etgan taqdirda, “tarixning oxiri” masalasi tarix
falsafasining emas, balki ilohiyotning muammosi bo‘lib goladi.

Etiénne Gilsonning Xristian Tarixiy Tafakkuriga Bahosi e
O'rta asr téfakkuriga oid chuqur tahlillari bilan mashhur bo‘lgan mutafakkir Eh,eiTne
Gilson “O‘rta asr falsafasining ruhi” nomli asarida xristian tarix tushunchasining
asosly xususiyatlarini quyidagicha umumlashtiradi: .

I.  Xristian tarix tushunchasi magqsadga yo‘naltirilgan (teleologik)
XUsusiyatga ega. Xristianlik insonni — tabiatning bir qismi sifatida — tabiat‘.ja.n
Yuksak, ilohiy bir magsad sari yo‘naltiradi. Shu bilan tarixiy anglash va tam:)’
Qarashni  o‘zgartiradi. Vaqt tushunchasi ham aynan ushbu maqsad asosida
shakllantiri : ilioi

2 “'lg;':-isﬁn““k, Xudoning abadiyligi va mavjudotlarning o‘tk.in'chlll-gl
orasida ikkilanishda bo‘lgan insonga Iso orqali abadiylikka yetishish yo‘lini ochib
ber an. :

g 3. Qadimgi yunon tafakkuridagi aylanish (sikl) va abadiy (?a}’tlsh
tushunchasi o*rnini vaqtning davomiyligi (barqaror oqimi) egall‘agan. Axlr,’agaf'
tarixda hech qanday magsad bo‘lmasa, unda taraqqiyotdan gapirishning ham ma nost
bo‘lmayd; i

45.rd1. Xristian tafakkurida insoniyat tarixining umumiy bir ta.ra:qﬁ':
Jarayonida ekanligi g‘oyasi ustunlik giladi. Biroq bu — noaniq va cheksiz E:Vc(; :
Ctuvchi bir taraqqiyot emas, balki mukammal magsadga qarab harakatlanuvehi,
tartibli hodisalardan iborat tarixdir. e o S I

Xristianlik, yugorida aytib o‘tilganidek, yahudiylik h-':l siri o‘s .
tarixjy dunyoqarashi orqali qadimgi davr falsafasida maV_]lfd' blo 111131-:‘5'5;1l Zan L
Zamon tushunchasini, undan ham muhimrog‘i, tarixiy ongn.l JOTlY ?tdl‘ iyat tarixiy
Shu tarixiy ong xristianlikdan keyin kuchayib, Yevropa madamyat.l C?ah"“ sim;(:ng yoydi
bir haqiqat, inson esa tarixiy mavjudot sifatida anglashilishin
(Vartenburgdan igtibos: Ozlem, 2004, 29-bet).

O‘rta asr Yevropa tafakkuri va madaniyatining @ day tarix va vaqt
tafakkurga yo‘nalish bergan asosiy omil — A

ning asosiy xususiyatlarini, shu
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tushunchasini olib kirganini ko‘rib chiqdik. Endi esa digqatimizni ushbu fikriy zaminni

Avgustinus ganday ochib berganiga, undan ham muhimrog‘i, Avgustinus qanday
qilib birinchi tarix falsafachisi Yoki tarix ilohiyotchisi bo‘lgani masalasiga

qaratamiz.
AUGUSTINUS: BIRINCHI TARIX FILOSOFI

Yuqoridagi bo‘limda tafsilotlari bayon etilgan tarixiy tafakkur aslida, Kilsaviy
Otalar davridan Skolastik falsafaga o‘tishning ramzi sifatida ko‘riladigan
Aurelius Augustinus (milodiy 354-430) tomonidan asoslab berilgan desak, xato
bo‘lmaydi (Ozlem, 2004, 29-bet).

Augustinus o*zining xristian ilohiyotidan ilhom olib va unga sodiq qolgan holda
ishlab chiggan tarixiy tafakkuri bilan, butun Orta asr davomida

Kilsaning rasmiy
tarix qarashlariga asos bo‘lgan (o*sha manba).

hozirgi (bir o‘lchamdan mahrum) va kelajak i

oraligdir. Shu sababl vaqt, faqatgina hozirda yashayotgan shaxsning xotirasi va

“ilk gunoh” tufayli inson tabiatda Yomonlikka moyil bo*ljb golgan. Uni bu gunohli

amati (Gratia) qutqarishi mumkin. Tustus Dei,

» insonni gilgan amallariga ko‘ra mukofotlaydi yoki
unohdan najotdiy va Tangrining o‘g

botqoglikdan faqat Tangrining marh
ya'ni Tangrining adolati
Jazolaydi. Mukofot — by g ‘li Iso payg‘ambar,

“tanlab olingan” insonlarga — ya’p; Xristianlarga — by, najotni ba

shorat qilish va unga
yetish yo‘lini ko‘rsatish uchun tanasida yer yuzida namoyon

; bo‘lgan (bu tanadagi
zohir bo‘lish — Inkarnatsiya deb yuritiladi).

Bu zohir bo‘lish, oxiri Eskaton (Tangrinin

£ qiyomat hukmi) bilan
yakunlanadigan tarixiy jarayonning boshlanishidir,

Augustinus ilohiy omillar bilan boyitilgan ushiy Qarashlari orqali tarixni
“takroriy jarayonlar majmuasi”

sifatida emas, takror!anmaydigan voqealardan
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tashkil topgan, yagona va betakror jarayon sifatida tushunishga zamin yaratgan (30-
bet). .
Augustinusning tarixiy falsafasi yoki tarixiy ilohiyotini tahlil qilish uchuTl ufnngl
€Ng muhim asari — “De Civitate Dei” (Tangri Davlati to‘g‘risida) nOm]l.klt.Obl
as0sly manbadir. Augustinus “Tangri Davlati"ni, kelajakda najot topgan.lehllar
tomonidan barpo etiladigan davlat deb ta’riflaydi (St. Augustine, 1960, I l-cuob).
Bunga qarama-qarshi holda Yer Yuzi Davlati (Civitas Terrana) yoki Sha)-:{n
Davlati (Civitas Diaboli) esa, bu dunyoda nafs va g‘ururga ergashgan, yomonlikka
moyil kishilarning davlatidir (II-1II kitoblar). s
: D::zllii;nrf:zynan me(ma shu ikki xil davlat ortasidagi kurash, ulaming bir-
biridan ajralish va qarama-qarshiliklari orqali mazmun kasb etadi (0°sha ma“[?:)'m o
Tarix jarayoni ko‘r-ko*‘rona taqdirning emas, balki tabiatni har.n, odamrflh:; o
U barpo etgan tuzumlarni ham belgilovchi Tangrining abadiy ilmi va donis
Tejasi hukmron bo‘lgan bir jarayondir (III kitobdan boshlab).

s ‘e ‘olibi oldindan
Aslida, Augustinusning ushbu tasvirlaridan, oxiri va g0

4 0 1 emas. Unda, “biz
b‘:lgilangan bir kurash natijasi sifatida tarixni tasavvur qilish mushku

— biiy tug‘iladi.
tashlangan by dunyoda kurashning mazmuni nima?” degan savol tabity iu el
o A iladi: Inson
Augustinusga ko‘ra bu savolga quyidagicha javob berlladl.l Ins ;
masa-da,
Tangr; Davlati kabi mukammal va mutlaq davlat barpo cta 0

! ; ish, nafs
davlatni o‘ziga namuna qilib, e’tiqod asosida kurash olib bor

shunday

va tanaga
. ini najot bilan yakunlaydigan

Crgashuychj yomonliklarni rad etish orqali, hayotini najot i

¥ . : kin gilib yaratgan.
Amallarnj tanlashi mumkin. Chunki Tangri insonni boshidan erkin q

. ining adolati orqali
Bu holatda, dunyoda sodir bo‘ladigan voqealarni, Tangrining

T 'noli deb bo*lmaydi. Tarix
Mukofot yoki jazo bilan baholanmas ekan, o‘z-o‘zichama ol

: : i hi barcha vogealar
deb Ataladigan ushbu betakror jarayonni tashkil etuve 2004, 31-bet).

asrida, balki

**q¢z-0‘zicha

i ; o Ehlead
Hralganda oddiy tarixiy xotira (historia)**dan iboratdir (Oz.e peeii s
Aynan mana shu ilahiy tarix falsafasi, nafaqat Xristian

1 abi bosgichlardan o‘tib, Yangi
Uyg‘onish davri, Islohot harakatlari, Ma’rifat asri kabtbosie i

e ikalarda ham o°z ta’sirini
dayy Yevropa madaniyatida paydo bo‘lgan tarixiy metafizikalar

ko‘rsatgan (32-bet).




Biroq bu ilahiy yondashuv, Dogan Ozlem hagli ta’kidlaganidek, falsafa
maydonida Aristotel tomonidan ishlab chiqilgan va keng tarqalgan theoria—
historia qarama-qarshiligini bartaraf cta olmagan. Hatto Augustinusning o‘zi ham
bilim sohalarini tasniflar ekan,
joylashtirgan (36
o

tarix yozuvini grammatika bilan bir qatorda
-bet). Ushbu yondashuv butun O*rta asr davomida davom etgan.

rta asr Yevropa madaniyatini umumiy chiziqlari bilan qisqacha bayon qilish
va tahlil etish

O’rta asming din asosiga qurilgan tafakkur tizimi ba’zi falsafa tarixchilari

tomonidan o‘tish davri faylasufi sifatida talgin etiladigan Plotin bilan boshlangan

deb aytish mumkin, Plotin — har qanday moddiylikka qat’iy tarzda qarshi chigqan

faylasuflardan biridir. Unga ko‘ra, hagiqat moddaning o‘zidan iborat emas, balki sof

ma’naviy (ruhan) Xususiyatga ega. Shu bilan birga, haqiqatga yanada yaqinroq bo‘lgan
ruh — Plotinda, tana vositasida harakat Qiluvchi, bo‘linmas bir birlikka ega, o‘z

xotiralari orqali 0*ziga doimo moes bo‘lib qoluvchi, tarkibiy jihatdan murakkab, ammo

’limoti, Plotin (va o*zinj har do

Im g“urur bilan uning shogirdi deb
atagan Platon) haqida

shu pa.ytgacha a

ytib q‘tilgan fikrlar bilan yuqori darajada
mushtarakdirligini eslatish foydalidir,

Platon va Aristote] kabi yirik sistematik faylasuflarning asarlari bilan cho‘qqiga

yetgan Qadimgi Yunon tafakkuri va unga mos ravishda shakllangan Yunon
daniyati .

macanivay, ab qolgan bo‘lsa-da, bu davrga kelib

lodiy 529-yilda Vizantiya (Sharqiy

milodiy V asrgacha o, ta’sirini saq|
0°zining sobiq kuchinj yo‘qota boshlagan edj. Mi

Rim) imperatori Yustinianus, Platondan qolga

1 va o'sha davrda yangi-plotinchilik
(Plotincha) yo‘nalishini qabul qilgan Akad

emiyani yopib, xristianlikka zid deb
hisoblagan Yunon falsafasining o*qiti

fikr erkinligi va qarama-qarshi nuqtalarga by

‘Igan murosasizlikning noyob
namunasi hisoblanadi.

Taxminan milodiy 375-yildagi Qabilalar ko‘chishi vg milodiy 476

-yilda
G‘arbiy Rim imperiyasining qulashiga sabab bo‘lgan ommaviy va keng ko

‘lamli
_54

tarixiy hodisalar, qadimgi yunon sivilizatsiyasi doirasida taraqqiy etgan va ilmiy-
falsafiy ruh ustuvor bo*lgan madaniyatning mavjudligiga ham xavf solgan. 4
Kilsaning qadimgi yunon falsafasidan o°zlashtirgan ayrim jihatlarni “vahshiy ddf
4aralgan Rim-German xalqlari orasida tarqatishi bilan qadimgi davr tafakkuri
Xristianlashtirilgan holda Y evropada yoyila boshladi. . :
O'rta asr xristian dunyosidagi tafakkur taraqqiyoti qadimgi yunon lafakkuz.'lsa teskz::
Yo'lni bosib o'tdi: O*rta asr faylasuflari gadimgi yunon merosidan o‘zlashtmlgan'ili.
Va falsafani “topilgan haqiqat™ sifatida qabul qilib, go‘yoki “tayyer p‘aket :’: "Z':
dasturi” dep, qarashgan va uning ayrim ichki nomuvofiqliklarini bartaraf etishga, ba
dismlarida esa tuzatishlar va yangilanishlar kiritishga urinishgan. ey
Xristianlikning asosiy da’volarining O‘rta asr Yevropa madaniyatig
falsafasiga ta’sirini sharhlash 4

Kilsaviy Otalar — O'rta asrga 0'ziga xos xristian falsafiy xaraktc.:nm be;g:‘l; ;’:
Uning Zamininj tayyorlagan faylasuflar uchun ishlatiladigan atarr‘ladlr.. Bu 0
Kilsaviy Otalar xristian aqidalarini qadimgi yunon falsafasi vosnal:'ir.; hyorharakat
shak!lantirgan va diniy ¢’tiqodni kategoriyalashgan ilmiy shaklga kel.tms ga
qilganlar. Shuning uchun ushbu davr Patristik falsafa deb ham ataladl: " (ikkimhi
O'rta asy falsafasining birinchi asosiy davrini tashkil etgan ushbu bOS-QIC asar]ammg
sty bosgich esa Skolastik falsafa davri bo‘lib hisoblanadi?, }’OZ'[gf‘"dainlar bt
katta Qismi xristianlikni boshqa dinlarga garshi himoya giluvchi, umglj:ty ot
V& Xristian aqidalarining tarixini tahlil qiluvchi matnlardan iborat bohga:lmumkin.
Kilsaviy otga davrini falsafiy jihatdan muhim yo‘nalish deb a-tash t: i

Ushbu falsafiy yo‘nalishning eng e’tiborga molik vakiilandan. lal;k LUl
AVreliuS Augustinus bo‘lsa, boshqa muhim bir siymo €sa Iskandariy

hisoblanag; ga asos bo‘ladi

glashdir. Falsafa
izlash tarixiy

4 : bilish
Klementga ko'ra, ishonch bilishdan oldin keladi v e
 Srer ol iyatini
Ammg insonning yakuniy magsadi Tangri haqiqati va mohiya UV
. 4 ‘ ida kelis
bllan din, yoki aql bilan vahiy (ilohiy ochiglik) o rtasida

i arli
j falsafasining dey:
Yarayon; sifatida qaralishi mumkin bo‘lgan O'rta asr Yevropa 1d

; axshi
e dashuvni eng Y
butuy tarkibiga singib ketgan bu anglashga yo‘naltirilgan yor

55




ifoda etgan ibora Klementning mashhur so‘zidir: “Credo ut intelligam”, ya’'ni

“Tushunay deb ishonaman”,

Xristian tarix tushunchasini manbalari va ta’sirlari bilan birga baholash

Xristianlikning  tarixiy qarashlariga asos bo‘lgan asosiy ilhom manbasi —

Yahudiylikning tarixga bo‘lgan Qarashidir. Tarixning boshlanishi, insonning tarixdagi
vazifasi, vaqt va tarixning oxiri kabi g‘oyaviy elementlar Yahudiylik bilan bir qatorda
Xristianlik tarix falsafasining ajralib turuvchi (xarakteristik) jihatlarini tashkil
etadi.

19-asming tanigli faylasufi Wartenburgga ko'ra, qadimgi yunon tafakkuri uncha
muhim deb hisoblamagan yoki umuman muammo sifatida ko‘rmagan ‘“vaqt”
tushunchasi, Yahudiylik va Xristianlik doirasida asosiy masalalardan biri
qaralgan va hatto G‘arbda shakllangan tarix falsafalarini

joylashtirilgan.

sifatida

ng deyarli markaziga

“Chiziqli vaqt” — aynan Yahudj
yangi zamonaviy vagqt konsepsiyasi uch

ko‘ra, tarixiy hodisalar takrorlanmay

y-Xristian tarix tushunchasi bilan shakllangan
un keng qo‘llaniladigan atamadir. Bu qarashga
digan, bir yo‘nalishda va ma’lum bir yakun

nuvehi dinamikaga ega deb tushuniladi.
cha, agar “najot”
yashagan jannat bilan aynan bir narsg sifatida talgin qilinsa

tarix falsafasining emas, balki ilohiydming mavzusi bo‘lib

Yoki magsad sari uzluksiz harakatla

Faylasuf Mircea Eliade fikri tushunchasi inson ilk bor

, “tarixning oxiri” endilikda

L qoladi
Etienne Gilsonga ko‘ra, Xristian tarix tushunchasining ch

il iziqli vaqt haqidagi qarashi
magqsadlilik (telenlogiklik) g‘oyasiga asoslanadi

Faylasuf Robin George

‘Ichashda foydalaniladigan Milodiy

‘Iso Masihdan Keyingi”
xristian tarix qarashining bevosita ta’siri sifatid

Collingwood esa, Zamonaviy davrda ham vaqtni o

taqvimdagi “Iso Masihdan Avvalgi” vy ¢ ajratmalarini, aynan
a izohlaydi,
Yana Wartenburgga ko‘ra, Xristianlik tomonidan olib kejp,

N gan tarix va vaqt hagidagi
tushuncha qadimgi duoyo madaniyatign yot bo'lib, agmah.ghy i qarashi tufayli

§5 v

Yy -

Avrelius Augustin (Augustinus)ning birinchi tarix faylasufi va ilohiyotshunos
sifatida baholanishi

Xristian tarix tushunchasini ilahiyotga asoslangan holda eng mul‘iammal
tarzda izohlaga;l faylasuf — bu Avrelius Augustin (Mil. Soint boihb, ung.a
“birinchi tarix faylasufi” degan ta’rif berilishining sababi, aynan Xristianlikning asoStY
tamoyillaridan foydalangan holda tarix g‘oyasini o‘ziga Xos falsafiy-uslubiy
Yondashuv bilan asoslashdagi muvaffaqiyatidir. : ‘
Auguminga ko‘ra, vaqt — Tangri uchun emas, balki inson uchun mavjud bo ng‘_‘
bir tuzilmadir. Tangri, O‘zi yaratgan mavjudotlar singari, vaqtga bo‘ysunmay. lt.
Augustin fikricha, Iso Masihning Hristianlarga najotni bashorat qilish .va bu mll.l‘-l
Yo'lini ko‘rsatish uchun jismoniy shaklda yer yuzida paydo i _— t':nm"
fal‘ayonning boshlanish nuqtasidir. Bu jarayonning oxiri esa Eskaton, ya nf angri
hukmi (Qiyomat) bo‘lib, barcha insonlar mukofot yoki jazo bilan yalfll‘“ topaél;ikdanu

Augustin o‘zining tarix va vaqt haqidagi ta’limoti orqali tarixni “takroriy o
iborat deb ko‘ruvchi qadimgi qarashlarga barham berib, tarixni takmrlaflrln';lryvripa
hﬂdisalardan iborat bo‘lgan noyob jarayon sifatida tushunish poydevorint T¢€
Madaniyatiga singdirdi.

ii kelajakda Tangri
Augustin Xristianlik aqidalariga amal qilgan pok axlogli insonlar kelaj atas
tarixiy hodisalar 0°2-0'Z

Dayla¢; et liakilases 3 i. Unga ko'ra, ;
ati fuqarolari bo‘lishlariga ishonadi g Qiyomatda) periladigan

hech qanday mazmunga ega emas; ular fagat Eskaton ( - atlidir. Shu sababli,
Mukofot yoki jazoga asos yaratgani uchungina ahamiyaticic !
a) tusini oladi.

Aupustinn: ; : ilahiyot (teologiy :
“8ustinning tarix qarashi falsafa emas, ilahiyot (teolog ma-qarshiligi nuqtal

Antik davrda vujudga kelgan theoria-historia qara

"azarigan Augustin tarix falsafasining baholanishi
Augustinning ishlab chiqqan ilahiy (teologik) yon

Gzlemning ta’kidlashicha, Aristotel tomonidan ishlab ¢

dashuvi, Do‘st Dogan
higilgan va falsafiy

L HH ‘rt .dagi
i o i blhm) o' rtasi
tafakkurgﬂ Singdirilgan theoria-historia ("azany bilim va Ty,

48rama.qarshilikni yengib o‘tolmagan.




Hatto, Augustinning 0‘zi ham bilim sohalarini tasniflar ekan, tarix yozuvchiligiga
(historiografiyaga) grammatika (tilshunoslik) bilan bir qatorda joy ajratgan. Bu holat
O‘rta asming deyarli butun davrida ham ko‘zga tashlanadi.

Darvoge, Augustin asosiy e’tiborini tarix falsafasini yaratishga emas, balki

hayotning barcha jabhalarida xristian ilohiyotining asosiy tamoyillarini asoslash va

o‘rgatishga qaratganligi sababli, uning theoria-historia tafovutini saglagan holatda

davom ettirganini ajablanarli deb hisoblash kerak emas.
O‘zimizni sinab ko‘raylik

biri haqiqiy iymon Kishining Tangri oldida kibrini sindirishi
uvchi g‘oyani ilgari surgan?

L. Quyidagij faylasuflardan qaysi
va nafsini past tutishinj talab qil
a. Avrelius Augustin (Augustinus)
b. Kartagenalik Tertullianus

¢. Origen

d. Plotin

e. Iskandariyalik Klemens

2. “Tushunishim uchun ishonamap»
kim?

a. Iskandariyalik Klemens

b. Etienne Gilson

c. Avrelius Augustin

d. Kartagenalik Tertullianus

e. Mircea Eliade

i vaqt konsepsiyasi

Yangi dayy Yevro
e. Chizigli vaqt tushunchasi deyarli barchg G‘arb tarj

bilan tanish emag edi.
pasida dunyoviy]ashgan.

X falsafachilarida uchraydi.
4. Mircea Eliade fikricha, quyidagilardap qaysi biri bilan bog
masalasi tarix falsafasida [

‘liq holda “tarixning oxiri”
4 ilohiyot (tanribilim

)ning muammosiga aylanishi
llclt_ia.gi zohiti sifatidy qaralishi b
BIning boshqa by shakli sifatig

: =10 otlan yakun topganligi bijap
d. Tarixning dindan ajratib ko‘rilishi bilan

e. “Najot” bilan insonning dastlabki jannat hoplatining sinonim sifatida korilishi bilan

ilan
a talgin gilinishi bilan

- Quyidagilardan qaysi biri Etien
xususiyatlaridan biri emas?
a. Aylanish va abadiy aylanish (tsikliklik) o*
b. Insoniyat tarixining mukamn-}al bir magsad sari intilishj
c. Insonlarga hech qachon abadl).(lil(:kﬂ yetisha olmasligj g
d. Insoniyat tarixining umumiy l‘!\:’oﬂanlsh Jarayoni sifatiga
¢. Insoniyat tarixining tartibli hodisalardan iborat bo‘lishi

ne Gilson ta’riflagap Xristian tarix tushunchasining asosiy

mini uzluksizij tushunchasining cgallashi

Yasini majburlagh
Qaralishi
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(Credo utintelligam) yondashuvini ilgari surgan faylasuf

. ishini Xristian tarixiy
6. Milodiv taqvimdagi “Isodan oldin™ va “Isodan _kezrm" farqlanishini Xri
tafakkuri'ning ta’siri sifatida izohlagan faylasuf kim?
a.R. G. Collingwood
b. Eticnne Gilson
¢. Mircea Eliade
d. Wartenburg
¢. Dinkler

/si biri notog‘ri?
7. Augustinga ko‘ra, quyidagi vaqtga oid fikrlardan qaysi bir
a. Tangri vaqtning tashqarisidadir. - il
b. Taani tog1oni§,an ya?nlilgan barcha n_ax::falar_\;ac;tﬂﬁl;!dﬂd .
4t o'tgan, hozirgi va kelajak oralig idagi tu a kutilishlari orgali ma’no kasb etadi.
d. Vaqe fagat hozir yashayotgan kishining xonrz_xslt I\;ﬁ e
¢. Vagtning mavjudligi insonning eslash va kutishlarig; oo
i bli mukofotlaydigan
8. Augustinga ko‘ra, insonni gilgan amallari saba
oliy l“gE’yorg(co‘lchov) nima?
a. Gratia (Tangri marhamati) )
- Iustus Dej (Tangrining adolati)
¢. Eskaton (Qiyomat) ]
d. Civitas Diaboli (Shayton davlati)
¢ Civitas Dei (Tangri davlati)

i
i idagilardan qaysi biri yu
% Augustinusga ko‘ra tarix jarayonining yakunida quyidag
B
eradj?

. lymon

b. Cherkoy . .
¢ Eskaton (Qiyomat, Tangri hukmi)
d. Do‘zax

€. Najot

Quy i i aqida iqarashlari
l ‘d .I dnn qaysi birining Augustinusnmg tarix h q g

3 ldagilar ) : o

s lbli bekor bo‘[ganligim ayhsh mumkin

& Tarixning magsadi (eregi) mavjud.

 Tarixdagj voqealar bir martalikdir.

- Tarixda taraqqiyot maytj)ud.ldir

- Tari lanishdan iboratdir. N
5 Ta:il: ;11}:10;:2( ham yakunlanuvchi jarayonlardir

c

Oqish matni ; bo‘Imaydi.
3 iai latlar ham bo
XXV, Hagigiy din yo'q joyda hagigiy fuzi

r deb ko‘rilsa-da,
igi maqtovga sazovo ilmayotgan
i larga ustunligi m izmat gilmay
: a va aqlning nafs : rgan shaklda x
Har gancha ruhning tanag hni buyurg

' i = i liklari haqgida so‘z
. . atini qanday ado -e g E
EEEH‘ ki Tang:liga [ljar?usgx :Zn“:ini va nafslik ehtiroslarni to'g 1t L
i g ko i omon jinlarning
. : b i balki cng ¥y ! .
Yuritish mutlaqo |mkons1zd1r', da tanimagan, amrlariga emas, a; e
hunki ini haqiqiy ma’noda 0
Vasl‘l’r:;l':linin;lziniqt;lpshirgan ongning tanaga.yo?m
i i io‘zim
Yquqi bo‘ﬁshi mumkinligi haqidagi savolni 0°zi

Uning
ki ehtiroslarga qand.
tigsiz bo‘lib goladi.
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Shunday ong, agar Tangrining amriga bo‘ysunmagan bo‘lsa, o*zida mavjud deb hisoblagan va l{lar
orqali tanaga va chtiroslarga so‘zsiz hukmronlik qilayotgan deb o*ylagan “fazilatlar” aslida fazilat
emas, balki zaiflik (nugson)dir.

Ba’zilar, fazilatlar faqat o‘zlariga xos bo‘lgan holatda — boshqa bir magqsad uchun vositaga
aylantirilmaganida haqiqiy va sharafli bo*ladi deb hisoblashadi. Ammo hatto bunday holatda ham,
bunday fazilatlar ko‘pincha o‘zini yuksak ko‘rsatishga va g‘ururga xizmat qiladi; bunday holda esa
ulami *“fazilat"dan ko‘ra ko‘prog “nugson” deb atash o*rinlidir.

Negaki, go*sht (jism)ni hayotda tutib turadigan narsa — u o‘zidan emas, undan yuqoriroq bir
manbadan kelib chigadi. Shu sababli insonni muqaddas (kutsal) hayot kechirishga yetaklaydigan
narsa ham insonga emas, undan yuksak bo‘lgan narsa — Tangridan kelib chigadi. Bu holat nafaqat
inson, balki osmondagi kuch va hukmronliklar uchun ham shundaydir.

XXVIL Tangriga xizmat giluvchilarning bu foniy hayotda mukammal xotirjamiikka (sitkiin)
erisha olmasliklari hagida

Ammo hozir qo‘lga kiritgan osoyishtalik ham biz uchun faqat iymon va Tangri marhamati

sababli berilgan bo‘lsa, unda bu osoyishtalikni abadiy ravishda his qilishimiz ham fagat Uning
marhamati bilan mumkin bo*ladi.

bir yupanch sifatida baholash mantiqlidir.
Bu dunyodagi adolat ham — ha
erishilgan mukammal fazilatlar
iboratdir.

Bu dunyoda surgunda (g‘ariblikda) yushayolgan Tangri davlati fugarolari ibodatlarida shunday duo
qiladilar: “Bizga qarshi gilganlarni kechirganimiz kabi, sen ham bizning gunohlarimizni kechir.”

Bu duo — o‘liklar yoki ko‘r-ko‘rona ishonuvchilar uchun emas, balki iymon asosida
muhabbat bilan amal qilayotganlar uchun samaralidir. Bunday bo*lishining sababi shuki, hatto eng
adolatli insonlar ham, bu foniy sharojtlar va ruhga cgirlik qiluvchi, buziluvehan tana doirasida
Tangriga bo*ysunib yashasalar ham, yomon mayllarga toliq va mutlaq hukmronlik qila olmaydilar.
Manba: St. Augustine, The City of God, 3 jildlik, inglizchaga tarjima qilgan G. MacCracken-W,
Grene, Cambridge, Massachusets: HarvuTrd University Press, 1960, Kitob XIX, bob 25 va 27,

qiqiy yakuniy magsadga yo‘naltirilgan bo‘lsa ham — bu hayotda
emas, balki gunohlarimizning yengillashuvi va kamayishidan

Nazorat uchun savollar:

“Anlayayim diye inaniyorum” tamoyilini
. Augustinusga ko‘ra tarixdagi v
- Augustinus tarix nazariyasida “Eskaton” nimani anglatadi?
. Xristian tarix falsafasining asosiy ilhom 1nanbaj nima bo‘lgan?

1 ilgari surgan faylasuf kim?
2

3

4

5. Wartenburgga ko‘ra G*arbda tarixiy tafakkurning kuchayi
6

7

8

oqcalar ganday ahamiyatga ega?

. “De Civitate Dei” asarida qanday ikki davlat Qarama-qarshi qo*yiladi?
- Augustinusga ko'ra vaqt qanday tuzilishga ega?
. Theoria va Historia qarama-qarshiligi g‘oyasini kim ilgari surgan?
9. Gilson fikriga ko‘ra xristian tarix qarashining markaziy g*oyasi nimg?
10. Augustinusning tarix falsafas; qaysi g'oyani rad etadi?
11. Augustinusga ko‘ra insomnni mukofotlash yokj Jjazolash mezoni nima?
12. Clemensga ko‘ra bilishning asosi nima?
13. Hristian tarix tafakkuri tarixi qanday vaqt tushunchasiga asoslanadi?
14. Plotinosga ko‘ra hagiqat qanday tabiatga ega?
15. Augustinusga ko‘ra Tangri qanday mavjudlikda bo‘ladi?
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tarixiy davri

. o celishi ganday
16. Hristian tarix afakkurida Iso payg‘ambarning yerdagi vujudga kelishi g
boshlab beradi? )
17. “Eskaton™ nimaning tugashi hisoblanadi? ) iie
I8. Augustinusga ko'ra bu dunyodagi Atalatmimags hogb ‘(lii.nadi"
19. O*rta asr Yevropa falsafasi qaysi ikki asosiy da\l‘gn O aln-mi anglatadi?
20. “Civitas Dei” va “Civitas Diaboli” o*rtasidagi ziddiyat nim

Tavsiya ctilzgan adabiyotlar:

n Yayinlarn.
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4-mavzu. Orta asrlar tarix falsafasi

Reja:

Sharqda tarixga yondashuvning umumiy tamoyillari

Abu Ja'far Tabariy va ilk tarixiy-falsafiy asarlar .
Abu Bakr Narshaxiy, Miskavayh va Al-Jazoiriy tarixiy tafakkurida jamiyat talqini
Rashididdin Hamadoniy: tarixiy qomus va sivilizatsion qarashlar

Forobiy falsafasi: inson, jamiyat va davlatn; anglashdagi yangi paradigma

Abu Rayhon Beruniy: tarix falsafasida komparativ yondashuy va ilmiy metod
Sharq tarixshunosligi va falsafasining G*arbga ta'siri

NQUAELN~

Magsad: Ushbu ma’ruzada o'ria asr Sharq mutafakkirlarining tarixiy jarayonlarga bo‘lgan

yondashuvini, tarixnj falsafiy va ilmiy asosda talqin etishdagi o'mi va hissasini tahlil qilish magsad

qilingan. Jumladan, Forobiy va Beruniy misolida tarix falsafasining shakllanishi, Sharq tafakkurining

‘;:;IE;‘ X0s xususiyatlari, G‘arbdan farqli jihatlari hamda uni jahon ilm-faniga qo*shgan hissasi ochib
i

Tayanch so‘zlar:

Tarix falsafasj

Sharq tafakkuri
Forobiy

Beruniy
Jamiyat
Inson tabiati

Sivilizatsiya

Tafakkur paradigmasi ,
Komparatiy tahlil

G'arb va Sharq farqj \
IImiy dunyoqarash

Lohiy va dunyoviy tafsir |
Ratsional tafakkur

Abu Ja'far Tabariy
Rashididdin Hamadoniy

® 6 06 0 0 0 0 0. 0 0 0 0 0 000

idagi
turlicha ekanligiga olib kelgan ruhiyat, fe’l-atvor, ma’naviy—axloqiy mezonlar natijasi
sifatida yuzaga keldi. Sharqda azaldan tarixga qiziqish, insoniyat tarixiy
taraqqiyoti bosqichlarini o‘rgahish keng taraqqiy topgan. By qadimiy makonda
inson va kishilik jamiyati, uning dunyoga kelishiga dojy tarixiy-falsafiy, tarixiybadiiy

Abu Ja’far Tabariy (839-923) o‘zining
«Tarixi Tabariy», «Ta’rix ar-rasul val-mulukyy (“Payg‘ambarlar va shohlar tarixi”)
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tafovutga, munosabatlar va qarashlaming

asarlar ko‘plab yaratilgan. Jumladan,

nomli asarlarida eng qadimgi davrdan 915 yilgacha bo‘lgan voqealaf' ancha.u e
. ivni -959) «Tahqiq al-viloyat»
va batafsil bayon etiladi. Abu Bakr Narshaxiyning (899 ro» singari
(«Mamlakat haqida aniq tadqiqotlam), «Ta’rixi Buxoro», «A.xl.aox.' al-Bl‘u::lan otida
asarlari tarixiy tahlil, voqealar va hodisalarning falsafiy-mantiqiy .1fodas;ml‘ Abu Al
ajralib turadi. Al-Kufiy-Abu Muhammad (vafoti 926 yil) «A’sam ibn Fu ‘)?’ axloq
Miskovayx-arab tarixchisi va faylasufi hisoblangan. «Ar.ab'va f();sla:::i dunyo
qoidalari» hamda olti jilddan iborat «Axlogiy tarbiya» nomli km-)blan 'a umatlar ”
tarixi, insoniyat yaxlit o‘tmishining rivojlanishi, uning. ?'(ususl‘yatltaanf;kl:u i
Xalqlarning an’analari, turmush tarzi, qadriyatlari, hayot tajribalari va
ba ilgan. . mi i
yon::lug:.‘;asan al-Jazoiriyning (1160-1233) 12 jil<.idan 1lToir‘at :::;r:zm m;n":
hagida yozgan asari kelajak avlodga tarix haqidag.l y?“g‘l‘f alar Tabariy v
Yuksaltirishda katta amaliy ko‘mak bo‘ldi. U taljlxd.“ '(1) lrtr;rdi «Olamning
Bayhagiylarning ilmiy tajribalariga tayanib, ‘ularm nvojaf: et"ﬁ v tarixiy
Yaralishi» dan o‘z davrigacha bo‘lgan tarixn.l fal.saﬁy lwz;hl:shirdi. «Komil fi
‘afakkumning falsafiy tahliliga doir jiddiy tafiqu'lotnl ?m:‘jsafasi sohasidagi juda
favorix» (Mukammal tarix) nomli asari Jaz°i"yn,m.g t.anx Hamadoniy (1248-1318)
Katta ilmiy jasoratidan dalolat beradi. R'ashldlddm -lmial?nazariy kashfiyotlari
®‘zining betakror tarixiy-falsafiy qarashlans' v lf )t,abiatshunos, faylasuf,
bilan mashhur bo'lgan allomadir. U n‘fuam,:mgec;ig;:r’gan edi. Uning «Ta’rixi
:‘nogﬂ.’f . ;m:i:lojuts)ﬁ;za ;;ai?yv:d:ol:rui asarlarida insonlningm)::“uj::;
azaniy», «Ta . illargacha bo‘lgan
Olamining paydo bo'lsi v (:juii,mgl ;::eran Z&Z:{‘mgag ko'ra, Rashididdin
arixi  bayon etilgan. V.V. qaysiki bunday mukammal asar

) . us,
Hamadoniyning asarlari — tarixiy qom ammalligi, boshqa

. ‘ . U 'n mUk
Osiyoda ham, Yevropada ham biror-bir xalqdal?;? q ta:xj talgin etishda mutlago
i hliliy-mushohadaliligi, -
Manbalarda uchramaydigan ta . ‘g‘ullar istilo etgan
0o i ligi shundaki, Yevropa, Hindiston, Xitoy, Eron, mo'g ladi, Tarixiy
S s . i adi.
tu::ga xos;il lari va xalqlari tarixi juda keng miqyosda tadqiq €
mamlakatlar

J \r Q y y i y ‘l i- T i i y
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jarayonlar, voqealar, hodisalar tarixiy-falsafiy, ijtimoiy-mantiqiy  uslubda

o‘rganiladi. Xullas, jahon tarixi va umumiy tarixiy taraqqiyot qoidalari, asoslari,

omillari va yo‘nalishlari ancha chuqur tadqiq etiladi. Aslini olganda, olamni tadqiq

etish, insonni tushunish, uning rang-barang va xilma-xil olamiga qiziqish Sharqda

G‘arbga nisbatan ancha ilgariroq yuzaga kelgan va bu o0‘z-0‘zidan ilmiy qarashlar
orqali fanning dunyoga kelishi,
yaratdi.

shakllanishi va taraqqgiyotiga o‘ziga xos zamin

Forobiy falsafasi: inson - jamiyat - jarayon, To‘liq nomi Abu Nasr

Muhammad bin Tarxon bin Ozlug* bo‘lgan Forobiy jahon falsafiy tafakkuri

taraqqiyotida  burilish yasagan buyuk faylasuflardandir. U Uyg'onish davri

mutafakkirlarining yirik hamoyandasi sifatida tafakkur olamida o‘ziga xos yo'l
ochdi. Jumladan, inson, jamiyat, tarixiy jarayon, davlat va

falsafiy qarashlarga asos soldj.

Aflotun va Arastu  falsafasj

boshqaruv borasidagi
Albatta, Abu Nasr Forobiy yunon allomalari

bilan o'z zamondoshlaridan ko‘ra ko‘proq
shug‘ullangan, uning mohiyatinj

boshqalardan ko‘ra chuqurroq o‘rgangan va
o‘zlashtirgan edj.

Natijada shunday novatorlik yo‘lini
qadimgi yunon falsafasining 0‘z | davri

kutilmagan  holatda

topdiki, ayni ana shu

yangi qirrélarini ochib, ypj boyitdi, rivojlantirdi.

rakki, Abu Nasr Forobiy falsafiy

Zamonasoz  ma’lumotlar shaklida bayon
qilinmogda. Forobiy falsafasining barchy qirralari, ko*lamj v ilmiy-nazariy jamiyati
bir yoglama, ya’ni dunyoviy tafakiyr tarzi

yoritiladi. Ta’kidlash kerakki, olimning iImiy~faIsaﬁy fenomeni dunyoviy va diniy
n bo‘ladi.
majmui bo‘lgan ushbu holatni akademik M Xayrullaey to‘g

me’yorlariga  mos jihatlari

qarashlar o‘zaro kesishgan joyda yagqol Namoyo, Ensiklopedik ilmlarning

‘i talqin etadi va uning

qator sohalar bo‘yicha ilmiy qarashlari yaxiis tizimi hagida fikr yuritadi hamda

ularni sanab o‘tadi: lingvistika, logika, Matematika, optika, sayyoralar, —_—

og‘irlik, mexanika, tabily va ilohiy ilmlar (metafizika), siyosat, yurisprudensiya
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L a7 arashlarn
‘ O‘Ziga xos xususiyatlari, dunyoviy va diniy ¢

i idandir. Shunga
(figh), musulmon teologiyasi (kalom) va boshgalar shular jumlasidan

ko‘ra Vatandoshimizning barcha ta’limotlaridan qat’i nazar. hfzyot """ m:f;
falsafasini tadqiq etish ko‘zga tashlanadi. U fan va mifolog‘iYa, 1lmﬁ1y-naza:3’ :‘ha;
va ilohiylikni o*zaro bog‘lash masalasini yo‘lini topa bild.1. X:lldd.l anakst:l Jhissa
bilan dunyoviy taraqqiyotga, ilk uyg‘onish davri sivilizalmy‘aSIga .Jud.a' a it
qo°shd;. Uning maktabi yunon faylasuflari qarashlari bllan-,l.am1k1 ;Ja o
jihatlariga qaramay, umuman olganda ham, alohida tomonlarini o[gan‘naSidag;
1odir hodisadir». Inson va jamiyat, inson va tabiat, olam va Od~a “.‘l Obutunla}/
Munosabatlar dunyoviy tafakkur asosida Abu Nasr Forobiy ilm zakclwatt b: ?:kkur ol
Yangicha talqin etildi. Bu davrda mavjud bo‘lgan ilohiy qar.ashlar’ lsmn:arazda jamiyat
ilk bor dunyoviy fanlar bilan uyg‘un holda tahlil qilindi. An-a Shlll(_shilik Ja
taraqqiyoti qonuniyatlari, insoniyat tadrijiy rivojining aSOSlan- “’a bl Nasr Forobiy
Shakllanishi, rivojlanishi va taraqqiy topishining o‘ziga xos talq.lm A ll mli e
Maktabida vujudga keldi. Bu maktabda falsafiy va tabiiy fanlar blr-bmn; t(?ldi
shaklap turlicha, mohiyatan mushtarak holda o‘ziga xos maqomga ega -Oli i- B
Darhaqiqat, Abu Nasr Forobiyning buyukligi va falsafac?zll b?[::;;igo :Ziga o
dunyoqamshniﬂg odam taqdiri va kelajagini ongli ravishfia ta1-1h .en: i
tarzda yaratgan olimdir deyish mumkin. Masalaning lkkmcl- i s
borki, shubhasiz Abu Nasr Forobiy yaratgan buyuk. e :urjdyalosida qurilgan.
tﬂl‘aqqiyoti, uning barcha yutuqlari bevosita Forob.ly qarasfl arlS s
Bupj Sayyid Muhammad Xotamiy quyidagicha IZOh,[ayijL «ho‘qqisi,da borligni
fatsionalizmning hamda nimaiki Islom sivilizatsiyasi 0‘z ¢

: ‘plan
. b ishni o‘rgatish, to'p
Sharhlab tushuntirish, kelajakni bunyod etishn hbu manba shu

gan «Sadrul

. . ‘ linean. Us
Mutolihiny nomli manbadan juda muhim g'oyalar o g ing jamiyat va inson
Sohada yakuniy to‘plamday bir asardir». Abu Nasr Forobiyn

e} ivot, sivilizatsiya, un
¢ ; : ita tarixiy taraqqiyol oyt
10'g*risidagi ratsional falsafasi bevosita ¥ ing sintezi sifatida

. iy turtkidir.
. ishi uchun asosty
Yaratildiki, bu tarixiy-falsafiy dunyoqarashni yuzaga kelis

L i ivojlanish qo
Aby Nasr Forobiy kishilik jamiyati, uning rivo]

i i vlat va bosh
(mamlakat) aholisi va hokim muammolari, da

nuniyatlari, shahar

qaruv masalalari
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xususida gapirar ekan, real vogelik va uning istigboli hamda tanazzuli sabablarini
qidiradi. Ta’kidlash kerakki, tarixiy tajriba, tarixiy jarayonlarning shakllanishi
sharoitida tarixni anglash, idrok etish va baholash tamoyillari haqgida aniq

mulohazalar kuzatilmagan. Shunday bo‘lsa-da, Forobiy ilmiy-falsafiy merosining

beqiyos qadriyati shundaki, u bevosita inson va uning mohiyati, kishilik jamiyati

va uning gqonuniyatlari, rivojlanish omillari, boshqaruv usullari, erkin fuqarolik

jamiyati haqvdagi favqulodda xulosalar bilan istigbolni belgilashda, ijtimoiytarixiy
Jarayonni ezgulik sari burishda katta ahamiyat kasb etdi,
tarixiy taraqqiyotda muhim dastur
Abu  Nasr Forobiy mutaassiblikka qarshi

o‘zidan keyingi
vazifasini o‘tadi.
ravishda ma’rifatlilik xislatlarini

o‘rtaga tashladi. Shaxs ongi jamiyat bilan birgalikda rivojlanishini eng to*

g'ri yo'l
ekanligini aytadi,

Shu bilan birga, jamiyat hayotiga zarar keltiruvchi, tahdid
soluvchi ishlar haqida gapirar ckan, adolat va qonun ustuvorligini ta’minlash
magsadida «sa’y-harakati,
bo‘lgan yovuz niyatli od

suradiki,

huquqlari va magqsadlari (adolatli) hokimlarga qarshi
amlardan  shahami tozalashdip, degan g‘oyani ilgari

bu davlat, boshqaruy, hokimiyat va uning adolatli faoliyati masalalarida
o‘rta asrlarda shakllanayotgan falsafiy, siyosiy,

tarixiy, ijtimoiy tafakkurning
naqadar yuksakligidan dalolatdir.

» Beruniy olamning yaralishi, insonning
tarixiy vogealar, tabiiy
maktabini yaratdi. Ushbu

dastlab Sharq, keyinchalik G¢arb falsafiy
tafakkurining tamal toshini qo‘ydi. Abu Rayhon Beruniyning 1030 yilda yozgan va

«Hindiston» nomi bilan mashhur bo‘lgan

hodisalar, ulaming mohiyatini ilmiy asosda o‘rganish

maktab bugun mohiyat-e’tibori bilan

«Tahqiq mo lil-hind min ma’qula
magbula fil-aql av marzula», ya'ni «Hindlaming aglga sig'adigan va sig‘maydigan
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V -

. i betakror ilmiy
t@’limotlarini aniqlash» deb nomlangan asarida bayon etilgan

g'oyalar odam va olam haqidagi tasavvurlami keskin o‘zgarlirib- ).(ubﬂff-il- Manba
0zining betakrorligi bilan tarix falsafasining o‘ta noyob jihatlanru. ocfub bergal:l.
Unda odamzotning butun hayot yo‘li, uning omillari va moh.ly'au.dunyoxlfli
tafakkur orqali tadqiq etillib, hech kim xayoliga keltirmagan yangi ilmiy hoyala

. - jahon xalglari
orqali isbotlandi. Asarning aksiologik jihati shundaki, u hamon j

s
) ol . im manba bo‘lib
tarixi, tili, dini, an’analari va qadriyatlarinii o‘rganishda muh

o (i lash jarayonida
Xizmat gilmoqda va tarix falsafasi taraqqiyotida, tarixni falsafiy ang !

- : asarga Mag'ribu
zabt etib bo'lmas cho'qqi darajasiga chiqdi. Darhagiqat, bu g

g | dilar. Uni juda
Mashriq olimlari, yirik mutaxassislar doimo qizigish bilan qaray

_ G*arbning qadimgi
katta ehtiros bilan o‘qiydilar. Taniqli olim V.R.Roze «Sharq va yo'qy ligini
jgan asar
Va o'rta asrdagi butun ilmiy adabiyotida bunga teng keladigan

ib, «hindlarning aqliga
ta’kidlab o‘tgan edi. Asar garchi «Hindiston» deb nomlanib, «hin

I ‘ishlangan bo'lsa-da,
Sig‘adigan - sig‘maydigﬁn ta’limotlamni anlqlash» ga bag 1shlang

el b e : ny
o ibes i talqinini, ilmiynaza
Uning xususiyati va ahamiyati kishilar tarixining tarixiy-falsafiy talq

nazarda tutib, ushbu yo‘nalishda

qarashlari va dunyoviy tafakkur
otan,

Yechimlari  va asoslangan  xulosalarini
Garby Sharqning butun dunyo dinlari, ish mumkin. Z
®lehovlarining sintezi sifatida yuzaga kelgan nodir asar deyis . insoniyat
Unda jnson kelib chigishining diniy va dunyoviy qamsma:’mbaﬂ
“raqqiyotining turli bosqichlari, davrlari, podsholiklar Va,pay-g madaniy va
dunyc,ga kelishi, ularning jamiyat taraqqiyotidagi O

; ‘reaniladi. Abu
. . . . iOSl tmda 0 rg
axk"ll}' ta’sirlari, qarashlari va munosabatlari qlyosty ot

arning

e na vogeligi em
Rayhon Beruniyning ushbu asari o‘z davrining mutlaq yago

i li
i ilariga bag‘ishlangan tur

5 ‘ i Ollohning elchilariga
hunki by paytda podsholiklar va @ e e, v

-tuman

t‘1kr-rnulohazalar, nazariyalar, ta’limotlar, qudrati

Beruniyning daholik
otlarning

sib baho

Sayohatnomalar, badialar juda ko‘p yozilgan edi.

! ¢ ba hamda adabiy
Shundaki, u o‘zigacha yaratilgan va mavjud bo‘lgan man

: : biriga muno
. . ‘rganib, ularning har
“Ng asosiylarini mumkin qadar chuqur o‘rganib,

i ham
: lardan hozirda
berib, eng asosli xulosalarni ilgari surdi. Bu xulosa

: in. Tarixni o‘rganib,
tadqigotchiolimlar tomonidan keng foydalanish mumkin

insoniyat
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kclibéhiqishi va uning rivojlanish dinamikasini tahlil gilar ekan, Beruniy haqiqatga
ishonmaydigan kishilar bilan munozara qilib, ularni skeptitsizmda ayblaydi va bular
«qat’ty hujjatlamni qabul etishda xuddi sherdan qo‘rqib qochgan eshaklardek
qochadilar» deydi.

Buyuk manbashunos Ismatulla Abdullaev  «Qadimgi xalglardan qolgan
yodgorliklar» asarini o‘rganib turib, alloma o'z davrining
tarixiy taraqqiyoti,

jjtimoiy muhiti, kishilik
millatlarning madaniyatlari, an’ana va qadriyatlarini yaxshi

o‘rganganligini aytib o‘tadj. Jumladan, Beruniy yunonlar, rumliklar, eroniylar,

sug‘diylar, xorazmliklar, gibtiylar, xristianlar, yahudiylar, so‘nggi din tashkil

topgungacha bo‘lgan vaqtdagi arablar va musulmonlarmnji

ng hayot yo‘li, turmush
tarzi,

qolversa yil hisoblari, hayitlari va muqaddas kunlarini ijtimoiy-tarixiy,
madaniy va ma’rifiy jihatdan ancha chuqur o‘rgangan. Bu insoniyat tarixini

bevosita falsafiy o‘rganish, mantiqiy xulocalar chiqarishga as
Rayhon Beruniyning tarix falsafasi
mintagalarda mavjud  turmush

os bo‘lgan. Abu
ayni ana shu turlj xalglar, mamlakatlar,

tarzi orqali rivojlanish omillari, taragqiyot

va  tegishli Xulosalar chiqaradi. Bu bevosita
|

(%emograﬁya vVa etografiya bilan bog‘liq bo‘lgan
qomusiy tadqiqot usulinj taqozo etadi.

yo‘nalishlarini o‘rganadi

antropologiya, antropogenez,

Nazorat uchun savollar:

‘ i';a“} tf’f’“%“g‘d‘.‘ tarbxni falsafiy talqin gilish qanday jihatiar bilan ajralib turadi?
u Ja far Ta ariyning tarixga oid asarlarida qanday bosqichlar B
- Narshaxiy asarlarida tarix; - qichlar yoritilgan?

RN

izohlaydi?
6. Abu Rayhon Beruniy tarixiy voqealarni tahli] a;l;
7. “Hindiston” asarida qanday tarixiy-
8. Sharq tarix falsafasining Garb tafa i
9. Forobiy falsafasida davlat va boshqaruvga oig
10. Beruniy antropologik va etnografik yondashy
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5-mavzu. Islom teologiyasi va tarix falsafasi

Reja;

caring i ivatlari .
I~ O‘rta asr Islom tafakkurining asosiy xususiyattart 8 nning hayoti
2. Ibn Xaldun yashagan davrda Islom sivilizatsiyasining holati va Ibn Xaldy L

3. “Muqaddima” asarining mazmuni: Ibn Xaldunning tarix falsafasi
Magsad:

: : e htirib, izohlab

*  O‘rta asr Islom sivilizatsiyasi va tafakkurining asosiy xususiyatlarini umumlas

bera olasiz; . : - |dunga ta’sirini
* X1V asrda Islom sivilizatsiyasining Shimoliy Afrikadagi holatining Tbn Xaldung

aniqlay olasiz; : = i b bera olasiz;
. Iban:i(Idunning hayoti va asarlarini yodga olib, ularni kel:na_;lfclllkda sana
*  “Mugaddima” asarining mazmunini gisqacha ba)_m.n“cla o ﬂ;:j» 4" asari asosida tahlitgila
* Ibn Xaldunning tarix falsafasiga qo‘shgan hissasini “Muqaddim

olasiz.

Tayanch tushunchalar:

Alloh

Shaxsiy tanqid — matn tangidi

Qur'on

Umron (sivilizatsiya, jamiyat)

Hikmat (donishmandlik)

Badaviy (ko‘chmanchi)

IIm -

Asabiyya (qabilaviy birdamlik ] ) )
Si;arlina(lg‘oziy (%l’ayg‘ambar hayoti va harbiy yurishlari)
shaharlik, sivilizatsiyalashgan jamiyat

e ¢ o o o o o o &

O¢rta asr islom tafakkurining asosiy xususiyatlari ¢ <30
o‘rta
Avvalgi bobimizda xristianlik bilan xarakterlangan Yevropa e
; i in tomoni
0siy xususiyatlari va ushbu davrdagi fikry muhitda Avgustin

e o R PR TS
falsafasmiﬂg ilk namunasi qanday shakllangani hagida so'z Y““g tlarini, ushbu
L g iva )
bobda esa Islom sivilizatsiyasi va madaniyatining umumiy Xususty

A Xaldun o‘zining
XUsusiyatlarning qanday fikriy zamin tayyorlaganini, Ibn i sl
“MUQaddima" asarini yaratishda bu fikriy zaminlardan qﬂ“daly c.’y

ok t gilamiz.
Islom, tafakkuriga qanday hissa qo‘shganini anglashga harakfl : SRR
Bobda avvalo Islom sivilizatsiyasi — uning koinotni 1dro i

” haqidagi qarashlari, tarix va tarixchilik

Siyosat haqidagi tushunchalari, ilm va “bilim So g T Solun

) . il gilinadi.
bOl'asidagi asosiy dinamik xususiyatlari bilan tahlil qilin
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tug‘ilgan davrda Islom sivilizatsiyasining Shimoliy Afrikadagi umumiy ahvoli ko'rib
chigiladi va Ibn Xaldunning

“Mugaddima”dan tashqari jihatlari ham muhokama
qilinadi. Yakunda,

“Mugqaddima” asanning tarix falsafasi doirasida o‘ziga xos Vi

tahliliy jihatlarini yoritadigan qisqacha umumlashtirilgan tavsif beriladi.
Koinotni Idrok Etish

Koinotni idrok etish tushunchas; ostida insonning yaratilishi, u yashayotgan
muhitning qanday tashkil etilganligi, bu dunyoga kelish magsadi yoki maqsadlari, bu
dunyoda ganday yashashi kerakligi, va vafotidan s0‘ng borishi taxmin qilingan joyning
xususiyatlarini aniglashga qaratilgan tafakkur mahsuli tushunifadi (Bigak, 2004, 31-

bet). Dinga asoslangan sivilizatsiyalarda koinot hagidagi tushunchaning asoslar

Tangri, payg‘ambar va mugaddas kitob orqali belgilanadi degan g‘oya (o‘sha manba)

doirasida, quyida Islom e’tiqod tizimidagi koinotnj idrok etishning

asosiy tamoyillari
ko'rib chigiladi. Bu doirada Alloh, koinot va inson ha s

acha fikr yuritiladi.

Izutsu’ning ta’kidlashicha, /Islom kelishi bilan mavjudotlar o‘rtasida yang

unosabatlar shakllandi va.tishunchatar yuklangan ma’nolari bilan butkul yangi

alogalarga kirdi — py, esa mutlago yangi bir tizim, ya'ni yangi bir koinot gl
yuzaga keltirdi (Lzutsu, 1975, 18-bet),
|

Islom tafakkuridagi koinot tushunc

butun koinotnj yaratgan, mavjuqd bo‘lish

uchun boshqa mavjudotga muhtoj bo‘lmagan:
makon

Va zamondan mustagl, o‘zga
Yagona zot sifa ‘

maydigan, mukammal va kamchilikdan xol!
tida tasayyyr qilinadi
Ushbu koinot

 (yoki tasdiglanishi lozim bo‘lgan kuch sifatida)-
tushunchasida, insop,

)

ni yo‘qdan bor giluvchi qudratga €%
Allohdan boshqa barcha narsa yaratilgan (pay

a) hisoblanadi va Alloh yaratgan haf

i, degan g‘oyalar Islom tafakkurining asosty

bir mavjudot Uning buyrug‘iga bo‘ysunag
poydevorini tashkil etadj.

. irasi iqroq ki
Yamiyg va siyosat haqidagi qarashlar doirasida yanada aniqroq

(Forobiy, 1997, 90-bet). Jamiyatlar esa insonlarni baxtga yetkazish nuqtai naza‘rldan
mukammal yoki mukammallikka yondoshdirlar: insonlarni bz‘\xtgﬂ }iﬂka_?- TS:ga
intiluvehj jamiyat — mukammal jamiyat, shunday jamiyat-m tash}u‘l qtllsbga
Yo'naltirilgan shahar esa fazilatli shahar (al-Madina al-Fazila) lusoblan'adl (Foro- :r,
1997, 100—] 01-betlar). Demak, Forobiyga ko‘ra, insonning hayotdagi maqgsadi -u
dunyoda ham, oxiratda ham baxtli bo‘lishdan iborat. Umuman f)lgz‘“da’ Fm'o[bfy
tafakkurida insonning maqsadi ko‘proq axloqiy va siyosiy nuqtai nazardan talgin
etiladj

dl.l bn Sino esa insonning mavjudlik sababini ko*proq metafizik y‘o‘sinda, Alloh;
INS0n munosabatlari doirasida sharhlaydi. U “Ruh gasidasida™ insor.mmg bu (;lun)i(t;g‘z
kelishi, yaratilish nazariyasi va muqaddas kitoblarda zikr etilgan .aynm afsonia :nlll N
falsaﬁy qarashlari asosida izohlaydi. Ibn Sino fikriga ko'ra, inson mnas:——“tan
bag‘ish]ash va uni boshqarish uchun muqaddas olamdan dunyoga tushgan ru Bn.
%afasiga mehmon bo‘lgan”, aql ko‘zi bilan qaraganlarga ayon, lekin sezgl orq
Anglashgy uringanlarga sirli hodisadir (Ibn Sino, 2003, 325—_326-beﬂa:; imith

G‘azzoliy esa inson bu dunyoda abadiy emas, shu b0|s-u.z:f'u.r i

x'f’hlamasligi, daromadini halol yo‘lda sarflashi, dunyo hayotim l:lg o i
ishlatigh; lozimligini ta’kidlaydi (G*azzoliy, 2004, 46.—b€t)- B““dayo z;yo‘Ch kishiga esa
kishiga abadiy hayotda baxt, ortiqcha boylik izlovchi va mol-dunyog
abadiy azob va’da gilinadi (o‘sha manba).

; iamiyat hayotida shu

. iy tamoyillar Islom jamiya 2

Allohga tayanuvchi ushbu asosty tamoy *da gilgan har qanday davlat dini
t bir-birini

nchalik

Kuchli ta’sir korsatdiki, adolat bilan boshaarishni va

tichi bi din va davla

0'ziga tayanch sifatida qabul gilgan. Vaqt o‘tishi bllal; ‘?Zat i+ sahnasida o'z izini
; ; oLk im institut sifatida ta :
*#iqlantiruychi va kuchaytiruvehi ikki muhim in zonlarni belgilovehi

T ‘ambar
. - sifatida Payg
Islom, dinj . conlar uchun ibrat bo‘la oladigan shaxs irini. Islomda
inida — barcha inso dagi ta’sirini, Islom

. . : iy me
qoldirdi, Insonning xatti-harakatlarini belgilovchi axloqly

_— ish
: : ; : logli jamiyat quris !
Alohjg, o‘rin tutadi. Endi Payg‘ambarning axioq o‘rib chigamiz.

e ——

=

————




Jamiyat va siyosat tushunchasi

Payg‘ambarning shaxsi va uning ta’limoti haqida ko‘p yoki kam ma’lumotga
ega bo'lishdan qat’i nazar, Islom — siyosiy jihatdan qaralganda — ko‘plab ingiloblar
bilan solishtirilganda ham e’tiborga loyiq yutuglarga erishgan, uning shakllanishi esa
insonning jamiyat va siyosat haqidagi qarashlarida keskin burilish yasagan (Black,
2001, s. 9).

Islom, vahiyga va bevosita Payg‘ambar orqali yetkazilgan ilohiy manbaga
asoslangan bo*lsa-da, tarixiy jarayon davomida boshqa qabila madaniyatlari, aynigsa,
Arab-badavi qabilachilik tuzumi hamda Eronda mavjud bo‘lgan erkak (ota) hukmron
sulolaviy (monarxik) tuzumlar bilan 0°zaro alogada bo‘igan (Black, 2001, s. 10).

.Islomjamiyat tuzilishini shakllantirgan eng muhim tamoyil — zaifning kuchli
qarshisida o‘z borlig‘ini himoya gila olishini kafolatlash tamoyilidir (Hodgson, 1993,

. 121; Abu Zahra, 1993, 5. 307). By kafolatning eng muhim amali

' sohasi igtisodiy
faoliyatda ko‘zga tashlangan, ’ q

Adolat i Z
£a asoslangan siyos; qarashlar Ibn Xaldunning “umron” tushunchasini

davlat bilan bog‘liq holda sharhldshida hamy Yaqqol namoyon bo‘ladi
Shunday ekan i Ak . : '

» adolatni artiliy. Otga joriy etishning qanday asoslarga tayanishini

}0b Platon falsafasidagi kabi bilim va hikmat bilan

: ammad (s.a.v) bo'lib. yni o . .
hijratdan so‘nggi baicha s » uning so‘zlari va amaliyotlarl

- yosiy-di iy faoliyat ych i ‘lib xizmat
qilganini aytish mubolag'a bo‘lmay‘di‘ un asosity manba bo‘lib xizma

Demak, Islomda “bilim” va “hikma¢”
Bilim va “ilm” tushunchasi

/

nimaliginj ham chuqurroq o*rganish zarur.

Islom sivilizatsiyasida bilim tushunch;s(i ko*
tarzda talgin qilingan. Al-Isfahoniy ta’ﬁﬁg;l ko
hagiqatga yetish” degan ma’noni bildiragd; (qara

_ N ng: Karliga, 2004, s. 16). Qur'onda
ham hikmat va yaxshilik (xayr) o‘zaro bog‘liq holda eslatilgan Bunga ko‘ra, faqat

proq hikmat (donolik) bilan bog‘liq
‘ra, hikmat — “jim va aql orqali

72

| hikmat sohibi bo*lgan kishi xayrli insondir, ya'ni hagiqiy bilim egasi — yaxshi insonga
i aylanishi mumkin.

Insonga berilgan bilim olish vazifasi — muntazam ta’lim olish orqali amalga

oshiriladi. Bu jarayonning asosiy vositasi esa ilm o‘rganishdir.

Arab tilida “ilm” ('ilm) so‘zi “o‘rganmoq” ma’nosini bildiruvchi ‘allama
fe’lidan hosil bo*Igan bo*lib, “o‘rganilgan yoki o‘rganilishi mumkin bo‘lgan barcha
Narsa” degan ma’noni anglatadi (Baalbaki, 1996; Kutluer, 2000, s. 109).

IImlamni egallashdagi eng muhim vosita — har bir ilm sohasi nimani o‘rganishini
va unj qanday uslub bilan anglashini aniqlashdir. Shu sababli, ilm sohalari va ularming
Metodlari o‘rtasida aniq farglar mavjud bo‘lishi zarur. Aynan shu farqlash zarurati
Islom tafakkurida ilmlarni tasniflash an’anasini yuzaga keltirgan.

Islom dunyosida ilk fanga oid tasniflar orasida al-Xorazmiy (780-850)ning
ishlari alohida o‘rin tutadi. Uning tasnifida ilmlar “arab ilmlari> (‘Ulum al-

‘Arabiyya) va “arab bo‘lmagan ilmlar” (‘Ulum al-Ave’il yoki “Ulum g’ayr o
“Arabiyys) tarzida ajratilgan (al-Xorazmiy, 1895, s. 3).

. Birinchi guruhga: tilshunoslik, figh, kalom, tarix va adabiyot kirgan.

. Ikkinchi guruhga esa: falsafa, tabiiy fanlar va tibbiy bilimlar kiritilgan.

Al-Xorazmiy ilmlarni baholashda:

. fizikani “quyi” ilm,

. matematikani “o‘rta” ilm,

. metafizikani esa “yuqori” ilm deb baholagan (Hérezmi,

Bu baholash orqali u Ibn Sinoga ham ta’sir ko‘rsatgan.

Islom mutafakkirlari ilmlarni tasniflar ekan, ko‘pincha ikki asosiy
4ilib olishgan:

1. Ontologik mezon — ya’ni ilmning mav

_ °‘r8anishi;

2.  Epistemologik mezo

Kelishi. 3

1989, s. 154).

mezonni asos
zusi qanday mavjudotlarni

n — ya'ni bilimning ganday shaklda vujudga
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s. 121; Abu Zahra, 1993, s. 307). Bu kafola
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tning eng muhim amaliy sohasi iqtisodiy

Demak, Islomda “bilim” va “hikmat” nimalj
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Islom sivilizatsiyasida bilim tushunchas; i
tarzda talgin qilingan, Al-Isfahoriy ta’rifigy

haqigatga yetish”

9'prog hikmat (donolik) bilan bog*liq
ko‘ra, hikmat — “ilm va aql orqall

degan ma’noni bildirad; (qarang; Karliga, 2004, s. 16). Qur’onda
ham hikmat va yaxshilik (xayr) o‘zaro bog'liq holda eslatilgan. Bunga ko'ra, faqat
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hikmat sohibj bo‘lgan kishi xayrli insondir, ya'ni haqiqiy bilim egasi — yaxshi insonga
aylanishi mumkin. X ‘ . loa
Insonga berilgan bilim olish vazifasi — muntazam ta’lim olish orqali amalg
oshiriladj. Bu jarayonning asosiy vositasi esa ilm o‘rganishdir. . o
Arab tilida “ilm™ (‘ilm) so‘zi “o‘rganmog” ma’nosini bildiruvchi ‘allama
fe’lidan hosil bo‘lgan bo‘lib, “o‘rganilgan yoki o‘rganilishi mumkin bo‘lgan barcha
harsa” degan ma’noni anglatadi (Baalbaki, 1996; Kutluer, 2000, s ].09). e
limlarni egallashdagi eng muhim vosita — har bir ilm sohasi mmamlo rgalmrsn h
Yauni qanday uslub bilan anglashini aniglashdir. Shu sababli, ilm sohalari va u ammti
metodlari o*rtasida aniq farglar mavjud bo‘lishi zarur. Aynan shu farglash za
Islom tafakkurida ilmlarni tasniflash an’anasini yuzaga keltirgan. A 0-850)ning
Islom dunyosida ilk fanga oid tasniflar orasida al-Xorazmiy E:fs b
ishlari alohida o'rin tutadi. Uning tasnifida ilmlar “arab ilmlari” ( Ul,um 4
'Arabiyya) va “arab bo‘lmagan ilmlar” (‘Ulum al-Avo’il yoki “Ulum g'ayr

‘Ar. abiyya) tarzida ajratilgan (al-Xorazmiy, 1895, s. 3).

: biyot kirgan.
s Birinchi guruhga: tilshunoslik, figh, kalom, tarix va adabiy s
= = i 1 S
. Ikkinchi guruhga esa: falsafa, tabiiy fanlar va tibbiy S

Al-Xorazmiy ilmlarni baholashda:

. fizikani “quyi” ilm,
. matematikani “o‘rta” ilm,

3 i, 1989, s. 154).
. metafizikani esa “yuqori” ilm deb baholagan (Hérezmi, 1

Bu baholash orgali u Ibn Sinoga ham ta’sir ko‘rs-atgan.‘kki y b
Islom mutafakkirlari ilmlarni tasniflar ekan, ko‘pincha i
Qilib olishgan:

g Jrt i qanday
. Ontologik mezon — ya'ni ilmning mavzusi q

S0S

mavjudotlarni

< - .
_ O'rganighj;

(L aklda vujudga
2 Epistemologik mezon — ya’ni bilimning ganday sh
: piste

kelish;.
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Masalan, metafizik ilmlar — aq} bilan anglanadigan mavjudlik sohasini, tabiiy
fanlar esa sezgi va tajriba bilan o‘lchanadigan dunyoni o‘rganadi. Bunday

yondashuvga ko‘pincha Messailar (Aristotelesga ergashgan musulmon faylasuflari)
qarashlarida duch kelamiz.

Masalan, Kindiy metafizikani “yuqori”
ilm deb ta’riflagan (Kindiy, 2002, s. 17).

ilm, fizika va tabiiy fanlami esa “quyi”

Imlar tasnifining ontologik asoslarini eng aniq yoritgan asar sifatida
Farobiyning “as-Siyasa al-Madaniyya" (Siyosiy nazariya) asarini keltirish mumkin.
Farobiy bu asarda siyosiy masalalarga o‘tishdan avval, mavjudotlar haqidagi
tafovutlami bayon qgilgan va shy asosda ilm sohalarini bevosita bo‘lmasa-da, bilvosita
tasniflagan (Farobiy, 1980, 5. 1-35).

Farobiyning ta’

1.

2.

rifiga ko‘ra, ilml;:  quyidagicha tasniflanadi:
Til ilmlari — sarf (morfo giya), nahv (grammatika);
Mantiq ilmlari - Aristﬁt Ining Organon to‘plamidagi 8 kitob asosida;
3. Matematik ilmlar -

| arifmetika, geometriya, optika, astronomiya,
musiqa, mexanika; ‘

" \ ;
4.  Tabily va metafizik \ilmlar — Aristotelning Fizikasi asosida
mavjudotlarni o‘rganadi;
5.

Madaniy (ijtimoiy) ilmlay|
Bu yerda ham metafizikq “yuqori’
Ibn Sino ham xuddi shunday tag

axloq, siyosat, figh, kalom.
» fizika esa “quyi” ilm sifatida ko‘rilgan.

nifni takrorlaydi:
“...Mavjudliklar uch guruh bo‘lib, p

bo‘linadi: tabiiy ilm (fizika),
Sino, 1867, s. 82-83).

azarly ilmlar ham shu asosda uchga
matematik ilm (riyozat), ilohiy ilm (metafizika)” (Ibn

Ihvon as-Safo (Safolar Birozarligi) risolalar
yo‘nalishlarga ajratish ko‘zga tashlanad;, Ular: ~
« bolalar,

» din ta’limi olmaganlar,

+ diniy vazifalami bajara olmaydiganlar

* falsafiy ilmlar bilan shug‘ullanishi noto‘g‘ri deb hisoblashgan. Ular ayniq?a
psixologiya, arifmetika, geometriya, astronomiya, musiqa kabi matematik
fanlarni muhim deb bilishgan. Ulaming eng oliy maqsadi esa — metafizika
bo‘lgan (Ihvon as-Safo, 2003, s. 221).

G‘azzoliy esa al-Mustasfa asarida ilmlami:

* sofagqliy ilmlar,

* sof nagliy ilmlar, N

* aralash (aqliy-naqliy) ilmlar deb uchga bo‘lgan. U aynigsa matematik, manth‘ly,
tabiiy fanlar va falsafani tangid qilgan va bu tanqidlami Dalalatdan najot asarida )
ham davom ettirgan (Gazzoliy, 1937; 2003a; Ulken, 1998, s. 112). .

Al-Xorazmiydan tashqari boshqa klassik faylasuflar ilmlamni tasniflarida
fanini deyarlj tilga olishmagan. .
Ammo sayol shunday: Tarix - ilmmi? Agar ilm bo‘lsa, u aqliy
Ragliymi? .
Islom tafakkurida tarix va tarixchilik tushunchasi mavjud ekan, demak, tartx
lishi lozim. Ana shu masalani biz

“tarix”

ilmmi yoki

ham ilmiy bilimlar tizimida muayyan o‘ringa ega bo o
i o amiz.
keymgi bo*lim — “Tarix va tarixchilik tushunchasi”da muhokama qi

Tarix va tarixchilik tushunchasi ' . asidan kelib

Bir sivilizatsiyaning tafaldkur tizimi uning qanday qadriyatlar majmt;d -
Chigip, qanday ijtimoiy hayot modelini vujudga keltirganini anglashga. ” ; amtarixi u
% tafakleur tizimi ichida tarix alohida ahamiyat kasb etadi Siﬁlimmymiilouaﬁ’ni
ifod, etgan qadriyatlar va shu qadriyatlamni ifoda etuvchi tafakl‘cu.r m -
4emrab olishi, ya'ni tafakkcur tizimini aks ettirishi zarur. Islom ‘a"x'gi o‘rinadi. Shu
Yuqoriga bayon etilgan bilim tushunchasining aks-sadolari ).,aqq(.’l. oarash nima?
l)os“lichda biz quyidagi savollarga javob izlaymiz: Islomda asosiy tarixy dq tarixchilik
tslopy sivilizatsiyasida "tarix" tushunchasi nimani anglatgen’” ISI:?a:ixda ganday
%anday rivojlangan? Tarix tafakkuri qanday manbalardan oziqlangan”

Mg ilean?
u lar qo‘llanilgan?
Vaular muhokama gilingan va qanday uslub/?'?ndashuv
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T e e 4‘—‘_5'1

Tarix nega foydali bilim sohasi sanaladi degan savolga asosiy manbadan
keltiriladigan javob, Islomda tarix va tarixchilikka berilgan ahamiyatni yoritadi: Ibn al-
Asirga ko‘ra, tarix — bu o‘tmishga oid “muhim” voqealaming tafsilotli bayonidir.
Uning fikricha, tarixning dunyoviy foydalari quyidagilardan iborat: 1) Abadiylikni
istagan insonni o‘tmish voqealari bilan tanishtiradi; 2) Hukmdorlar tarix orqali
o‘tmishdan saboq olib jamiyatni boshqarish usullarini tahli! giladilar; 3) Har bir inson
tarixni o‘qib, o‘tmishdan ibrat olib, kelajakka yo‘l tanlashda o‘tmish tajriba va
bilimlaridan foydalanadi; 4) Yaxshi ifoda va go*zal il bilan bayon etilgan tarix axlogiy

tuyg‘ulami  kuchaytiradi va insonlami yaxshilikni gabul gilish, yomonlikdan
yiroqlashishga undaydi.

Ibn al-Asirga ko‘ra, tarixning oxirat uchun foydali jihatlari ham bor: 1) Dunyo
hayotining o‘zgaruvchan va faniyligini anglagan inson, oxirat saodati uchun o‘zini
I | tayyorlashga kirishadi; 2) Payg‘a ‘;‘r yoki podsho bo‘lishidan gat’iy nazar har bir

e inson o‘limli ekanini anglagan kishif tarixda ro‘y bergan vogealar o‘z hayotida ham
takrorlanishi mumkinligini tushur;ié, oxirat uchun eng yaxshi axlogiy fazilatlami
egallashga harakat qiladi.

Mubhsin Mahdiy, Islomda
(s:a.v.)ning

tal’i,x\ga bo*lgan yondashuvni Payg‘ambar Muhammad
“dunyoda Alloh tomonidan belgilangan aniq tarixiy tartib mavjud” degan

mazmundagi fikriga asoslaydi. Sabri Hizmetli esa, Islomda tarixchilik faoliyatining

. . Ly \
asosi Payg‘ambar Muhammad (s-a.v))hing hayotida mujassam tarixiy ma’lumotlarg?

borib taqalishini aytadi. Bu yondaShuvlar, tarixi

| y rivoyatlaming manbai sifatida
5 Payg'ambar hayotini markaziy o‘ringa qo‘yadi. !

Yozma Islom tarixchiligining ilk shakilari Siyer-Mag‘oziy adabiyotida ko‘zga
tashlanadi. Mes’udiyning “Mury; az-Zahab” asarida Siyer-Magoziy mualliflari
. qatorida: Vahb ibn Munabbih, Muhammad by Ishoq va al
Horovitsga ko‘ra, hadis, siyer va tafsir adabiyoti —

-Voqidiy sanab o‘tilgan-

barchasi rivoyat (isnad) tizimig?
asoslanadi. Siyer asarlarida vogealar xronologik tarzda bayon qilinadi. Shunday qilib,
tarixiy xabarlar va ular asosida shakllangan™ bilim, asosan rivoyatni manbagd
asoslanganlik darajasi bilan baholangan.
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Tabariy o*'zining mashhur “Tarix ar-Rusul val-Muluk” asarida, tarixiy xabarlarni
faqat ishonchli roviylardan rivoyat qilib, o*z fikrini kiritmaslik prinsipiga sodiq golgan.
Uning fikricha, o*tmish haqidagi bilim faqat rivoyat orqali olinadi; bu esa, Islom ilmiy
afakkuridagi “ilm faqat isnod bilan" prinsipiga mos keladi. Shunga qaramay, bu
Yondashuvda tanqidiy yondashuvning zaifligi, matn tahlilining yetishmasligi, ko‘p
Sonli asossiz rivoyatlarning tarixiy asarlarga kirib qolishiga olib kelgan.

Keyinchalik ba’z tarixchilar, xususan Mes’udiy, Ibn Miskavayh, va Beruniy
kabi allomalar tarixiy matnni tanqidiy tahlil qilishga urinib ko‘rganlar. Grunebaum va
Zaki Validiy To‘g*on bu fikrni qo‘llab-quvvatlaydi. "

Ibn al-Asir “al-Kamil fi’t-Tarix” asarida Tabariyni asosiy manba sifatida e’tirof
®gan. U tarixiy voqealamni tizimli, xronologik tarzda bayon qilish, yil yakunida vafot
®!gan mashhur kishilarni sanab o‘tish kabi uslublar bilan ishlagan. Ibn Kasir esa “al-
Bidoya va'n-Nihoya” asarida yaratilishdan to o‘z zamonasigacha bo‘lgan vogealami
bais v, Qur’on tafsirlariga asoslangan holda bayon etgan. U, shuningdek, isroiliyat
Voyatlariga nisbatan ehtiyotkorlik bilan yondashgan.

. Balazuriy esa “Futuh al-Buldon” asarida Islom fathlarini bayon gilgan bo‘lib,
Voyatlarni manbalari bilan birgalikda keltirishga harakat gilgan. Humphreysga k°‘f“’
bu arixchilar rivoyatlami muayyan voqealar atrofida bir butun manzara yaratish
Riyatigy birlashtirgan. .

Shunday qilib, Islom sivilizatsiyasi va tafakkur tizimini tahlil gilganda
Vyidagilary aytish mumkin:

I,
etgan;
e 2. Bu qadriyatlar halifalikdan boshlab saltanatga 0
- ‘mylashtirilgan;

3.
St

o re i ini tashkil
Din asosidagi qadriyatlar tizimi Islom sivilizatsiyasining asosint

tgan davlat tuzilmalarida

e ; chuqur ta’sir
Bilim va uni egallash prinsiplari tarix tafakkuriga ham

ge _» 1 yq’ i tida q.abUI
Islom tafakicurida, Tbn Haldun oldi davr tarixchiligi ko'proq “va2 if?

« shaklda bo‘lib, bu tarixni naqliy

lar s . .
3 doirasigy kiritish o‘rinlidir.




IBN HALDUN YASHAGAN DAVRDA ISLOM SIVILIZATSIYASINING
AHVOLI VA IBN HALDUNNING HAYOTI

Endi yugorida qgisqacha bayon etilgan Islom sivilizatsiyasining tafakkur tizimi

Ibn Haldunning fikrida qanday ifodasini topganini tushunishga harakat gilamiz.

Bunday tahlilni amalga oshirishda, avvalo Ibn Haldunning shaxsi va u yashagan

davrdagi Islom sivilizatsiyasining sharoitlarini bilish tahlil jarayonini yengillashtiradi.

Keyingi bosgichda esa Ibn Haldunning "Muqaddima"
yoritamiz,

asarining o‘ziga xos jihatlarini

14-ASRDA SHIMOLIY AFRIKADAGI ISLOM MINTAQASINING
UMUMIY HOLATI

Ibn Haldun tug‘ilib ulg‘aygan davrda Andalusiya va Shimoliy Afrikada siyosiy

va madaniy hayot, ilm-fikr faoliyati tanazzulga yuz tutgan edi (De Boer 2004, s. 239).

De Boer Andalusiyada falsafaning asta-sekin chetga surilib, ijtimoiy hayotga ta'sir

ko‘rsata olmaydigan darajaga tushib qolganini qayd etadi. Bu holat, xususan,

nasroniylar bilan kechgan ' va mag‘lubiyat bilan tugagan urushlar fonida, Islom
sivilizatsiyasining moddiy;s{a ma'naviy qadriyatlarining pasayib borayotganidan
dalolat beradi. De Boerga ko‘ra, Ibn Haldun tug‘ilib ulg‘aygan davrda G*arbiy Islom
sivilizatsiyasi noturg‘un, ba'zida yuksalib, ba'zida ingirozga yuz tutayotgan holatda edi
(a.y., s. 239-240).

Hodgsonning ta'kidlashicha, 1259 yildagi mo*g‘ullar bosginidan keyin Islom

dunyosida faqat juda oz miqdorda madaniy yangilanish yuz bergan, bu esa uni

"to‘xtash-tanazzul" holati sifatida tavsiflash imkonini beradi (Hodgson 1993a, s. 408).
Hitti fikricha, 14

-asrda Shimoliy A fiika parokanda holatda bo‘lib, Misrda
Mamluk sultonligi,

Ifrigiyada (Tunis) Hafsiylar, Markaziy Mag‘ribda (Jazoir)

Abdulvodiylar va G*arbiy Mag‘ribda (Fas) Marinidlar hokimiyatni ushlab turar edilar.

Biroq bu davlatlar ichki nizolar va o‘zaro urushlarday charchagan edi (Hitti 1980-II1,
s. 849 va boshqalar; Y. Yildirim 1990, s. 8).

Hitti 14-asrda Islom dunyosining umumiy holatin; quyidagicha tavsiflaydi:
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I. Islom dunyosi XI asr oxiridan XIII-XIV asrlargacha cho‘zilgan salb yurishlari
va XIII asrdagi mo‘g‘ul bosqinlari natijasida larzaga kelgan (Hitti 1980-IV, s.
1017 va boshgqalar);

2. Bu za.rbalar Islom dunyosining muhim qismlariga iqtisodiy, siyosiy va ilmiy-
madaniy jihatdan salbiy ta'sir ko‘rsatgan (Hitti 1980-1V, s. 1099 va boshgalar).
Masalan, Farobiy (870-950) davrida yuksak ilmiy markaz bo‘lgan Bag‘dod,
mo‘g‘ul bosqinidan keyin nufuzini yo‘qotgan va bu darajaga qayta yetolmagan
(ay.).

Umar Chapra Hittining bu qarashlariga qo*shiladi. Uning fikricha, XIV asrda
Islom sivilizatsiyasi tanazzulga uchragan, bu holatni faqat Abbosiy x alifaligining
Mogul hujumlari bilan tugatilishi bilan emas, balki salb yurishlari (@09551839)
hamda Ibn Haldunning itk yoshlik davrida butun Shimoliy Afrikaga ta'sr gilgan vabo
®pidemiyasi bilan ham izohlash mumkin. Bu jarayonlar Islom dunyosining markaziy
Mintaqalarining zaiflashishiga sabab bo*lgan (Chapra 2006, s. 206).

Hodgsonning qayd etishicha, Tbn Haldun yashagan davrda, yalni XIVEXY
asrlarda, A frika va Yevrosiyo bo‘ylab, ya'ni dunyoning katta qismini 0°z ichig.a Olgal
hududlarda iqtisodiy kengayish sckinlashgan (Hodgson 1993a, s. 410). Aoy
Hindistondagi ishlab chigarishning kamayishi bir tomonga, 1346-1348 yillarCa DS
dunyoni qamrab olgan vabo epidemiyasi aholi sonining keskin kamayishiga sabab
botlgan va ko‘plab hududlarda bu yo‘qotishlar qoplab berilmagan. Bu dean)t.graka
INgiroz XIV-XV asrlarda shaharlar soni va hajmida, savdo hajmida, ijtimoly
fesurslarga kirishishda "boshqaruv ingirozi"ni keltirib chiqargan.

Tbn Haldunning hayotining so‘nggi 25 yilini o‘tkazgan QOhil’al.li ham Qamra:
®lgan Nil daryosi bilan Mesopotamiya vodiysi oralig‘idagi hududda bt qanc.ha ahll
Punkt]arj demografik va madaniy jihatdan tanazzulga yuz tutgan, sha}?arlar klch‘ra.);ld ;
hatto qishlogqa aylangan (a.y.). Hodgsonning fikricha, Ibn Haldun mg‘ﬂ,‘gan l\/.Iag n} rlj
(Shimoliy Afrika) XIV-XV asrlarda dehqonchilik gilinadigan yerlar migdort s¢zia
darajada kamaygan (a.y., s. 411). s

XIV asrdagi Shimoliy Afrikadagi notinchliklar iqtisodiy tmmm-n R
bilan izohlanishi mumkin, biroq bu holatga madaniy faoliyatlar, ilmiy ishlarg

g zaiflashuvi

e
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e
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gjratilgan vaqming qisqarishi, mualliflar sonining kamayishi kabi omillar ham
qo‘shiladi. Biroq bu, madaniy hayotdagi tanazzul faqat iqtisodiy sabablar bilan bog'liq
degan biryoqlama tushunchani anglatmaydi (a.y., s. 418-419).
Endi 1332 yilda yuqorida ta'riflangan sharoitlar ostida Ifriqiyada (hozirgi Tunis)
tug‘ilgan Ibn Haldunning hayoti va asarlariga murojaat qilamiz.
Ibn Haldun: Hayoti va asarlari
' Ibn Haldun "at-Ta'rif" nomli asarida o' naslini Yaman (Hadramavt)dagi arab
qalTﬂaSi boshliglaridan va Payg‘ambar (s.a.v.) sahobalaridan biri bo‘lgan Voil ibn
Hujar a\.llodiga borib taqalishini bayon qiladi (Ibn Haldun 2004, 17-bet). Ibn
Haldunning nasli mansub bo‘Igan bu oila davlat ishlarida faol qatnashgan, mashhur va
ko‘p hollarda yaxshi ta’lim olgan kishilardan tashkil topgan edi (0‘sha manba).
mutaf:bklr(lirl::i::il::in:i kb:?hi(.hn ().‘tgm @’lim  jarayoni, ko’p musulmon
olgan edi. Bu 1 imfin abi, o'z davrining barcha ilmlarini o*zlashtirishni o'z chiga
. . g asosi Islomdagi ilm o‘rganish va o‘gitishning maqsadi —
:l': a’fl(::lll Shaxs.ni, natijada esa axlogli jamiyatni shakllantirish edi. Albatta, Tbn
faqatu:?luml\::?gﬁ;:a::at Ttak.mr bi'. asa.“ﬁ yaratishga undagan bilim va tajriba
U 20 yoshidan 45 vo ’h-alkl I tajjl alari orqali ham shakllangan ed!.
oshigacha, ya'mi vafos yos! lgach'fl va to‘rt yillik tanaffusdan so‘ng 49 yoshidan 74
:'aoliyat ’ yt valotiga q.adar, Slyosat va byurokratiya tizirnida turli lavozimlarda
e Y““ gan va shuning evaziga mukimy, tajriba hatnda chuqur kuzatish
oniyatiga ega bo‘lgan.
1352-yilda Tuni .
ishlariga kir:an Ton r;;:ito :l‘zt?:o::lqu huzurida "alomat kotibi" sifatida davlat
etadi (Tbn Haldun 2004, 5657

faoliyatini Abu Inondan boshlaganini qayd
Mag‘ribga hukmronligini -be.tlar), Meriniy shayxlaridan Abu Salim Endulusdan
1gini kengaytirish niyatida Hatib jbn Marzuk va Ibn Haldundan

yordam olgan. U Ab .
b g dam'dau Inon d.avnda 9amalgan Ibn Haldunni ozod gilgan vaziri Hasan

‘ yordami . F es‘fga kirgach, 1359-yilda unj rasmiy maktublar yozish (tarsil) v
so‘rovnomalar tuzish (insho) kabi lavozimla%a tayinlaydi (o‘sha manba, 63-64-
betlal‘). - 3

80

Hatto Abu Salim o‘z hokimiyatining oxirgi davrida Ibn Haldunni yuqeri sud va
Nazorat lavozimiga (hattatu’l-mazalim) tayinlaydi. Ibn Haldun o‘z bayonotiga ko‘ra,
bu lavozimni ko‘plab yomonliklarni bartaraf etib, puxta ado etgan (o‘sha manba, 71-
bet).

1362~1364-yillar oralig‘ida G‘aratada (Granada) sulton Ibn al-Ahmar va vazir
Ibn al-Xatib huzurida bo‘lgan Ibn Haldun, bu yerda oliy majlis a’zoligidan boshlab,
Kastiliya giroli "Zolim Pedro" bilan Mag‘rib sohilidagi hukmdorlar o‘rtasidagi tinchlik
Muzokaralarigacha ko‘plab vazifalami bajargan. Uning bayoniga ko‘ra, Ibn al-Xatib
bilan orasi yomonlashgunga qadar, G‘arnatadagi davri osoyishtalik, farovonlik va
tinchlikda o*tgan (o‘sha manba, 78-79-betlar).

G‘arnatadan keyin u Bijaia, Tilimsan, Fes va yana Endulusga safar qiladi.
Boradigan va turli lavozimlarga tayinlanadigan har bir joyda u siyosiy muammolar va
beqarorliklar bilan yuzlashadi. Ibn Haldunning siyosiy faoliyati quyidagicha xulosa
Qilish mumkin: u hukmdor foydasiga targ‘ibot olib borgan, targ‘ibotini gilgan
h“kmdorga hokimiyatga kelgach yordam bergan, nizo holatida bo‘lgan davlatlar
O’rtasida vositachilik gilgan.

Ibn Haldun Misrga joylashganidan keyin ham Mag‘rib bilan alogalarini
UZmagan, Valter Jozef Fishelning ta’kidlashicha, Ibn Haldun aynigsa Misr bilan
Shimoli—G‘arbiy Afrikadagi diplomatik munosabatlar, sovg‘a almashinuvlari va Misr
°rqali o‘tgan muhim shaxslarni kutib olish hamda ularga xizmat ko‘rsatish borasida
Maslahat beruvchi sifatida muhim rol o‘ynagan (Fischel 1951, 115-1 17-betlar).

1374—1378-yillar oralig‘idagi to‘rt yilni u Ibn Salama qal’asida siyosatdan va
Siyosiy ishlar bilan bog‘liq barcha faoliyatlardan yiroqda, ilmiy izlanishlar bilan

©‘tkazdi. [bn Haldun bu qal’ada arablar, barbarlar va zenata qabilalari tarixi hagida

Yozgan "Kitobu’l-Iber" asarini yozishni boshlaganini, shu bilan birga ushbu asaming

Kirish qismi sifatida mo‘ljallagan “Mugaddima"ni ham ayni shu davrda yakunlaganini
bayon giladi (Ibn Haldun 2004, 135-136-betlar).
Enfdi "Muqaddima” asarining mazmunini umumlashtirib, Ibn Haldunni o‘ziga

X0s qilgan asosiy jihatlarni ko‘rib chiqamiz.
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MUQADDIMA MAZMUNI: IBN HALDUNNING TARIX FALSAFASI
"Mugaddima" - Ibn Haldunning Kitobu’l-Iber nomli jahon sivilizatsiyalari
tarixiga oid keng qamrovli asarining kirish qismi va Birinchi kitobini o'z ichiga olgan
bo‘lib, unda ilgari surilgan g‘oyalar vaqt o‘tishi bilan Kitobu’l-Iberning o°zini ham
soyada qoldirdi. Hatto, Ibn Haldun vafotidan keyin uning asarlari ustida olib borilgan

deyarli barcha tadqiqotlar ko‘proq "Muqaddima”ga qaratilganini aytish mubolag'a
bo‘Imaydi.

"Mugqaddima"ning kirish qismida Tbn Haldun tarix ilmi haqidagi qarashlarini

bayon etadi. Birinchi kitobda esa umronga (inson jamiyatining madaniy taraqgiyotiga)

oid masalalar, ya’ni ko‘chmanchi (bedeviy) va shaharlik (hadoriy) turmush tarzi,

g'alaba orqali hukmronlik o‘rnatish (tagallub), rizq, kasb, fanlar, san’atlar va ularning

sabablarini umumiy nuqtai nazardan tahlil giladi. So‘ngra bu umumiy mazmunni olti

bobga ajratib, "ensiklopedik" darajadagi tafsilotlar bilan muhokama qiladi.

Birinchi bob: Umumiy chizmada insoniyat sivilizatsiyasi, uning toifalari va Yer
yuzida egallagan o*rj tasvirlanadi.

Ikkinchi bob: Ko‘chmanchi yoki qishloq sharoitida yashovchi jamiyatlarning
sivilizatsiyasi, gabilalar, ilk va
Uchinchi
tashkilotlarining

"#ahshiy" jamoalar hagida so‘z yuritiladi.

bob:  Davlatlar, Slﬂolalar, xalifalik, boshqaruv va davlat

bosgichlari v

turli  magomlar  ko‘rib  chigiladi.

To’rtinchi bob: Shaharlik jamiyatlar, mamlakatlar, shaharlar hagidagi garashlar
bayon gilinadi.

Beshinchi bob: Fanlar, san’atlar, tirikchilik, daromad va daromad manbalari
muhokama gilinadi.

Oltinchi bob: Ilmlar, ularnj egallash va o*rganish hasaliiadt o rganiladi.

Ikkinchi bobda Ibn Haldun asosan 0‘zining ko‘chmanchi jamiyatlar (bedeviy umronga)

hagidagi kuzatuvlariga asoslangan xulosalarini asoslaydi. U inson tabiati markazida

mavjud bo‘lgan omon qolish ehtiyoji tufayli insonlar jamiyatda yashashga va o‘zaro

hamjihatlikda bo‘lishga majbur bo‘lishlarin; ta’kidlaydi. Bu hamjihatlikka u
Ton Haldunga ko‘ra, asabiyatning negizida
insonlarga yaxshilik ham, yomonlik ham gilishga qodir bo‘lgan Alloh turadi.

"asabiyya" tushunchasi bilan izoh beradj.
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Z. F. Findikoglu va H. Z. Ulken asabiyatni "asabe" ildizidan kelib chiq(:}an
bo‘lib, "bog‘liglik" degan ma'noni anglatishini va bu tushunchani ijtimoiy energiya
Manbai sifatida talgin qilish mumkinligini aytishgan. Asabiyatning ikki turi — l?asa'b
(gon qarindoshligi) va sabab (umumiy magqsad yo'lidagi ittifoq) — mavjudligi aynladl:

Ahmad Arslon asabiyatning funksiyalarini shunday izohlaydi: u shaxsm.
aniglash vositasi, insonlarni o*zaro bog*laydigan kuch, bir-biriga yordamga ch.or!m‘rc‘hl
kuch, umumiy maqsad yo‘lida birlashish omili. Gabrieli esa asabiyatm' tarixiy
harakatlantiruvchi kuch, inson jamiyatining asosiy bog‘lovchisi deb hisobl%lelv- .

Ibn Haldun asabiyatni davlat va hukmdorlikning asosiy omili deb blladl.‘Blr'OC!
asabiyat rivojlanib, mustaqil davlat tashkil topganidan keyin asta-sekin 0'z ahar.myat;:
Yo'qotadi va boshqa ijtimoiy-madaniy mexanizmlar paydo bo‘ladi. Shlf S'Elbab]i,' kuc i
davlag asabiyatga qo‘shimcha ravishda zamon va jamiyat ehtiyojlarint qondiruve
Mustahkam siyosiy mafkuraga ham ega bo‘lishi lozim. : i

"Mugqaddima"ning to*rtinchi bobida Ibn Haldun hanadanliklar va dav it
Shaharlar v, qishloglardan avval vujudga kelganligini aytadi. U shahar madaniy

. : : u ko‘chmanchi va
Yetarlicha qadrlamagan degan xulosaga borish mumkin, biroq

: 2 A biati har qanday
Shaharjik madaniyatlar o*rtasidagi solishtirishni unutmaydi va inson ta

. . : ini ta’kidlaydi.
UMrongy (bedeviy yoki hadariy) ta’sir qiluvchi asosiy omil ekanini ta

N < faoliyati — ishlab
"Muqaddima"ning beshinchi bobida insonning rizq topish faolty

o4 [qtisodiy masalalardan
Chiqaﬁsh, kasb va moliyaviy daromad masalalari tahlil qilinadi. Iqtisodiy

ARl ini tanishtiradi.

*0'ng u san’atlar bilan shug‘ullanadi va o‘z davridagi san’at rurlarlm e

Oltinchi bob esa ilm va tafakkur kuchi masalasiga bag'ish a:.g : z;ytadi U o‘z
. 5 - l. .
tlm faqat katta umronda va rivojlangan shaharlarda taraqqiy €tis :: i g‘liqligini

. as s . 3 al

davrida mavjud fan turlarini sanab o‘tadi va ularning yjtimoty sharoit b1
k°‘rsatadi_

‘hi anda
" . ; ‘zlari bilan aytg
Ibn Haldun inson jamiyatlari va sivilizatsiyalari —uning so

: i ha
" : ¢ idagi deyarli barc
u"“rﬁnla.r“ni olti bobda tahlil gilgan va bu tahlilda o‘z davridag

i hun
ij o an. Shuning uc
Utimoiy, siyosiy, igtisodiy va madaniy jihatlarm inobatga olg

" (Har «q: tushadi.
“Bsiklopedik tafsilotlar” iborasi "Muqgaddima'ga to‘liq mos




Ibn Haldun o‘zining 1377-yilda 5 oyda yozib tugatgan "Muqaddima" asaridan
so‘ng, asl niyatiga ko‘ra, arablar, barbarlar va Zenata qabilalari tarixini yozishga
kirishdi. Garchi dastlab insoniyat tarixini yozmoqchi bo‘lmagan bo*lsa-da, keyinchalik
fikridan qaytib, bu tarixiy asarni jahon miqyosida kengaytirishni magsad qilgan va
Misrda bo‘lgan vaqtida bu yo‘nalishda qo‘shimchalar kiritgan.

"Kitobu’l-Ibar" quyidagilardan iborat:
- "Muqaddima": tarix ilmining fazilati, foydasi, uslublari va tarixchilarning

Xatolari; umronga oid qonunlar, mulk, hukmronlik, tirikchilik, ilm va
san’atlarning sabablari.

2. Ikkinchi kitob: Arablaming nasllari,

rivoyatlar.

davlatchiliklari, ularning hayoti va

Uchinchi kitob: Barbarlar va Zanata qabilasi, ularning Mag‘ribdagi siyosiy
tarixi,
S. Uludagning 1868-yilgi Bulak nashriga asoslangan sharhiga ko‘ra:

Ikkinchi kitob 4 jilddan, uchinchi kitob esa 2 jilddan iborat;

Yaratilish, qadimgj xalqlar, Islomgacha bo‘lgan vogealar, Islomiy davlatlar va
boshqa davlatlar bilan alogalar yoritilgan;

+ Ton Haldun o‘zidan olding; tarixchilarninig (Tbn Ishog, Vaqidiy, Tabariy va

boshgalar) rivoyat asosidagi xabarlarini umronga oid qonunlar asosida tahlil
qilib, ulami tanqid gilgan, | |

Ibn Haldunning "Mugaddimarsi tarixshunoslikda nazariy poydevor yaratgan,

ijtimoiy fanlarning shakllanishida muhim rol 0‘ynagan asardir. Uni zamonaviy til bilan
aytganda, ijtimoiy fanlar falsafasi deb atagh, mumbkin,

6. Shimoliy Afrika va aynigsa Barbarlar tarixining bayon gilingan uchinchi
kitobi ikki jilddan iborat bo‘lib, Bulak nashrining ¢

ltinchi va yettinchi jildlarini tashkil
etadi.

Aslida, Tbn Haldunning tarixiy asar yozish istagini uyg‘otgan narsa aynan ushbu
kitobni yozish bo‘lgan (a.y.);

7. Uchinchi kitobda berilgan ma’lumotlar, aynigsa, Andulus haqidagi xabarlar
— na Ibn Haldunning shaxsan olib borgan keng qamrovl; tadqiqotlari boshqa hech kim

tomonidan amalga oshirilmaganligi, na Ibn Haldunning shaxsiy kuzatuvlari va bugungi
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kungacha yetib kclmag:;n ko‘plab manbalarni qo‘llaganligi tufayli — bosh'qa h‘?Ch
qanday tarixiy asarlarda mavjud emas. Aynan shu sababli, faqatgina uchinchi k]t.ol-mmg
Q'zi 1852-yilda Baron MacGuckin de Slane tomonidan fransuz tiliga tarjima qilingan
(ay., 80-81 -bcf}; )

8. Ibn Haldun tarixiy voqealarni vaqt tartibida bayon etisht i iozies u'ndifﬂ
avval Balazuriy va Mas‘udiy ham gilganidek — ulami mavzularga va davrlarg:cl ajl"?:ltl'b
tahlil gilishni afzal ko‘rgan. Ammo u bayon qilgan va sharhlagan o ta-nx?
kontekstda joylashtirish borasida ushbu tarixchilardan ko‘ra ancha muvaffaqiyatli
bo‘lgan (a.y., 81-bet). e

g ' tfz::];nsgl w'k)i dlashicha, Ibn Haldun tarixni tahlil va izlanishg:f loyiq blll:‘;
Sohasi sifatida ko‘rgani tufayli nafagat boshqa islom tarixchilaridan, balis undla(;lga;”;’t)
Yashab o*tgan barcha islom mutafakkirlaridan ham ajralib turadi (Enan LoB%, L

s : intilgan Ibn
Tarixni yangi tushunish va mulohaza yuritish usuli bilan YR

‘ e oiy falsafa yaratishga
Haldunning shaxsiy tajribalari va ilmiy faoliyati uni ijtimoiy s

Yo'naltirgan (a.y.). g

quad(dfic):, ijtimoiy hodisalarni tushunish va tahlil f;ilisLh,- tarixni Zr:]g::i:r
ta“qidiy mezon orqali saralash va izohlash borasida ilgari miSl'. ko'rilmagan iSe
tizim taklif qilganligi uchun o‘ziga xos va ¢’tiborga loyiq asardir (a.y.).' e
Ba’zi sharhlarga ko‘ra tarixchi, boshqa ba’zilariga ko‘.ra esa 51: lquhumSi
Madaniyat tarixchisi, tarix nazariyotchisi, sotsiolog, iqtisodeht, da-vlﬂttaf::mi to'liq
Yoki siyosiy tafakkur mutafakkiri sifatida baholangan Ibn Ha_‘d“'_m'“f T
holda ko‘rib chigilganda, uning tizimi ratsionalligi va realizmi sz? a e
Qlginlar asossiz emasligi aniqlanadi (Uludag 1993: 3)- Ton Haldunede el

PRI lash
e - shlari bilan chek
ilgari surgan g‘oyalarini ushbu fan sohalarining birortasining qara

. ddimaning UMMy
by mutafakkirga nisbatan adolatsizlik bo‘ladi; bu esa Muga
_ = T 8).
‘ZChilligidan uzilib qolish xavfini tug‘diradi (Hassan 1998) e
: . a
Bularning barchasidan tashqari, Ibn Haldunni tarix fals

ivatlari bilan
" ; :Imi, o‘zining xususiyatl .
baholagh imkonini beruvchi umron ilmi, 0°ZIINg a kabi sohalarning

qtayl nazaridan

hozirgi kunda
) : tropologiy

Sc’tSiologiYa, iqtisod, siyosiy nazariya va hatto madaniy antrop:

i _ogibat bog'lanishlari
dOirasiga kiradigan masalalarni tarixiy voqealar asosida sabab-0q
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tarzida tushunishga yordam beradi. Bundan tashqari, ushbu ilm tarixni bilim beruvchi
fan sifatida chegaralash, tarixchilar uchun ishonchli va aniq ma’lumotlar keltirishni
ta’minlovchi uslubni belgilashda ham qo‘l keladigan metailm sanaladi.

Shunday ekan, umron ilmi tarixning bilish nazariyasi (epistemologiyasi) bo'Isa,
tarixning mavjudlik jihati (ontologiyasi) hamdir; chunki bu ilm, inson va jamiyatni
umumiylikda anglashga qaratilgan bo‘lib, falsafaning eng umumiy va eng asosiy
masalalari bilan shug‘ullanuvchi tarmogi doirasida asoslanadi (Ozlem 2004, 40-bet).
Aynan shu nuqtai nazardan kelib chiqib, umron ilmi orqali hikmat fanlaridan biri

sanalishga haqli bo‘lgan tarix fanining falsafiy tomoni ochib berilgan bo‘ladi. Ibn
Haldun bu ilm orqali, o*tmishda sodir bo‘lgan vogealarning jamlanmasi (res gestae) va
bu voqealaming rivoyat shaklida bayon etilishi (historia rerum gestarum) ma’nosidagi

tarixga hissa qo‘shganini aytish mumkin (Senol 2009, 171-bet).

O‘zimizni sinab ko‘raylik Hf
1. Grammatika, ritorika va mantiqdan iborat bilim sohajari i ‘rta asr nasroni
dunyosida quyidagi atamalardan qaysi bj qo‘llangan? * Euruhi uchun O'rta as ¢
a) Theologia
b) Septem artes liberales
¢) Trivium </
d) Magister \ "
€) Quadrivium | v
Izoh: Trivium — atika, ritorika v- : s . . T
tizimining asosiy E:I:lli:;x , hlkiz’o:lt:nr::iai,va mantiq fanlarinj o*z ichiga oladi va o'rta asr ta’lim
:j gﬁ?ﬁfﬁ’arr;ga';;%ﬁ;t‘zﬂﬁfw ?l;? nI:E’higa olgan aqliy fanlar haqiqatga yetishishda
a) Farobiy M
b) Ibn Sino
¢) Xorazmiy
d) Ibn Rushd
€) G’azoliy ¥
Izoh: Imom G*azzoliy falsafiy fanlamj din ini . . . .
bo'lsa-da, ko"plab aqliy yo'najishisomy tany ?:Z?};:;" .buzmasllk sharti bilan foydali deb hisoblagan
3. Quyidagilardan qaysi biri Ibn al-Asirga ko‘ra tarixnin
a) Hokimlarning xalqni boshqarish usullarip; qayta ko
b) Insonni oxirat baxtiga erishishga yo n';ltirishi V4
¢) O‘limsizlikni sevuvchi insonnj o‘tmish vogealar; bj ishtirishi
) Hokimlarning tarixdan saboq olshlariga xizmat fys, > “iish
€) Insonlami yaxshilikni qabul qjlib, yomonlikni rad etishga chorlashi
Izoh: Bu variant Ibn al-Asiming tarixning "dunyoviy" foydalari qatorig, kirmaydi,
4. 14-asrda Shimoliy Afrika siyosiy jihatdan parokanda holatda bo*Iganin; ta’kidlagan mutafakkir
kim?
a) Hitti
b) De Boer

')

'8 dunyoviy foydalaridan biri emas?
rib chiqishiga yordam berishi

¢) Hodgson

d) Chapra

€) Ulken T
Lzoh: Hilmi Ziya Glken bu davr siyosiy portretini aniq mz}:’llk(gllgg::asm
5. Quyidagilardan qaysi biri Ibn Haldunning bizgacha ye

2) Mukaddima '

b) Kitabu’l-ibar X

¢) Lubobu’l-Muhassal fi Usali*d-Din

d) Qasida-i Burda sharhi ;
e) shifo ’s-Soil v . ishli deb qmla i.
Izoh; “Sl;lisfou?;-Soil“ asari Ibn Haldunga emas, boshqa mualli ﬂ:;gg?tegl

6. Ibn Haldunning o'z hayoti va tajribalarini bayon etgan asari q

) Mugaddima o
b) At-Ta’rif bi-bn Haldun va Rihlatuhu Gharban wa Shargan

©) Kitaby'l-ibar

9) Shifou’s-Soil ]

¢) Lubobu®|-Muhassal fi Usuli’d-Din

s s b tahi oladi. TR )
oh: Bu asar [bn Haldunning tatjimai holi va sayohatlarini o z,'sh'f:dudda yashash kabi ibtidoiy
7. Ton Haldun, hayot tarzlarini dehqonchilik, chorvachilik va ochiq

T bilan ifodalaydi?
Usullar bilan olib boruvchi jamoalaming sivilizatsiyasini qanday atama
3) Badaviy umron
Asabiyya
©) Hadariy umron
d; Mulk
¢) Tagallub ) . di. ' .
lzoh, "Badaviy umron" — ko*chmanchi jamnyat shak!m;)a“‘glt"tg \:a tarixning harakatlantiruvchi
8, “Asabiyya™ tushunchasini “inson ja.mi)_'atinlng asosty °g
duchi” sifatida talqin qilgan mutafakkir kim?
2) Rosenthal 7
Yon Kremer
©) Ulken
d; Arslan
1 Sabricli .- iyasini eng ¢
T‘“‘! Emest Rosenthal Ibn Haldunning “asabiyya konsepsiyas:
Olimlariday biridir, i togh
: Q“)’idagilardan qaysi biri Muqaddimaml.lg uchinchi bo‘limig
2 Ibn Haldunning tarix epistemo{ogiyast J
5 Ibn Haldunning tarix ontologiygsx
©) Tbn Haldunning siyosat falsafasi
Ibn Haldunning huquq falsafasi oo
®) Ibn Haldunning shahar jamiyati nazariyasi
b:h: Uchinchi bo‘lim tarixni ganday tushunis
radj,
10, Az, i i izchil va integral yon
qaddimaga nisbatan izchi 2 ye
ball‘:"ashda jiddiy muammolarga olib kelganini ta
a

aridan biri emas?

huqur tahiil qilgen g'ard

tavsifdir?

il gilishga oid nazariy asoslarmi
aldun tafakkurini

h, bilish va tahl

; igi Ton H
huv yetishmasligi Tor
d’aksidlagan mutafakkir kim?
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I Izoh: Hassan, Ibn Haldunning fikriy tizimini bo‘lak
I urg‘ulagan.
Nazorat uchun savollar:

-bo‘lak emas, tizimli tarzda ko'rish zarurligini

1. Ibn Haldunning tarixiy asar yozish istagini uyg*otgan omil nima bilan bog'liq?
2. Uchinchi kitobda Andalus haqidagi ma’lumotlar nega boshqa tarixiy manbalarda
uchramaydi?
Ibn Haldunning tarixiy voqgealami tasniflashda
bilan solishtirilgan va qanday farqlarga ega? o
4. Enanning fikricha, Ibn Haldun o'z zamonasidagi boshqa musulmon mutafakkirlaridan
8| qanday jihatlar bilan ajralib turadi?
5. Mugaddima asarinin
6. Nega Ibn Haldunnin
hisoblanadi?
1. Umron ilmi hozirgi zamon ijlm
muammolami qamrab oladj?

8. Tarix fanining epistemologik va ontologik asoslarini umron ilmi qanday bclgi!ayd'_?

Ibn Haldun tarixiy vogealarni qanday ikki shaklda tasniflab bergan va bu tasnif tarix
falsafasi uchun qanday ahamiyatga ega?
{ 10. Ibn Haldunning Mugaddimada ishiat chi
| va yondashuvlami belgilaydi?

3; qo‘llagan metodologiyasi qaysi tarixchilar

g jamiyatshunoslikdagi ahamiyati nimada namoyon bo*ladi? o
g tafakkurini faqat bitta fan sohasi doirasida tahlil qilish noto*g'ri

sohalarining qaysi tarmogqlariga yaqin turadi va qanday

qqan metodologiyasi tarixchi uchun qanday mezon
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6-MAVZU: SHARQ UYG’ONISH DAVRI TAFAKKURINING TARIX

FALSAFASI
Reja

Sharq uyg‘onish davri tafakkurining shakllanish omillari
Teosentrik dunyoqarash va uning falsafiy mazmuni

Islomiy falsafaning asosiy yo‘nalishlari: kalom, falsafa va tasavvuf
Mashshoiylar, Ishrogiylar va Botiniy oqimlar tafakkuri

Ixvon as-Safo risolalari va ensiklopedik meros

Forobiy, Ibn Sino va Ibn Rushd falsafiy merosi tarix falsafasi nuqtayi
nazaridan

A R

. Uyg‘onish davri tafakkurining Yevropa intellektual tarixiga ta’siri

Maqsad

Mazkur ma’ruzada Sharq uyg*onish davri tafakkurinin
falsafiy oqimlaming o'zarg ta’siri,
maktablaming tarixiy-falsafiy o*rni va u|
hissasi tahlil gilinadi. Magsad — tala
manbalari, asosiy vakillari va ulaming
chuqur bilim bilan qurollantirish.

g shakllanish jarayonlari, diniy-
Islom olamida paydo bo‘lgan falsafiy
aming jahon sivilizatsiyasi rivojiga qo‘shgan
balarni Sharq uyg‘onish davri tafakkurining
tarix falsafasi bilan bog'liq qarashlari haqida

Asosiy tayanch tushunchalar:

* Teotsentrizm — Xudo markazl; dunyogqarash,

* Kalom — islomiy ilohiyot va falsafaning mantiqiy asoslangan tizimi.
* Mashshoiylik (Peripatetizm) — Aristote] falsafasining islomiy talqini.

» Ishroqiylik — Suhravardiy asos solgan, “nur falsafas;” deb ataluvchi intuitiv-
intellektual oqim.

e Ixvon as-Safo — ensiklopedik risolalar to‘plami or.
qarashlarni ifodalagan maxfiy jamiyat,

* Sudur (emanatsiya) — mavjudotlaming ilohiy manbadan ketma-ketlikda zohir
bo‘lishi nazariyasi. .

* Faylasuf va payg‘ambarlik aloqasi — falsafa va vahiy o‘rtasidagi uyg‘unlik
masalasi.

*  Fazilatli shahar — Forobiyning siyosiy

¢ Umumjahon insoniy dini — Ixvon as-

qali eklektik falsafiy

-falsafiy konsepsiyasi,
Safo ta’limotida ilgari surilgan g‘oya.

Islomning asosiy konsepsiyasi yahudiylik va xristianlikda bo*lgani singari
teosentrik (ya'ni Xudo markazli)dir: olamdagi barcha mavjudot va jarayonlar bevosita
yoki bilvosita Xudo bilan alogador tarzda tushuniladj. Shu bois, mavjudlik Jarayoni
yahudiy va xristian an’analarida bo‘lgani kabj, Xudoning iroda asosidagi qarori va

“bo‘1!” degan kalomi bilan boshlanadi. Bilimdon, iroda sohibi va qudratli Zot sifatida

90

X : b
. Iti kunda yaratgan de
Xudo olamni, inson chtiyojlarini ham hisobga olgan holda, olti

Qaraladi.

isa emas: Xudo doimo
Biroq yaratish jarayoni yakunlangan, tugallangan hodis

i aratadi, qonunlar joriy
Yaratilishga aralashadi; payg‘ambarlar yuboradi, mo'jizalar y

; bandalariga
i jazolaydi; xohlagan
Cladi, amrlar bCl'ﬂdi. umrlariga bo‘ys mags. la A ! X

: ing iznisiz olamda
i ¢yadi. Uning 1ZnisiZ 0
hidOYat ato etadi, xohlaganlarini esa adashishga tashlab qo‘ya

y ‘lishi mumkin emas.
hech narsa sodir bo‘lmaydi. Yaratishsiz biror mavjudot paydo bo

: Ida
ibi sifatida doimo faol ho
Xudo mutlaq bilim, mutlaq iroda va mutlaq qudrat sohibi L

Yaratuvchilikda davom etadi. e iatning 0°z-
L tida tabia
Bunday mutlag Xudo va ilohiy qudrat konsepsiyast shalrm L
; ¢ itib bo‘lmayal;
©'zidan mustaqil ishlash mexanizmi hagida so‘z yuritib izohlanishi lozim boladi.
; ; i 0
Mavjud dunyodagi barcha hodisalar ilohiy sababiyat bilan 1Z

o ; sligini, agar
3 apirish mumkin ema !
Bu egq tabiiy sabab (illat) va oqibatdan (sabab) gap nishini ko*rsatadi.

: . { vositalari sifatida talgin gili
Ytilsa ham, ular Xudoning amallari vositalari st otsentrik tafakkur,

: : i sifatida ko‘radigan te
Mana shy tarzda olamni Xudoning amali sifatid boshlangan fath

shimolga qarab

i asrida “Piriney

. | < tidan so‘ng
Muhammad s.a.v payg‘ambarning 632-yildag! Vafozlk lik bilan
_ . or
harakaglari natijasida, ilk to‘rt xalifa davndayoq,. . ing birinch
Yoyildi. Tarixiy manbalarga ko‘ra, arab fathchilari islomning

idan tortib
. bumn hududldan
'0g*larining shimolidan tortib Shimoliy Afrikagacha, Iroqning

bo‘lgan ulkan hududlamni egallaganlar.
” 0

Markaziy Osiyogacha va Panjobgacha qadorliklarni ham

) : : ktual alo
Shubhasiz, bu kengayish jarayoni madaniy va mte;llt: ikl
o o . il ha
Keltirip, chigardi. Ushbu o‘zaro ta’sirda ikki asosty omil !l:r edi. Ira M. Lapidus
Bil‘inchidan, fath qilingan hududlardagi diniy qarasi

. bil‘ qlsml va
: : lari — masalan, Iroqning .
“kidlaganidek, fath qilingan yerlarning ayrimlari . mazdakiylik kabi

ntiya hududi esa turli

o bo‘lishi arafasida

rol o‘ynadi:

: ; iylik hamd
butup Eron - zardushtiylik dini va uning monty

Armogqlari i va butun Viza
q a i i ismlari va bu
t lariga mansub edi. Irogning boshqa qis

Islomning payd

Shakldagi xristianlik an’analariga bog'liq edi. n cherkovi esa Irogda

. . ivada, nestoriya
Qibtiy cherkovi Misrda, monofizit cherkovi Suriya gi bahs-munozaralar

i s tabiati hagida ;
keﬂg yoyilgan edi. Sharqiy xristianlar Iso Masihning ta hilik maktabidan

. i yangi platonc
lufay]i milodiy II asrdan boshlab Iskandariyadagl ¥




foydalanishga majbur bo‘lganlar; natijada, falsafiy asoslangan teologik tizimlami
ishlab chiqa boshlaganlar. Turli dinlar bilan to‘qnashuv, islomning tizimlashtirilishi va
boshqa e’tiqodlarga qarshi himoya qilinishi zaruratini tug*dirdi. Ana shu chtiyoj islom
ilohiyoti — kalom ilmining paydo bo‘lishiga zamin yaratdi. Hagiqatan, Muhammad
§.a.v payg‘ambaming vafotidan so'ng yuzaga kelgan siyosiy bahslar kalomning
shakllanishida muayyan turtki bo‘lsa-da, asl belgilovchi omil — boshqa diniy guruhlar

-yuz kelish jarayoni bo‘lgan. Natijada, ichki va tashqi tortishuvlar turli
teologik maktablaming shakllanishiga olib keldi.
Ikkinchidan,

bilan yuzma

fath qilingan hududlarning falsafiy merosi ham muhim rol o*ynadi.
Ma’lumki, Misr, Suriya va Iroq hududlari

qadimdan — Iskandar Zulqarnayn davridan
boshlab —

yunon madaniyati bilan tanjsh bo‘lgan. Ana shu jarayon Iskandariya,
Jundaysapur, Antioxiya, Harron, Kinnesrin, Nusaybin kabi markazlarda falsafiy
maktablarning shakllanishiga saha bo‘lgan. G'arbiy xristian dunyosida esa,
butparastlikni targ‘ib qilmoqda, degan bahona bilan Yustinian 529-yilda Afinadagi
falsafa maktabinj Yyopgan; natijada/u yerdagi olimlar Sharqqa ko‘chi
faoliyatlarini davom ettirganlar. Arablar by hududlami fath qil
maktablarning hanuz faoliyat yuritayotganli

Fahri Iskandariya

b o‘tib, shu yerda
ganlarida, mazkur
gl kuzatiladi.

maktabi haqida

shunday deydi:
-yilda Misr arablar tomonidan fath etilgan va

b qtda, Iskandariya islom falsafasi v&
kalomiga chuqur ta’sir ko‘rsatgan ellinlashtirilgan xristian teologiyasi markazi bo‘lish
bilan birga, hanuz yunon falsafas;,

tibbiyoti va ilmlari markazi sifatida ham
rivojlanayotgan edi, By tarixiy jarayonni

Ng natijasi sifatida, dastlab Umaviylar davrida

ashqqa, keyinchalik esa Abbosiylar davrida

ini ta’kidlamogq zarur.”
Islom dunyosining fathlari tiatijasida turlj ma

(661-750) madaniy markazning Dam
(750-1258) Bag*dodga siljiy boshlagan

daniyatlar bilan aloga o*rnatilishi,

shuningdek, Muhammad s.a.v payg‘ambar agog solgan Hijozdagi shahar-davlatning

asta-sekin imperiyaga aylanishi va amaliy ehtiyojlaming kengayishi musulmonlarning

Bu jarayon allagachon Umaviylar

d (vaf. 704) xalifalik umididan voZ

boshqa madaniyatlarga ochigligini kuchaytirdi.
davridayoq boshlangan. Masalan, Holid ibn Yazi

F =

g imiy yunon va qibtiy
kechgach, o*zini tibbiyot va kimyoga bag‘ishlab, bu boradagi qadimiy y

asarlaming arabchaga tarjima gilinishiga homiylik qildi. MERE o e
: = -Man a
Qadimiy yunon merosiga bu giziqish Abbosiylar davrida a S
¥a Horun ar-Rashid (vaf. 809) davrida davom etdi; Ma’mun (vaf.

) oy il
) : k uyi)ning tashki
@xminan 830-yillarda Bag'dodda Bayt al-Hikma (Donishmandlik uy

) da
] . e tariga, [X-X asrlar
ctilishi bilan tizimli tus olib. eng yuqori choqqisiga chiqdi. Shu tariq

o jimalar
3 'y <2 ilindi. Bu tarjima:
Platon, Aristotel va vangi platonchilar asarlari arab tiliga tafjima q

. ib qolmadi;
i bilan cheklanib qo
faqat suryoniylar vositasida xristianlashgan yunon falsafasi bi

i amalga
) et ham tarjimalar
balkj bevosita qadimgi yunonchadan, hind va eron tillaridan

Oshirildj, ifaning

Aynan shu jarayon islom dunyosida falosifa (faylasuflar) de: aiti;lug::ntzn,anm
Shak“unishiga olib keldi. Al-Kindiy bilan asos solingan islom félsa. a:mas balki turli
aSosida falsafiy tafakkur olib bordi va o‘zida bir yoq?amallkl;‘azzol;)f misolida
qimlarn; mujassamlashtirdi. Klassik islom tafakkurida — ya'ni

P iyyun (dahrchilar,
k("fganimizdek — falosifa uch turkumga bo‘lingan: da.h“ (ilohiyotchilar).
Wadiy)ji tarafdorlari), tabi‘iyyun (tabiatshunoslar) va ilohiyyun Jardan xoli emasligi
el n
Grazzoliy orqali mashhur bo‘lgan bu tasnif ayrim nudso

o : o
tadqiqotclulan an’anavly
ta'kidlanadi_

z tarixi
; naviy falsafa pily 4
Hagiqatan, Zamonaviy » atamasi ostida jamlanga

bu guruhlami
biz ham

turli
rn““lumollami qayta ko‘rib, islom dunyosida “falosifa

gul'uhlarning mavjudligini ko‘rsatib berishgan. Sl,lunga ;i:im:;u bolis,
G‘aZZoliy tasnifini asos qilib olgan holda birlashtirish mu - . e dunyosidagi
G‘aZZ()liy tagsimotidan kelib chigib, uni kengaytirgan holda,
falsaﬂy tasavvurlarni tahlil gilishga urinib ko‘ramiz. ruh faylas
G'azzoliy ta’biri bilan aytganda, dahriyyun, bu guboshqaruvc
iy qatlamini tashkil etadi. Ular olamni yaratgan, uni ing qadimiyligini (222l
mutlaq bir Xudoning mavjudligini inkor qilgan hamda olamn s mansub muayyan
abadiy mavjudligini) ta’kidlaganlar. G‘azzoliy : bu g‘:: tishicha, Abu Ali Rihoq,
mlltafakkil_ haqida ma’lumot bermaydi. Bayraktarning 4y N ar-Ravandiy,
Olut, Solib jbn Abdulquddus, Abu Iso al-Varrog, Bashshor

uflaming €ng

hi va qudratli

slar shu toifaga

1va kabl Shax
" a]'M“(laffa‘, Bashshor al-Maqdisiy, Abu al-Atahiy
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kiritiladi. Biroq bu shaxslaming ko*pchiligining aniq qanday qarashlarni ilgari surgan!

noma’lumdir.

Ular ichida eng ko‘p bahs-munozaraga sabab bo‘lgan siymo — Ibn ar-

Rovandiy (vaf. 911)dir. Ammo u hagidagi xabarlar ham o‘zaro zid bo‘lgani bois,
uning fikrlarini biroz kengroq sharhlash lozimdir,

Ibn an-Nadimning “al-Fihrist”ida keltirilishicha, u Balx viloyatining Marvrud shahriga

qarashli Rivand gishlog*ida tug‘ilgan. Biroq chtimol, Isfahonga qarashli Rovand
qishlog‘ida tug‘ilgani haqidagi noto‘g‘ri rivoyat bois u “Rovandiy” nisbasi bilan

mashhur bo‘lib ketgan, To‘liq ismi — Abu’l-Husayn Ahmad ibn Yahyo ibn Ishoq

ibn ar-Rivandiy. Uning tug“ilgan va vafot etgan sanalari hagida aniq ma’lumot yo'd:
Manbalarda 857 yildan 913-914

-yillargacha turli sanalar keltiriladi, ammo ko*pchilik
fikriga ko‘ra, u 913

~914-yillarda vafot etgan.
Hayyotning ma’lumotiga ko‘ra, u Abu Hafs al-Haddod, Abu Iso al-Varrog, Abu

Shokir, Nu‘mon, Ibn Tolut kabi mu’taziliy va shia mayllariga ega bo‘lgan
mutafakkirlardan ta’lim olgan. Ammo by shaxsla

“mulhid”" (dindan qaytgan) bo‘lgani,

yashirganliklari haqida keng tarqalgan qaras

ming aslida “zindiq” (sanaviy),
musulmon  ko‘rinib, asl e’tiqodlarini
h mavjud. Ibn ar-Rovandiy umrining ko'p
qismini Bag‘dodda o*tkazgan, dastlab mu’taziliy doiralar bilan alogada bo‘lgan, ammo
keyinchalik ular bilan munosabatlari buzilg
Buning asosiy sababi, chtimol, mu’tazili

Shu bois u “Fadihat al-Mu‘tazila”

an.

¥ Qarashlardagi ichki ziddiyatlarni sezganidir-

va “Kitob ar-radd ‘ala al-Mu‘tazila fi’l-va‘id
manzilatayp»

Johizning Fadoih al-Mu ‘tazil, asariga

birinchi gismida mu’tazila tangid qilj

b4 = ye .
va’l-Manzila bayna al- asarlarini yozgan. Birinchisi mu’taziliy olim

nib,
Rivoyatlarga qaraganda, u dastlab mu’tazj
8937) ta’sirida shia-rofi

ikkinchi qismida shialik himoya qilingan-
liy bo‘lgan, keyin Abu Iso al-Varroq (Vaf'
ziy qarashlarga 0g‘gan va gy

ir-ogibat ayrim ifrot shia muhitida
diniy agidalardan chetga chiggan, mulhidona qarash

larni qabul qilgan.
Hayyotning qaydiga ko‘ra, uning dinsizligini fogh

ctuvchi asarlaridan eng muhimi
“Kitob at-Toj

“dir. Bu asarda u Jismlarning yaratilganligini inkor etgan, olamning
qadimiyligini da’vo qilgan, mavjud narsadan (ma‘luldan) sababchiga (‘illatga) dalil
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- i ch qanday dalil

kelirib boImasligini, shu bois olamda Xudoning mavjudligiga he lqi ham kerak
g ) S tuvch

yo'qligini ta’kidlagan. Uningcha, olam azaliy mavjuddir, unga yara

Cmas,

o L inayatni inkor
Shuningdek, “Kitob at-Ta‘dil va’t-Tajvir"da ilohiy et

A . ’Onda
: stioani rad etadi, Qur
ttadi, “Kitob az-Zumurrud”da esa payg‘ambarlik va mo‘jiza

, muhojir va
. ki -Imoma”da esa
Qarama-qarshiliklar borligini ilgari suradi. “Kitob al

) iei bois, Ibn ar-
i kelmaganlig bois,
ansorlarga tangid bilan yondashgan. Asarlari bizgacha yetib g

N : ib kelganini
, J i orqali yeti
Rovandiy haqida ma’lumotlar asosan uning muxoliflar

L mu’tazila
- co‘rinishicha, u
@’kidlagh lozim. Shunga qaramay, ma’lumotlardan &

i iiasigacha
; ini o'z mantiqiy natyjasiga
makmbining aqlni markaziy o*ringa qo*yuvchi qarashlarint Olz aydi” degan xulosaga
e ‘rni golm:
Yetkazgan vq “aql hukmron bo‘lgan joyda dinning o"mt q0 !

kelgan 1 ]ga
: \ - iud: agar vahiy aq
Uning fikriga ko'ra, vahiy bilan aql o‘rtasida zidlik mavjud: ag

i igcha; agar
i i k vahiy ortiqcha;
muvoﬁq bo‘lsa, unga aql orqali ham erishish mumkin, dem: il e
. o
Vahjy aqlga zid bo‘lsa, u holda u qabul qilinmaydi. Har ikki ho - Pk
’ andiy ta’kidlashicha, olam

\ i
irlarning ta’kididek tavhidga ema

ydir.
Manby; sifatida ortigcha va befoyda. Ibn ar-Rov

Olamdagi hodisalarni kuzatish esa, ba’zi mutafakk lamdagi yaxshiliklar
balk; dualizm (ikkilik) dalolat qiladi. Chunki agar olam

- i lozim. Shu o‘rinda
il bo‘lishi lozim.
Udogy dalil bo‘lsa, yomonliklar ham yomon Xudoga dalil

yaxSl'li

amni qadimiy
mkin. Islom
qadimiylik”
irlar Xudoni

yoki ateizm

. et
- v da’vo gilish giyin. Balkiu©
hing Mutlaq ilohni inkor qilganini gat’iy da’vo qilish qiy e e
i a
depy bilgani sababli unga bunday e’tiqod nisbatan yuklang . i
” (azaliy mavjudlik) va

fa]Saﬁ . o l-k
: da “zamonda qadimiyli . akk
Y an’analarida “z q adimiy” deb bilgan mutaf

0‘ * . T3
Masidq farq bor edi; olamni “zamonda q

materializm :
dan magsad mutlad «ambarlikka qarshi

o muhitida hind

kor Ctmaganlar, Shu bois, agar dehryun U paye

%lsa, Ibn ar-Ravandiy bunday oqimga to‘la mint ?mas‘ ki Ero
Wrlarida hindcha Barahima (Brahmanlik) m’ﬁmondm‘ i di. Yana yaxshilik v2
falSafasini o‘zlashtirgan adabiyotlardan ta’sirlangan ko'rinadi.

e 'usiylik)
e rdushtiylik (ma)
yomﬁnlik dan ikki Xudoni qabul qilish haqgidagt g oyalarda za

targ: . . .
Stini kotrish mumkin.




G*azzoliyning izohiga ko‘ra, tabiyyun, bu guruh tabiatni, insonni, hayvon va
o'simliklami  o‘rganish bilan mashg‘ul bo‘lgan faylasuflardan iboratdir. Ularning
izlanishlari tabiatdagi, inson va hayvon tanasidagi hayratomuz tartibni ko‘rishga olib
kelgan, shu bois ular Xudoga ishonganlar. Biroq ular payg‘ambarlikni va oxiratni inkor
etganlar. Zamonaviy tadqgiqotlarda by oqim vakillari ko*pincha deistlar sifatida talgin
qilinadi.

Bu toifaga Jobir ibn Hayyon (vaf. 815), Ahmad ibn Tayyib as-Sarahsiy (vaf.

889) va Abu Bakr Muhammad ibn Zakariyo ar-Roziy (vaf. 925) misol qilib keltiriladi.

Jobir ibn Hayyon kimyo (simyo) bilan shug‘ullangan, olamni anglash yo'li aynan
kimyo orqali amalga oshadi deb hisoblagan. U oz g'oyalarini keng ommaga ochiq
qilishga qarshi bolgani uchun asarlarida ezoterik, ramziy uslubdan foydalangan.
Sarahsiy Kindiy shogirdi sifatida tilga olinadi. U agldan kelib chiqqan, shubha va erkin
tafakkur tarafdori bo‘lgan. Ba’zi manbalarda aytilishicha, u payg‘ambarlarni soxta deb

baholagan, diniy shubhalarinj keng jamoaga yoyishga harakat gilgan, natijada xalifa
Mutazid tomonidan qatl ettirilgan.

Abu Bakr ar-

Rozly esa tabib, simy ogar va faylasuf sifatida mashhur bo‘lgan. U
Rim an’analarida

Galen qiyosida, islom olamida esa tabib-faylasuf sifatida ulkan

. Uning falsafiy darashlarida atomistik yondashuv, inson ongining
i, aglning mutlaq yetarlil;

gi va vahiyning ortiqchaligi ta’kidlansa-da,
asarlarida platonik ruhiy

-axlogiy ta’limot asosly o‘rinni egallaydi.
. Roziyga ko‘ra, har bir inson yaratilishdan aql bilan barobar ta’minlangan, shu
bois inson uchun yagona haqiqiy hidoyatchj bu aqlning 0‘zi. Vahiy va din esa zarur

emas, balki Insoniyatni bo‘linishga va nizoga olib keladi. Falsafa esa barcha uchun
ochiq bo’lib, insoniyatni najotga olib boruych; yagona yo‘ldir.

o‘lgan tanasux (ruhlarning

kochishi)ga ishonar edi. Bhtimol, Harron sobiychiligining ta’siri ostida u besh abadiy
prinsipni — Tangri, ruh, moddiy unsur (hayula), makon va T —

mavjudotning kelib chiqishini ana shu prinsiplar bilan izohlagan. Uning ta’limotiga

ko‘ra, faol zot bo‘lgan Tangri hech ganday majburiyatsiz olamni yaratgan. Bu
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Yaratilish jarayonida vaqtni belgilash hamda uni amalga oshirish uchun Tangriga xuddi
0°zi kabi faol va bilimli bo‘lgan abadiy kulliy ruh kerak bo‘lgan. .
Kulliy ruh olamni yaratish magsadida abadiy prinsip hisoblangan hayula (modda)ni
harakatlantirish istagini bildiradi. Ammo u Tangri kabi mutlaq bilim va qudratg.a cga
bo‘lmagani uchun, bu jarayon tartib o‘rniga xaos keltirib chiqargan. Shu. VaZlYaTda
Tangri o‘zining cheksiz rahmati va hikmati tufayli ruhi universalning zaif ahvollg;
fahm Qilgan va unga yordam berib, tartibli olamni yuzaga chiqargan. Demak, agar‘r'u .
Modda  bilan birlashishga intilmaganida yoki Tangri unga y-ordam- qo h:l
chn‘zmagﬂnida‘ mavjudot vujudga kelmagan bo‘lardi. Bu fikrlar ochiq-oydin tarzda
™istik-gnostik neoplatonizmning “ruhni qulash nazariyasi’ni eslatadi. e
Ar-Roziyning mavjud dinlamni rad etishi, falsafani dinlardan,‘ fay.lasu 1hlm-i
Payg*ambardan ustun qo‘yishi; shu bilan birga, abadiy prinsiplar haqidagt Cl‘a‘:ast' !
Ui 0°z davrining falsafiy muhitida shaxsiy najotni asos qilib olgan falsafiy-diniy Gz
Yaratishgy intilgan mutafakkir sifatida ko‘rsatadi. :
G‘azzoliy ta’kidlashicha, ilohiyotchilar (al-ilahiyyun)ning
dastlubki ikki oqimga qarshi ravishda shakllangan. Bu guruhga Sokrat, Platon,

s it kin. G‘azzoliy
hamdy ulaming ta’sirida fikr yuritgan faylasuflami kiritish mumki

falsafiy tasavvurl

Aristotel

: ¢ va ularni
) . rea bog‘lagan
Botinjyyir asosini Pifagor va uning g‘oyalaridan chiqgan ogimlarg

S : imei Yunonistonda
ham  gpy, doiraga qo‘shish mumkinligini bildiradi. Demak, qadimg

. bilan
o R iy dunyogarash
bashlangan va Islom dunyosida o‘z aksini topgan, uni islomty

i . . seo g aragan bBICha
uyg‘unlashtirishga intilgan, Tangri va payg‘ambarlik institutiga ijobiy q

Musulmon faylasuflari shu toifaga kiradi. B
. = iniy 0
Shunday gilib, Islom falsafasida Mashshoiylik (Peripatetizm), Botiniy 04

: mkin.
< 1ohi irasida baholash mu
Ixvon as-Safo), Ishroqiylik va shu kabi ogimlarni ilohtyyun doirasi

L M*‘Shshoiylar (Islom aristotelchilari)

o ds = i 10m
i — Mashshoiylar maktabidir. Aslida, Is

Metaﬁzik falsafa tasavvurining ilk ko‘rinish A loes

falsafasi deyilganida ko‘proq ama shu oqim nazarda n;: ir;g ko*pehiligi ham
. . : . ] ¢ an faylasutlam

Onmloglya veaiolosiyady blos: iR yyun deb atagan bo'lib, unga

Shy Maktabga mansub edi. G*azzoliy bu guruhni ilahi




Kindiy, Amiriy, Forobiy, Ibn Sino, Ibn Bojja, Ibn Rushd kabi faylasuflar kiradi. Ulami
odatda “Islom aristotelchilari” yoki “Islom neoplatonchilari” deb ham atashadi. ‘
Birog, Ibn Rushddan tashqari ulami sof Aristotelchilar deb atash to‘g'ri emas.
Sal?abl, ular go‘llangan manbalarning bir qismi Aristotelga noto‘g‘ri nisbat berilgan,
aslida esa neoplatonchilar tomonidan yozilgan edi. Masalan: Kitob al-Uhulujiya
(‘.‘Te(f}f’g'yaﬂ)’ Kitob fi al-hayr al-Mahz (“Mutlaq yaxshilik™), Kitob al-Tlal (“Illatlar
kitobi”), Kitob at-Tuffaha (“Olma risolasi”), Sirr al-Asror kabi asarlar. Shu bois

Mashshoi i
= oiylarda Platon va Aristotel qarashlarining neoplatonizm ta’siridagi mistik
talqini kuzatiladi.

Kindiy (801-873 atrofida)

Is] ining i o 3
X9 om falsafasining ilk namoyandasi sifatida Kindiy tilga olinadi. U kelamdan
alsafa ‘ti i H .
1 hga ‘; tishda muhim vositachi bo‘lgan va xalifa Mutavakkil zamonigacha saroyda
maslahatchi vazifasini baj
1 vazifasini bajargan. Abu Yusuf Ya’qub ibn Ishoq al-Kindiy mashhur fmru’

al-Qays qabilasi 9
i g ok AIsubo L, butlaplay arab qabilasidan chiqqan yagona faylasuf

Slfatida tari d : I J
xda qolgan. Shu bois u “Faylasuf al-*Arab” (Arab faylasufi) nomi bilan

tanilgan. Uning asarlari lotin til; !
g asarlari lotin tiliga tarjima qilingan va o‘rta asr Yevropasida Alchindus

nomi bilan mashh ¢ s
shhur bo‘lgan. Kindiy Bag'dodda faoliyat yuritib, xalifalar Ma'mun,

Mu’tasim, Vosiq, M : St e
9> Mutavakkil davrida ilmiy faol bo‘lgan. U Aristotel, Platon va boshga

yunon mualliflarini ini 0‘rgani
rining asarlarini o‘rganib, falsafiy lug*at yaratishga uringan.

Asarlaridan ayrimlari: ki
y . Kitob fi al-Falsafa al-Ula, Risala fi al-Hudud wa Rusum al-Ashya,

Risala fi al-‘Aql, Risala fi Mahiyya al-Nafs
?

Risala fi al-Ru’ya, Risala li Daf al-Al
Kindiyning qarashlari ‘ 3 ¥a, Risala li Daf® al-Ahzan.
g4 ga ko'ra, falsafa inson faoliyatining eng oliy sohasi bolib, u aq!

orqali hagiqatga yetishni ta’mi i ;
¥y ta’minlaydi. U Aristote} singari: “Falsafani inkor qilishning o 'zi

imm_,f'alsafa q;’ljshc{i,-".deb ta’kidlagan. Sbunga qaramay, Kindiy dini falsafadan yugqori
qo‘yib, falsafani dinning xizmatida ko‘rgan. Shu bois u kela Kilin
2 m Dilan fals

kesishgan nuqtasida turadi.

afaning

Uning falsafiy qarashlarida:

»  Aql nazariyasi (faol aql, quvvatdagi aq|, amaliy aq bayoniy aql)
o Nafs va ruh haqidagi qarashlar

« Platonning to‘rt fazilati (hikmat, shijoat, iffat, adolat)
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* Aristotelning to‘rt sabab nazariyasi (faol, g'oiy, suriy, moddiy sabab)

asosiy o‘rin egallaydi.
Shuningdek, u stoitsizm ta’sirida yozilgan “Risala li Daf® al-Ahzan™ asarida insonning
9ayg‘u-hasratlarga berilmasligi lozimligini uqtiradi. Bu risola g‘arb faylasufi
BOclsiyning “Falsafaning tasallisi” asarini eslatadi.
Shu tarzda, ar-Roziy va Kindiy orgali islom falsafasi kelamdan falsafaga otgan,
9adimiy yunon va neoplatonizm merosi bilan uyg‘unlashib, yangi imetairc At

tizim shakllangan.

Mashshoiy an’anaga mansub bo‘lgan va “al-Mu‘allim as-soniy” (“Ikkinchi muallim”)
"omi bilan mashhur bo‘lgan turkiy kelib chigishga ega Farobiy (vaf. 951), aslida Islom
dunyosida necoplatonizm falsafasining haqigiy asoschisi sifatida qaraladi. To'liq ism1

Abu Nasr Muhammad ibn Muhammad ibn Tarhon ibn Uzlug’ al-Farobiy bo‘lib, uning
turkiy naslidan ckanligi aniqdir. Lotin dunyosida u Alfarabius yoki Avennasar nomlari

bilan tanilgan. Islom olamida, aynigsa, mantiq va falsafa sohasidagi yuksak mavael

B . . i : i
Ois unga “al-Mu‘allim as-soniy” unvoni berilgan. Chunki musulmonlar orasida

‘birinchi muallim” (al-Mu‘allim al-avval) sifatida Aristotel e’tirof etilgan.

Farobiyning Aristotel falsafasini mukammal bilganligining yorqin dalili shukd,

1 : ili

bn Sing Aristotelning “Metafizika”sini qirq marotaba mutolaa qilib ham anglay olmagan,
blroq Furobiyning “A¢roz al-Hakim fi kulli maqola min kitabihi al-mavsum bi’l-huruf’
( i tushunishga

Muvaffaq bo‘lgan. Shu boisdan bo‘lsa kerak, mashhur tarixchi Ibn Xalli
deyi.

U Islom faylasuflarining eng ulug‘idir. Falsafiy fanlarda uning magomiga yetgan

. . P
Aristotel metafizikasining magsadlari”) asarini o‘gigachgina mazmue 2

kon shunday

Kishi bo‘lmagan. Abu Ali Ibn Sino uning asarlari vositasida yetishib chiqqan va undan
ko'p jihatdan bahramand bo‘lgan.”

Farobiyning hayoti haqida boshqa ilk mutafakkirlar singa
Saqlanmagan. Uning turkiy nasldan ekanligi shubhasizdir. U Turkiston

Yaqinidagi Vasijda tug‘ilgan. 950-yilda 80 yoki undan ortiq yoshida vafot etga

ri batafsil ma’lumotlar
dagi Farob shahri
ni ma’lum

« : ‘lishi imol.
bo'lgani uchun, u 872-yilda yoki undan keyinroq dunyoga kelgan bo'lishi ehtimo

ilinadi. Ehtimol, u xalifaning

Otasi xalifa qo‘shinida sarkarda bo‘lgani rivoyat q -
lavozimi bois, Farobiy erta

&vardiya qo*mondonlaridan biri bo‘lgan. Otasining harbiy

& a




Mashhur asari i '
Tahzib al- :
. al-axloq va tathir al-a‘roq”da axloqiy poklanish komillik
5 ' sh va komilil
turli xalqlardan jam| 0sda sharhlaydi. “Jovidon hirad™ (doimiy hikmat) asarida es3
- . ‘ asarida e
“Tajorib al-umam” b0‘l'bgan e to‘plagan. Eng muhim tarixi i
T arixiy asarl
i onidan b i
anixiy-falsafiy ruhda tahlil gilingan oshlab 983-yilgacha bo‘lgan vogealar
Ibn Miskava i -
' yh tarixni oddiy ri
izohlanishi zarur bolgan f. oddiy rivoyatlar yig'indisi emas, balki sababiyat asosida
o ; ) 5 Ud < al & S
an sifatida ko‘radi. Unga ko‘ra, tarix tasodifl
a, tarix tasodiflar yig‘indisi

emas, balki ijtimoiy, iqti m
1y, 1qtisodi "navi
¥, ma'naviy sabablar zanjiri mahsulidir. Shu bois u tari i
: su tarnx

“naq] fani e
mas, balki sharh
va tahlil fani” deb :
ataydi.

Ibn Sino — to'[
to‘liq ismi Abu Al
[ Ali al-H ;
nomi bi o ' i
ilan mashhur. Islom olamida esa o MSlxIRnSi: O el el
u 1y

“Hu“at =) el (]
Jjat al-Haqq (“Hagning hujjati”

B ) 1 aSl.]‘Shayx ar-Ra’is” (“Bosh Ustoz”) va
uxoro yaqinidagi Afshona qgishloa®i aqablari bilan tanilgan. Taxminan 980 yilda
turkiy nasabdan bo‘| qishlog’ida tug'ilgan. Ma’lumotlarga ko* :
gan, otasi/ | a ko‘ra, uning onas!
Harmaysand I sa Balxdan ko'chi
a somoniy amald n ko‘chib kelib, Buxor i
¥ orlat: _ -y ) o atrofidag!
ta’limotiga moyil o rlaridan biri sifatida xizmat gilgan va, ehtimol l'a
\ an. Ibn Si . . “ , ehtimol, ismoilty
Skfonini Hisolilas xy Smg xotiralarida aytishicha otasining uyida [
ama qilin : § Lkl ida Ixvon as-
SR, a qilingan ismoiliy majlislari o*tkazil Y |
a : 2\ < shliel
ta’limotga qo‘shi ql haqidagi fikrlarni eshitganini. bi gV el gidal bt
90 shilmaganini qayd etadi. s} gantin, ‘irog &'
- ohunga qarama
Y,

Olam j
ga ma lum dal‘ajada ta Sir kO at
rs T gani

g‘ridan-to‘g‘ri bu
uyidagi muhit uning tafi
g g tafakkur
Ibn Sino juda erta yoshdan o h ey
i } o
dishga qizigish va favqulodda qobiliyatini
lyatinl namoyon etdi.

10 yoshida Qur’onnj
ronni yod oldi
va e
arab tili grammatikasini puxta egalladi. Keyincl lik
i. Keyinchall

mantiq va matemati
ikaga qiziqi
qib, Abu Abdulloh an-Natiliydan d Id
ars oldi. Bu ta’lim

Jarayonida u Porfiri
Y (Isago :
gog), Aristotelning mantigqa oid sh
oid sharhlari hamda Evklid v&

Ptolemeynin
g Almagesti bi
ilan tanishdi
nishdj, Ustozining ketishidan so‘ng Ib
so‘ng Ibn Sino tabiiyot

va l.]()hlyOI lﬂasalalal. 1 Sta |.| 2
N1 must q. Q tga
rganiShga killshdi. Sllll“lilg(lek.‘ u [lbbl 0 g
. . y

q12[qlb, Abu Sahl al‘MaS]I[ y va Ab" \da r - l a
nsu Qum] IYdan ab y
S “q Oldl. Shunda bo S

bo‘ldi. O° iimai holi a
di. Oz tarjimai holida yozishicha, tushunishg yu kunduz mutolaa bilan mashg*ul
y Shda qiynal
ganda hushyorlikni tiklash

da, falsafaga bo‘lgan qizigishi doimiy edi va y |
ukech

UC}]U[] Onga Sha 1 i 3 i t rga A brd k(l
b i [
ro [(:Illb o] CIIShIll daVOITl el |. g n y i tot 1Z
. nlqsa AliS (0] Elni :
ng Me[a_’f
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asarini anglashda giyinchili 1
glashda giyinchilikka duch keldi. Nihoyat, Farobiyning “Metafizikaning

“aqsad]ﬂl " qun‘
1 St “i. O‘qlgﬁch S IH. ly ini y Y
, a ini

kamb ‘,
ag‘allarga sadaqa qilganini hikoya giladi.
l . .
bn Sino 17 yoshida Buxoro amiri Nuh ibn Man

davolas}
1 uchun saroyga chagirilishi bilan tabiblik faoliyatini boshladi.
n Sino aytishicha, u yerda

surning (976-997) kasalligini

Bu vogea unga

Sar()y k ot
utubxonasidan foydalanish imkoniyatini berdi. Ib

Qadimiy k; ;
iy kitoblarning ko‘pini o*qib chiqqan. 18 yoshga kelib, z
xona yonib ketgan va

amonasidagi barcha

imlarnj pux
k. i puxta cgallaganini ta’kidlaydi. Keyinchalik bu kutub
m raqiblari unj z .
Ohics ‘:" lari uni ataylab Ibn Sino yogib yuborgan, deb tuhmat gilishgan.
vafoti . :
idan keyin, taxminan 21 yoshida u idoraviy lavozimda ishlay boshladi

(ehtim
ol TR
Harmaysan hokimi sifatida). Shu tariga u erta yoshida ham tabib, ham

amaldol_ o
sifz i 24 Ri e
atida faoliyat yuritdi. Biroq styosty beqarorlik sababli Buxorodan chiqib,

zmat qildi. 999 yilda
abab Gurganjni tark
1012 yilda sahrodan

G .

S::::flir kio‘clhd.i va l-vlahmud ibn Ma’mun saroyida i

Clishga m;.b:“l') afl t_ugatll,f;acb, Ibn Sino ham siyosiy vaziyat s

o'ty Xumjs Onr 1 o°ldi. Keymgl. yillari ko‘p sayohatlar bilan o‘tdi.
omon yo'l oldi, safarda do‘stlarini ham yo'qotdi.

bu da
\"I'd ¢
a u mashhur so‘fiy Abu Sa’id ibn Abil-Hayr bilan uchrashgan.
Rayda Shams ad-

Rivoyatlarga ko'ra,

S()‘n
gra :

u Jurjon, Ray, Hamadon va nihoyat Isfahonda yashadi.
Biroq keyinchalik

Do
all . . . & @

ing homiyligiga kirib, hatto vazirlik martabasiga ko‘tarildi.
I[sfahonda esa

a tushib, dervish kiyimida gochib qutuldi.

Siyog;
Sty sabablar bilan gamoqq
b muhim asarlar

Ala
d"D . S0 5T .
avla homiyligida 15 yil davomida osoyishta yashab, ko‘pla

Lekin oxir-ogibat [sfahonni G‘aznaviylar bosib

Yozdj
1, hatto rasadxona ham qurdirdi.
1da vafot etdi.

Olgaq
l, £ . 3 .

ko‘plab asarlari yo‘qoldi va u yana Hamadonga qaytib, 1037 yi
losof va tabib sifatida u
“a]-Qonun f°t-Tibb™ asrlar

I .
bn Sino Sharqda ham, G‘arbda ham fi Ikan shuhrat

qOZ()n . -
gan. Uning tibbiyotga oid eng mashhur asari

dil\,uo 4
m 45

ida Yevropa tibbiyot maktablarida asosiy qo‘llanma sifatida o
limlar esa Galendan

. ‘gitilgan. G‘arbda

nte uni Hi
uni Hipokrat va Galen bilan bir qatorda tilga olgan, ba'zi ©
uchragan bo‘lsa-da,

ha
m .
Yuqori baholagan. Uning falsafly qarashlari ba’zan tanqidga
mutafakkirlar uning

Albe
rtus Magnus, Foma Akvinskiy, Duns Skot kabi yevropalik
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|

I ta’sirini sez ST S ) .

| : ganlar. Shu bois ba'zi tadqiqotchilar hatto “lotin Avitsennachiligi” ogimini
{ tilga olishadi.

Islor.n dm'lyosida esa u ko*proq tangid ostida qolgan. Aynigsa G*azzoliy va Fahriddin

Roziy lfl'l'l tanqid qilib, ayrim qarashlarini — masalan, olamning gadimligi, jismoniy

qayTa tirilishning imkonsizligi, Allohning juz’iy narsalarni umumiy tarzda bilishi
T hagidagi ta’limotlarini kufrga yo'yishgan.

Ibn Sinoning asarlarini shartli ravishda ikki guruhga

1

| o [ ajratish mumkin:

- Aristotel yo‘nali i
, e yo'nalishdagi asarlar — ulardan eng muhimlari Kitob ash-Shifo, Kitob
’ an-Najot, Uyun al-Hikma, Kitob al-Ishorot va't-Tanbihat.

2. Ishroqgj ‘nali .
qQiy yo‘nalishdagi asarlar — Risola Si'l-Ishg, Hayy ibn Yagzon, Risolat at-

Tayr, Sal, i
e amo:'n .va Absal, hamda bugun bizgacha yetib kelmagan Kitob al-Insaf.
uningdek, u fors tilida ham asarlar yozgan, jumladan

asarlari she’riy shaklda: masalan

“Donishnoma-yi ‘ Aloiy”. Ba'zi
Falsafiy merosid “Unjeza f-Tibb” va “Qasida-yi Ayniya™.
ero i :
sida Ibn Sino avvalo Farobiydan ta’sirlangan. U ko*pincha Farobiyning

[

|

|

’ konsepsiyalarini rivoj

rini riv i : i

i ojlantirgan: Zarurly va mumkin mavjudot ta’rifi, vujud va mahiyat
qlanishi, sudur nazariyasi, aql va nafs

yoki ishrogiylik ¢ ta’limotlari. Keyinchalik u “Sharq hikmati”
ik to o - ]
mon og'ib, ramziy-gnostik mazmundagi asarlar yozdi. Bu bosqichda

q Han [ZOh Shga ur '-I”l: I

Mashshoiylik (Peripatetizm) an’

L i, anasi Islom d ini ‘arbi ida,
ya’'ni Endiliisda Ibn Bojja (vaf, 1138 e gt Ml

) va Ibn Rushd (vaf. 1198) tomonidan davom
kr Muhammad ibn Yahyo ibn as-Sa’igh bo‘lib,

nomi bilan tanilgan, Uning hayoti haqida keng

ettirildi. Ibn Bajja to‘liq ismi Aby Ba

xristian Lotin dunyosida “Avempace”

ma’lumotlar sagql o
ST e SHtimaliy Afrikalik sayyoh Hasan ibn Muhammad al-

Lotin dunyosida e
i : 0 Africanus nomi bilan tani if, Ibn
Bajja yahudiy bo‘lganini qayd etadi, birog bu fi i el

€mas.

Vazzon az-Zayyatiy,

kmi tasdiglovchi aniq dalillar mavjud

Ibn Bojja XI iri ;
1) asr oxirida, chtimol, Andalusning shimolidagi Sarakusta

(Saragossa) shahrida 470/1077 yilda tug‘ilgan, U shahamni XI asrning birinchi

choragiga qadar boshqarib kelgan arab aslidan bo‘gan Tujibiylar sulolasiga mansub
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edi. Uning oilasi hagida boshga ma’lumotlar deyarli mavjud emas. Ta’limi hagida

ayrim ma’lumotlar Abu Ja’far Yusuf ibn Hasdalga yozgan maktubida uchraydi. Unda

u dastlab musiqa, keyinchalik astronomiya va mantiq bilan shug‘ullanganini, so‘ngra
tabiiy fanlarga murojaat qilganini bildiradi. Tbn Abi Usaybi‘a esa, Ibn Bojja

Yod olgani va arab tilini mukammal bilganini qayd etadi. Bu esa uning dastlab

Qur’onni

ki ta’limi

diﬂiy—ilohiy fanlar asosida boshlanganini ko*rsatadi.
Ibn Bojja XII asr boshlarida Ishbiliyya (Sevilya) shahrida ilmiy faoliyatini
davom ettirdi va bu yerda ilmiy-falsafiy masalalarda yuksak salohiyatga erishdi. U

O'Zining dosti va shogirdi Abu al-Hasan Ibn al-‘Imarriga yozgan maktubida
Abdurrahmon ibn Sayyid al-Muhandisdan geometriya ta’limi olganini bildiradi. Uning
Muallimlari hagida boshqa ma’lumot yo'q. Shu bilan birga, u davming mashhur tabib
V& astronomlaridan biri bo‘lgan Abu Ja’far Yusuf ibn Hasdal bilan yaqin do‘stlik
Gilgan.

«bn Tivalvit” lagabi bilan

Lo yilda Murobitlar Sarakustani bosib olgach, Ibn Bojja
iroq

Mashhur bo‘lgan Abu Bakr ibn Ibrohim as-Sahraviyga elchi bo'lib tayinlandi. B
Sultonga xiyonat qilganlikda ayblanib gamogqa tashlandi va bir necha yil hibsda bo‘ldi.

nchalik, 1117 yilda Ibn Tivalvit vafot

Ozod etilgach, Sarakustaga qaytmadi. Keyi
dan

“€anida u Valensiyada (Balansiya) edi. 1118 yilda Sarakusta nasroniylar tomont -
Biroq falsafiy qarashlari

Keyinchalik I[bn
d etildi va

bosib olingach, u Endiiliisning boshqa shaharlariga yo'l oldi.

Sababli “mylhidlik da ayblanib, Murobitlar tomonidan hibsga olindi.
Rushdning otasi yoki, ehtimol, bobosining yordami bilan gamoqdan 0Z0
Ishbiliyya shahriga bordi.

1135 yilda do‘sti Abu’l-Hasan Ali ibn
hbiliyyaga qaytdi. Keyinchalik Shimoliy Afri
Y3 1139 yilda vafot etdi. Rivoyatlarga ko‘ra, u mashhur tabib Tbn Zuhming ot

Abd al-Aziz ibn al-Imom bilan yana

kaga o‘tib, Fas shahrida istiqgomat qildi

asi Abu’l-

Al ; . .
0 ibn Zuhr tomonidan qasd bilan zaharlangan.
-aql bi al-insan,

Kitab an-nafs, Kitab tadbir

g oliy baxtini “faol
falsafiy-

by Ros - :
" Bajja falsafiy asarlari orasida Kitab ittisol al
mashhurdir. U insonnin

Bu jarayon mistik emas, balki
itlarini ham

al.

"Mutayanhid va kalam fi al-g’oya al-insaniyya
aql» i —
U (al-agl al-fa‘ol) bilan ittisolda ko‘rdi.
ma,riﬁy yo‘ldir. Ibn Bojja bu baxtga erishishning

a _

ijtimoiy-siyosiy sharo
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tahlil gilib, agar kishi nosog‘lom jamiyatda yashasa, ruhiy va aqliy komillikka erishishi

uchun “mutavahhid” — ya’ni “yolg‘izlanish™ yo‘lini tutishi lozim, degan xulosaga
keldi.

Ibn Rushd (Averroes)

Mashshoiylik an’anasining so‘nggi buyuk vakili Ibn Rushddir. Uning to‘liq ismi
Abu’l-Valid Muhammad ibn Muhammad ibn Rushd bo‘lib, 1126 yilda Qurtuba

(Kordova) shahrida tug“ilgan. U yahudiylar orasida Aben Roshd, Lotin dunyosida €sd

Averroes nomi bilan mashhur bo‘Idi. Tbn Rushd figh ilmini avloddan-avlodga o tkazib

kelgan qozilar oilasiga mansub bo‘lib, otasi va bobosi Qurtubada qozilik gilgan. U ham
qozilik lavozimini egalladi.

Dastlabki ta’limni otasi Abu’l-Qosimdan olgan Ibn Rushd figh, usul,

tilshunoslik, kalom va adabiyot fanlarini chuqur o‘rgandi. U Malikning “Muvatto”
asarini yod oldj.

Shuningdek, Abu’l-Qosim ibn Bashkuvol, Abu Marvon ibn Masarra

va Abu Bakr ibn Samhun kabi figh olimlaridan saboq oldi. Ibn Rushd nafaqat diniy

fanlarda, balkj matematika, tibbiyot va falsafada ham bilimga ega bo‘ldi. Bu sohalarda
u Abu Ja‘far ibn Harun at-Tarjaliy (Trujillo)dan ta’lim old;.

1169 yilda u Ishbiliyya shahrida qozilik lavozimigaayinlandi. 1171 yilda esa tug'ilgan

shahri Qurtubaga qaytib, by yerda bosh qozilik vazifasini ado etdi. Uning Muvahhidlar

saroyiga yaqinlashuvi [bn Tufayl orqali sodir bo*ldj. Ibn Tufayl uni xalifa Abu Yaqub

Yusufga tanishtirdi. [bn Rushdning bilimdonligj xali

fani hayratga soldi va u Aristotel
asarlariga sharh yozish vazifasini unga topshirdi.

Shu tariga Ibn Rushd “Talxis” deb
atalgan sharhlar turkuminj Yozishga kirishdj.

1182 yilda Ibn Rushd Ibn Tufayl o‘rniga saroy tabibi etib tayinlandi.
yaqinligi va falsafiy qarashlari ulamolar va fa
“kufr’da ayblandi.

Biroq uning fang?
qihlar tomonidan doimo tangid qilinib»

Nihoyat, siyosiy vaziyat tufayli 1195 yilda u Elisana (Lucena)8?
Rivoyatlarga ko‘ra, uning ayrim kitoblari
merosi to‘liq yo‘qolmagan.

surgun qilindi. yo'q qilingan, biroq ilmif
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1198 yilda Marrakash shahrida vafot etdi. Keyinchalik uning jasadi Qumlbz?ga
. iliisdagi yuksak
ko‘chirildi. Ibn Rushdning o‘limi bilan Islom falsafasining Endiiliisdagi yuksa

bosqichi ham yakun topdi.

: s« « 1-Maqal”, “al-
Ibn Rushdning eng muhim asarlari qatorida “Tahafut at-Tahafut”, “Fasl al-Magal™s

] sy fdorlariga
Kashf alohida o‘rin tutadi. U bu asarlarida G*azzoliy va kalom ilmi tara g
' . ini ham ayrim
Qarshi falsafani himoya qildi. Shuningdek, Farobiy va Ibn Sino garashlarin s
] ) : va
jihatlardan tanqid qildi. U Aristotel asarlariga keng sharhlar yozib, Sharq

falsafiy tafakkuri o*rtasida ko*prik vazifasini o‘tadi.

Ixvon as-Safo harakati

e R i __ bu botiniy
. m
Metafizik falsafa tasavvuriga ega bo‘lgan ikkinehtTod!

ida Basra
iri — X asr boshlarida
yﬂ‘nalishdagi Ixvon as-Safo jamiyatidir. Ushbu guruh [X asr oxirl

faoliyat yuritgan. U

. o el i ifatida
Markazida shakllangan bo‘lib, sirli va siyosty tashiiots o‘lgan. Ulaming

; : jamiyat b
ds0san ma’rifatparvar ziyolilar va ensiklopedistlardan iborat jamty

1 Abl an at-Tavhidl ulardan
shaxsi}' tarkibi aniq ma’lum emas, biroq zamondoshi Abli Hayyan a

i = haxslar; Abu Sulaymon
¥ kishining ismini tilga oladi. Ular orasida mashhur bo‘lgans

o -Zanjoniy,
. li ibn Horun az
l Whammaq ibn Ma‘shar al-Bustiy (al-Maqdisiy), Abu al-Hasan i
Ahu Ah su id s di e
m & va al-Aufiydir. g
2 al-Mihrijoniy, «Islomdagi ilk gumamstlar“ sifatida

Bz tadgiqotchilar ushbu jamiyat vakillarini siy vazifani

s s _Safo X asrda siyo
bah(’lalr’dilar. Manbalardan ma'lum bo*lishicha, [xvon as fiy jamiyat

5 + 1 max
. . . ilc Pifagorchilar singart d
ham Zimmasiga olgan, bu bois qadimgi yunonlik Pifag qadimei

: 1y O arashlari
Nzgan vy botinijon yo‘nalishga ega bo‘lgan. Ularning duni

.o birea Hermes Tris
qui“iklar, Hind, Eron, Yunon va Harron tafakkurl bilan birga

kabi m
.d. Nikomax, Galen !
Evklid, il vadyangt

megistus,

ashhur

Pi[‘a -
gor, Aristotel, Aflotun, Batlamiyus, ¥

an. Bundan tashqari, pifagorch

my . ; s gL : L
taf‘akkirlar'nmg ta’siri ostida shakllang eklektik falsafiy tizim

d lanib,
Pl‘“ﬂnchilik kabi falsafiy ogimlardan ham keng foyda
yaratganliklari ayon bo‘ladi.

arning b, i : him asari —
£ bizgacha yetib kelgan eng mu \
Vafgy» (« ¢ d ‘lib, u 52 ta 11s0

l ixvon 35‘53'0 va ‘lul =
Raso’l l()ll al

ladan iborat. Bu asar
Ixvon as-Safo risolalari va Vafo ahli”) bp
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0‘z davrining deyarli
yarli b sl i 3
g gt archa ilmiy bilimlarini o‘z ichiga olgan ensiklopedik maj di
1k m = 3 ¢ majmuadir.
o agsadda yozilgan bo‘lib, ularni turli muallifl: .
y fanlar (Matematik ilmlar) alliflar qalamga olgan.

Bu qism 14 ri i
risolani 0‘z ichi i
ichiga oladi. Unda quyidagi mavzular yoritilgan !
n: soniar,

geomctl’iya an.I ]”'y astro ¥ f (}Illal bdlla[?
onomi a va y 3:
tl IOgl ’ lnLISlqa, g(:()&,l‘a 1 ya [
a S va nis

geometriya va nazariy san’atlar |
, amaliy san’a
tlar, axloq, Isagogiya, kategoriyalar, Peri

Hermenias (tafs' b e e
4T Ir va talqin ilmi), birinchi va ikkinchi -
- Tabiiy ilmlar (Tabiiyoy) neht analitiklar.

Bu bo‘limda 17 rj
7 risola mavj
Jud. ol
sura (modda va shakl), falak Unda quyidagi masalalar ko'rib chigiladi: hayulo va
5 va olam, vujudga kelish va halokat, samoviy ta’sirlar (a/
at, a’sirlar (al-

asar al- ‘uluviy N
va), ma’danlar, tabj
, tabiat mohivati o‘si
va seziluvchilar lyati, o*simliklar, h 5
, urug‘ning bac , hayvonlar, jismiy tarkib gi
ch A d , sezgl
ma,ﬁfatdag{ o g adonga tushishi, inson kichik olam sifatida. i . B
) » ot va o‘lim ; a, insonning
og'riglar, ti A mohiyati, jismoni .
» tillaming xilma-xilligi sabablari jismoniy va ruhoniy lazzat hamda
ari.

3. Aqll -n [y a
[y Cl_f.:ﬂ} ﬁzn[ar (an-Naﬁ'oni}q'a al-A li
rd i q Ly )

Bu bo‘lim 10 ri
risoladan ibor
Loty at bo‘li -
ibtidoiy tamoyillar, olam “k bo'lib, quyidagi mavzularni o'z ichiga oladi: aqliy
8 atta inson” I lack B
davrlar va asr] nson”dir, aql v iy i
ar, 2amon va dahr farhth-: a aqliy idroklilar, tabiatlar (ekvar)
r farqlari, muhabbat mohiyati, qayta tirilis} (
) irilish, giyomat va

hisobot, me’roj
» Me ro] mohiyati
iy lyati, harakat turlari, sabal
- {tohiy va diniy fanlar » 52Dab va oqibatlar, ta’riflar.

Bu bo‘lim 11 ri -
risoladan iborat Ll
bo‘lib
qarashlar va mazh , unda quyidagi )
ablar, X gilar ko‘rib chigiladi: turli falsafi

bayoni, jamiyatning shakIl udoga yetaklovehi yol mohiyati, | Glidrs culj felsaliy
anis . % 1, IXxvon aS“S f i .
i, iymon mohiyati ilohiy qonunl i
) unlar va shariat mohiyati,

Xudoga da’
vat usullari, ruhoni
» TUhonly mavj
T e i 0 ¥ mavjudotlar va nlamj )
ing mohiyati. ming faoliyatlari, siyosat masalalari
bl didld

Ixvon as-S
-Safo butun fal i
safiy tizimini
Y tziminj astrologiya va sonlar sirl
sirlariga tayangan holda

ql.llgal'l. U[a ] i
I m _]ud()tlamm y ‘l
av g ]Ja dO bO ll.Shini pa adOkSEﬂ Lﬂ
I; T a ya ﬂﬁ ( 1 ) b
>

sudur (emanatsiya) tu
sh i :
aylanishini rad et gt RS, i
. ; . . o I
gan holda, ular takomul Oyt oy rlaming bir-biriga to'liq
rganlar. Shuningdek, barchd

dinlarda ma’lum bi i
ir hagiqat mavjudligini ta’kidlal falsafi
» falsafiy asosda gumanistik
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mazmunga : ;
ga ega umumjahon insoniy dinini shakllantirishga intilganlar. Ularning bu

gumanistik I T : .
4 , universialist va integrativ yondashuvi turli mazhablarga nisbatan
nosabati .
tida ham yaqqol namoyon bo‘ladi. Ular shunday deganlar:

“Birod: s : : .
B arlarimiz ilmiy manbalarning birontasiga dushmanlik gilmasliklari, biron
itobni  x ‘ R
i xor ko‘rmasliklari, mazhablardan birontasiga qarshi murosasiz

yondas} : s
mas o s i
asliklari lozim. Chunki bizning qarashimiz va mazhabimiz barcha

Mazhablami - .
wning fikrlarini o‘z ichiga oladi va barcha ilmlani qamrab oladi.”

lShro = ne
I -
qiylik harakati — Suhravardiy va sharq falsafasidagi metafizik ogim

Metafizi ; p
afizik falsafa tasavvuriga ega bo‘lgan uchinchi harakat Ishrogiylik (al-Ishroq)

deb n ¢
omlanadi. Bu maktab XII asrning oxirlariga kelib, Shihob
Tadgiqotchi Bayraktarning

|-Farobiyda uchraydi;

iddin Suhravardiy al-

Magt
qtul (vaf. 1191) tomonidan asos solingan, deb qaraladi.

‘a‘kldl s )
ashicha, aslida al-hikma al-mashrigiyya atamasi ilk bor a
bo‘lgan. Tbn

Undan kevi
eyin bu tushunchani yanada rivojlantirgan mutafakkir Tbn Sino
da etish

-gnostik qarashlarini ifo

Sinop;

oni o o :
ng hayotining oxirgi davrida benimsagan mistik

» ya “Mantiq al-

“gl-Hikma al-Mashrigiyya

l.lchu e .
X n, to‘liq saqlanib qolmagan bo‘lsa-da
l‘lashri & §iiae = el
- qiyyin” nomli asarlar yozgani ma’lum. Aynigsa, uning al-Ishorot va al-Tanbikot
Allning go* i aismi 1
g so‘nggi qismida tasavvufiy, mistik g‘oya va ta’limotni ilgari surgant ayon

bo‘lag
konsepsiyasidan ilhomlangan

bn i
Sinoning mazkur hikmat al-mashrigiyya
ibn Amirek Shihobiddin

Suh :
S hra‘f’ardly (to'liq ismi: Abul-Futuh Yahyo ibn H
u z

ravardiy) 1153 yilda Shimoliy Eronning hozirg

abash
{ Zanjon viloyatiga qarashli

tanilmagan bo‘lsa-da, islom

Sup .
ravard qishlog‘ida tug'ilgan. U Lotin olamida deyarli
x al-Ishroq Kabi laqablar bilan

5 yosida al-Hakim, al-Maqtul, ash-Shahid, al-Halabiy, Shay
uhr . i pipn
at qozongan. Tadgiqotchilarning ayrimlariga ko'ra, 1 [bn Sinodan keyingi eng

buvyy, :
Yuk islom faylasufi hisoblanadi.

Su
b hravardiyﬂiﬂg hayoti va ta’limi
astlabk: ('l mni ) :
tlabki ta’limni u ehtimol oilasida olgan. Keyinchahk Maraga
Fahriddin Roziy bilan birga

) shahrida Majdiddin
ilj i .
liy qo‘lida, mashhur mutakallim figh va falsafani
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o‘rgangan. Isfahond e .
onda Zohiriddin Qoriydan mantiq sabogqlari olgan, yana Ibn Sino

falsafasini Fahriddin Mardiniydan o‘rean "li
\ gangan. Ta’limdan so‘ng, Eronning turli

hududlariga sa :
yohat] .
Ar qilgan, tasavvufiy dOlralarga qatnashib, Boyazid Bistomiy va

Halloj Mansur izdo ikimids
Sh] 1 1 ) -
Lttt il arl majlislarida ma’naviy kamol topishga intilgan. Hayotining
i ilislari '
ir majlislarida o‘tkazgan. Keyinchalik u Anatoliya va Shom

viloyatlariga ham sayohat gilgan

1175-yillarda . .
chtirom topgan, Sam;:::;:lah:_ga kelib, Saljuqiy sultoni Qilich Arslon II huzurida
falsafa saboglari bergani qaydqt.l]"g?ﬂ- Hau.o uning vaziri Amir Kamoliddin Kamyorgd
o‘gillari — Shahzoda Berk etiladi. Shuningdek, Sivas shahrida bo'lib, sultonning
yarug, Malikshoh va Sulaymonga ham muallimlik qilgan-

Shahzoda Bark

yaruq Sh : .
. l q Oh bllaﬂ yaqln donst bo,_l ail . I
sarini yozgan, gan, unga bag‘ishlab “Partaynom?

Suhravardi i
y keyi ik
yinchalik Halab shahrida Salohiddin Ayyubiyning o‘g‘li Malik

Zohir bilan tanishi
ib,
unga harn maslahatchi, ham sirdosh bo‘lg’m Ammo b qinlik
an. uya

Halab ulamolari
' va faqihlarini
aqihlarining hasadiga sabab bodlaan, Ulae Sulieaves digni

f a ]l ‘ l)llzm()qd?l

buzyapti” va “malikning axlogini

deya Salohiddi i
ya Salohiddin Ayyubiyga shikoyat gilganlar
Qatl sabablari va tarixiy talqginlar

Halab ulamolari bj
Il bllaﬂ mun
ozaralarda Suhravardiy ko*pincha g*alaba qozongan hatto
= i

Aristotelning ba’zj g
zi g*oyalarini tangid ai;
e e b Tt tanqid gjlib, payg‘ambarlik hagidagi savollarda qatiy
m 1 3
zindiglikda ayblab Saloh-d;anmg g azabini qo‘zg‘atgan. Ulamolar uni ilhod ¥
; iddindan qatl -
ga hukm etishni i
talab qilganlar.

Suh iv I i
ravardiy Halab qal’asida hibsda L 1191 yllda
gan paytda,

ochlikdan o*ldirilgan, boshqalar esa botq-; ayrim manbalarga ko'r®
sa bo‘g‘ib o‘ldirilgan yoki qilich bilan jazolangfm'

deya qayd etadi. Sh
- Shunday qiliv, u 3¢ ;
? yoshida shahid bo*
o‘lgan.

Suhravardiy falsafasi
A

Suhravardiy o‘z fal ini
saf:
asini Platonga asoslab, Aristotelga qarshi U
arshi pozitsiyani tanladi.

“ 1
Hikmat al-Ishroq”, “Hayakil an-N ur”, “Talvihot»

- kabi ‘ i

bilim tafakkurdan emas, balki kashf tasarlar yozdi. Unga ko‘ra, haqig?
) va mushuhada or .

qali — sezgisel-intuitiv idrok
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orqali hosil bo*ladi :
qali hosil bo‘ladi. Shu bois, u mashshoiylik (aristotelchilik) falsafasini “bahsiy-aqliy”
giva sifatida

Yo‘nalis it ki ¢ . e
sh deb atagan bo‘lsa, ishrogiylikni sezgiga asoslangan gnoseolo
ko'rgan,

Ontoloeil )
0 1 - . . . . > o=
gik jihatdan esa, u mavjudot iyerarxiyasinl «pur”  tushunchasi asosida

sharhlavdi 11 s
" aydi. Uning ta’limotida mavjudotlar “Nurlar nuri” (ya'ni Tangri)dan ketma-ket
udy S . 2

ryo'li bilan hosil bo*ladi. Bu jihatlari G*azzoliyning Mishkat al-

Ko'rinadj.

Anvor asarida ham

Ibn T
ufayl va “Hikmat al-Mashriqiyya”ning davomchiligi

Thh

inoni L :
honing mashriqiy hikmat konsepsiyasi Andalusiya faylasufi Ibn Tufayl (vaf.
Abu Bakr Muhammad ibn

186 :
) falsafasida ham o'z aksini topgan. To'liq ismi:
“al-Qaysiy, al-

Abdy)

malik ;

nalik ibn Muhammad ibn Muhammad ibn Tufayl al-Andalusiy. Unga
ashhur asari —
tajriba va {afakkur orqali

Qurt . -
ubiy, al-Ishbiliy” kabi laqablar berilgan. Uning m “HayyHibe

Ya
Qzop» o . R asiqlis
L bo‘lib, unda insonning o‘z-0‘zidan bilimga yetishi,
Qlqatn; i g & ‘
4atni topishi tasvirlanadi.

Ibn T 1
ufayl muvaxhidlar sulolasi davrida saroy tabibi bo‘lgan, keyinchalik Tbn Rushi)

am g, iy ta’sirini si
Saroyga tanishtirgan. Falsafasida u Ibn Bajja, [bn Sino va G*azzoliy ta’sirnt smtez

Qilga :

! . 1186 yilda Morakashda vafot etgan.

Shrogiylik - -

, harakati Sharq falsafasida mantiqiy-analiuk tafakkur

1dr0kk- -
ish] b A 0‘tishning ramzi bo*lib, Suhravardiy uni Platon va gnostik
a

dan sezgisel—mislik
an'analarga asoslab
bo'lib xizmat qildi

chiqdi. Uning ta’limoti falsafa va tasavvuf o‘rtasida ko'prik
y tafakkurga keng

Va Ib
y()y-ln Tufayl kabi Andalus mutafakkirlari orqali islomiy-falsafi
tdi,

azq
ru
at uchun savollar:

L. _ : i@
ls(gf"'q uyg‘onish davri tafakkurining shakllanishiga qanday omillar tasit
2 rsatgan? . ‘ s
3 :;cmsen_lrik dunyoqarashning tarix falsafasidagi o°rmi qanday IZOh'lan?id:].ima i
ibalom ilmining yuzaga kelishi va boshqa dinlar bilan mulogotdagi 0
orat?
4. Masghe : i ganda
?ddShShOi)’laf, Ishrogiylar va Batinaviy ogimlaming falsafty qarashian qanday
arqlanadi?




———i

e T

- Ixvon as-Safo risolalari

- Forobiy, Ibn Sino va Ibn Rushdning tarix fals

qanday fanlami qamrab oladi va ularning tarix
falsafasidagi ahamiyati nimada?

afasi nuqtayi nazaridan o‘xshash
va farqli tomonlarini izohlang,

Sharq uyg‘onish davri tafakkurining Yevropa Uyg‘onishiga ta’siri qanday
baholanadi?

Tavsiya etilgan adabiyotlar:

. Abu Nasr Forobiy. Fozil odamiar
- Ibn Sino. Kitob ash
- AlGlazzoliy. Magosid al-falosifa, Tahafi al-falosifa.
- Fazlur Rahman. /s/gmic Philosop
- Henry Corbin, History of Islamic

0NN AW —

shahri. — Toshkent, 1993.
-Shifo, al-Ishorot vq ‘t-Tanbihat.

hy and Theology.

Philosophy.

Dmitri Gutas. Greei Thought, Arabic Cultuye: The Graeco-Arabic Translation Movement.
Nasr, S.H. Islamic Philosophy from s Origin to the Present.

Alp Arslan Bayraktar. fsiam Felsefesi Tarihi.
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A

NAVISLIGI
7-MAVZU: TEMURIYLAR VA UNDA KEYINGI DAVR TARIX

REJA:

3 i a3 . . . .I .
o Ld 1 ll 1 g l [\ I ’
1 tarixnavis 1\“ ng sha “all Shl va umuimi xusus‘ }‘at arl

. g % . “Z famomaulﬂﬁ_
2. Nizomiddin Shomiy va Sharafuddin Ali Yazd')énl?l%niyi'ondashuvlan
3: Hofizi Abru va Mirhond tarixiy qarashlari hamda i

i islik an’analari
ingi avislik an’ana i
4. Xondamir va Temuriylardan keyingi 'davr Llanx:ta’siri pivin et A
5. Temuriylar tarixnavisligining keyingi davrlarg

I. Temuriylar davrid

Magsqq- i
' » tahlil
. o1 tarixiy yozma an'analami tahitl
Temuriylar davri tarixnavisligi va undan keyingt Iainx;,);f{]da tarixiy v_oqehl-:l_u
Bt tarixi))', gsmalne. memhod W(im%(:f:r%ilzgflek, Temuriylar qachtai;?r:;;
Ortishdagi.ilmi dashuvlarini o"rgamist. iy an’analarga ta’sinn
'}(l"::lli:l; ac?;vll];?lio);ﬁ:amvi‘ siyosiy tafakkur va adabiy an

350sda tushuntirish.

Asosiy tayanch tushunchalar:

anbalarda qayd etish, tarixiy asarlar

hududida

tarixi i ma m
* Tarixnavislik — tarixiy voqealarni yoz
Yyaratish jarayoni. B
*  Temuriylar davri tarixchiligi — .
shakllangan tarixiy yozma an’ana. o
*  Umumiy tarix — jahon xalglar tarx
asarlar. _ _ oo e,
s Su‘loln tarixi — sulolalarning kelib chiqishi, styosty
tarixini yorituvchi manbala:‘". . B
*  Tarixiy manbashunoslik — tarxiy asa
qlymatini o‘rganuvch} soha. =
* Tarixiy tajriba — shaxsiy ku_z?.tuv, =
merosidan iborat tarixiy bilim asoslari.

on
X[V-XV asrlarda Movarounnahr va Er

i yirik tarixiy
vogealarini qamrab oluvchi yirik
a

yati va davlat boshgaruvt

kelib chiqishi, ishonchliligi va ilm1y

1 g
Sh alarni a ||.h va av va lavlodlaul n

jvatida tarix
rs madaniyati
bo‘lgan fo
ga ega

llarda Eron

joylashgan

Qadimiy madaniyat va sivilizatsiya -
jud edi.
Yozuvchiligi Islomdan avval ham mavju

s vurishlarini
. . 22-486) o‘zining yul
Shohj Doro I (milavv. 5 m tillarida b

an yurishlarini tasvirlovchi
i uv
gorliklar fors tarix yoZ

gdek, fors tilida yozilib, key

Miloddan avvalgi 550-y1

Behistun tog'ida ;
y imperatori

“Ka‘ba-yi
chiligining
inchalik

: . :
. itdirgani, Soson
Behistyn yozuviga qadimgi fors, bobil va cla

. 'I

ShQDUr [ (mil. 240-272)ning Anadoluga qi gd
: i 0
ardusht” yozuvi va yana ko‘plab yozma y

ishi in. Shunin i
boshlanishi sifatida baholanishi mumkin bk

i lifasi Hish
; ‘lib, Umavly Xa
a“‘bchaga tarjima gilingan asarlar ham mavjud bo
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Abdulmalik tomonidan tarji i

islom tarix yozuvchili;it?z;::::mgarf forscha asarlar bunga misoldir. Bunday asarlar

Fors tilida yozilgan eng m:h: rix maktabi mahsuli sifatida ham tilga oinadi
manbalaridan bo‘lgan Xudoynoma u:lsarlardan biri — ko*plab tarixchilarning asosiy
Il davrida davlatning rasmiy solnoyo l ).(udoynoma'a'di" Sosoniy shohi Yazdigard
.:;:m Siyar al-Muluk nomi bilan aral::::uag:d?.foydalamb yozilgan bu asar bir necha

ohnomasi va Sosoni e gima gilingan. U, xususan, Fi iyni
bevosita yoki bilvositay:::i:x;: :fllda' yozilgan ko*plab forsiy hamda ar::i(;a:ss:l:::i
asar islom tarix yozuvchiligi u l: xizmat qilgan. Nicholsonning ta’kidlashicha, bu
mukammal tagjimasini Ton al-M eun mubim go'llanma hisoblanadi. Uning eng
ugaffa amalga oshirgan. Ibn Qutayba esa o‘zining

Siyar al-A un
( Jjam nomli asarida
Xudoynomadan iqtiboslar keltirgan. Buning bil i
bilan birga,

Gohnoma va A
yin-noma k
abi fors1y asarlar ham arabchaga tarji ili
ma qilingan bo‘lib,

ulardan Ib
n an-Nadim va Mas* udly foydalamsh
gan,

hollari i
, ulaming si i
iyosati d la
» davlat amaldorlari :
i, ma’muri y
y muassasalar va tarixi
xi

rivoyatlami qamrab m
olgan XI
da fors lslom tarlx yozuvchiligi umumiy ta lol
rix, sulola

yozilgan edi
. i. Ulaming ayrimlari arab tilida

Umuman,
tanx yozuv
chiligi inso
niyatning o‘tm
ishda sodir bo‘l
gan voqealarni

bilish, yozib
qoldmsh va
yozuvehiligi esa Payg’ am: q‘s*‘ga bo‘lgan ehtiyojidan paydo bo'l
hamda r[voyat qlhsh m ar alayhlssalomnlng slyl’atl g azot B fslom tanx
aqsadi ot va jih
qsadida vujudga kelgan. Islomning xalif: UJI odlarini bilish
alifa Umar davrida Eron

hududlariga kirib bori
orishi islo i
m tarix yozuvchiligi uchun muhim burilish
urilish bo*ldi. Chunki

aynan shu hududda bu
yuk al
4 allomalar (masalan, Kutub as-Sitta 1ifl
- mualliflari kabi) yetishib

chiggan. Umavi
ylar va Abbosiy1 i
iylar davrida asarlaming arab tilida yozilish
yozilishi fors tilini,

shuningdek, Eron tari ili
rix yozuvchiligini ikkinchi planga surib
surib qo‘ydi. Ammo X
asr 9x1n

va XI asr boshlarida f
ors tarix yozuvchiligi yangi davrga qad
a qadam qo‘ydi. Bu davrda

Eron hududida tashkil t
opgan sulolalar fors tilinj rasmiy hm
yozishmalar tili sifatida -

qo‘llay boshladilar va natij i
natijada fors tarix yozuvchiligi arab tilid
idagi tarix yozuvchiligi

oldi o . .
iga chiqdi. Somoniylar, Buvayhiylar, G‘aznaviylar Saljugiyl
. » Saljuqiylar davrida fors tarix
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yozuvehiliei rivoilani
vchiligi rivojlanib, arabcha tarix asarlarini ortda goldirdi. XI-XII asrlarda Eron
bo‘ldi.

hududi il aral an
udida fors tilida yozilgan tarixiy asarlar soni bchadagid: ko‘proq
yozuvchiligi

- Mo‘g‘ullar, Ilxoniylar va Chig‘atoylar davrida esa fors tarix
a’ um :
darajada turg‘unlikka yuz tutdi. Lekin [lxoniy davlatidan farqli o‘larog,

Chi 3 .
g‘atoylar Juvayniy, Rashiduddin va Vassof kabi tarixchilarga ega bo‘lmagani

Sababl- I .« e e .
i Chig‘atoy xonligining ilk davrlariga oid tarixiy ma *lumotlar kopincha xorijiy

Manbal inadi i
ardan olinadi. Temuriylar davri tarix yozuvchiligi esa faqat 0z davri bilan

:ll: ig;‘i'::anfnaydi' chunki bugungi kunda ham bu borada Turkiya, Eron va Yevropada
anishlar davom etmoqda. B
qllyld:g‘::l:::ib Temuriylar davriga oid olib borilgan tadgiqotlardan ba’zilari
Mirza Shahrue: Torat Ismoil Akaning Timurlular va Orta Asya'nin Parlak .Devri,
Shahee v Z(-Imzmur ‘un Hiikiimdar Oglu, Ulug Bey'in Babast (1405—144 7), Mirza
Timrtulor b afu (! 4.10.5—1447), Tacii 's-Selmani, Tarih-i ‘Alam-drd-yi Abbasi,

evleti Tarihi, Timurlular; Necati Lugal tajima qilgan Zafername;

Muham N
mad Ibrohim Yildirimning Emir Timur ‘un Fars Hanedanlarina Karg: Tutumu:
Farsca Yeni Bir Kaynak:

" Mar
agiler ve Muzafferiler Ornegi; Timurlu Tarihine Dair
i Abri’nun

Zahj,
iri Mar ‘asi’'nin Miintahabiit Tevdrih, shuningdek, Giilmezning Hafiz-i

Ha .
yat: ve Tarihgilik Yonii nomli tadgiqoti mavjuddir.

Temuriylar davlatining barpo etilishi bilan fors tarix yozuve
urning g ‘alabalari va yurishlarini

v
a pishib yetilish davri boshlandi. Amir Tem
azifalandi. Nizomiddin

Qoldi

irish istagi tufayli Nizomiddin Shomiy maxsus Vi

ams al-husn (Tarixnoma) asari muallift Tojiddin
Ibrohim Sulton nomiga

tirdi. Temuriylar davri

hiligida rivojlanish
yozib

tsomomdan boshlangan bu an’anani Sh
y:lz'lf:ozly hamda 828/1425 yilda Temurning nabirasi Mirzo
- cghlrll Zafarnoma muallifi Sharafuddin Ali Yazdiy davom €

igi Hofiz-i Abru bilan umumiy bir shaklga ega bo‘ldi. U, 25052, Bal'amiy v2

Rag .
hididdin yo‘lidan borib, Jome’ al-tavorix tugagan 703/1304 yildan Temur sahnaga
Shahrux nomidan yozgan Zafarnoma

al-tavorix asarlarida tarix

foydalarini bayon etdi. Hofiz-i

chj
iqqunigacha bo‘lgan “qorong'i davr” ni yoritdi.
va

G‘iyosiddin Boysung‘urga atab bltgan Majma’

tu
shunchasini mufassal sharhlab, tarix |lmmmg
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Abml’ling bu u 2

: slubi keyinchali

e i alik Abdurazzoq Samarqgandi .

avom ettirildi. qandiy tomonidan Matla* al-sa ‘dayn

ﬂgl y

hukmronligini
gining so‘nggi H
ggi davrida yana bir bor Mirxond (vaf, 9
vaf. 903/1498) shaxsida

: g ,'g E
l()]lla][dl [JI"“ I.lZ()q I]lC]IIIat cvaziga y()Z]l dan Rawa! al-;

kelma an k ‘
) gan ko‘plab manbalardan keng iqti wafo. asari hozirga yelie
nabirasi Xondamir fors tari ng iqtiboslarni o'z ichiga oladi
arix L - adi. Mi i
YOZUVChlhg[dagi s'tipsi yirik nam ) irxondning
oyandalardan biridir.

U Toj
f va Xulosat al-axh
-axbor asarlarid i
an so°ng keng qamrovli islom tarixi xususi
ususiyatiga ega

bo‘lgan Habi
bib al-siyarni
rmi gqalam :
q ga oldi. Shuningdek ko‘p qirrali
, ali tarixchi sifatida

XD d S =
n a]""“l“g l'lu”ﬂ)y“ﬂﬂﬂlﬂ'ﬂ' va Da”lﬂ al-vu

mavjuddir. f kb
’ aro kabi ikki biografik asari ham

Temuriylard
an keyin EFO )
Oqqoyunlilar davrida myhj n hududida hukmronlik il
uhim tarixchilar yetishib chiqmadi. S el
adi. Shu davrda Abu B
akr

Tihroniy ;
qalamiga ma
nsub  Kitwh-i pj
-I Diyarbakriy:
‘ ya hamda Fazlulloh i
oh ibn Ruzbehon

Xl].Iliiy i Tarix- L h a fat dE
mng arix-i ¥ m
i ‘Alam a [
0-) i
Y Amuny asar[ari har qanch
5 d mu lm [ [
nbalar S1 1

qu bD‘]Sﬁ—da X : 1 a I
2 “ 1 Vv an
y chi lgi bil

a(lq() an lga“ Xu 2
Susiya arga ¢ a €mas. cmur g

nasabshunoslik izi
ka qizigqani uchup yutuglari
arining aniq qa
yd

yLlIiShlari va et
Safar 1 i .S l.ll-
landa PEYg‘ l . lh li 1 iStaga[]. U

ma’lumotla i qissalari : .
I va tarixiy vogealarni f; ri, maliklarning hayoti, o‘tmi )
takror o‘qitilib mi tinglagan va bu a , o‘tmishga oid

» Xatoga yo‘l qo'yil sarlar fors tilida bo‘l
Temur o‘qish Yilmasdan ohan

. . gan. Hikoyalar
YOEiShn! bilmagan, arabchad Sorarsds) o qilish aliigingss
g an ham bexaba; .
r bo‘lgan. U turk
> cha,

mo‘g‘ulcha va fors ¢
cha so zlashgan (Tbn Arabshoh, 20
, 2023, 5. 27-28)

Mavlono Nizomi
omiddin Alj
S L
homiyning 806/1404 yilda yo
Zgan Zafamonmsi

bundan mustasno, Temumj 9
ketgan. Ularning mavjudlilgr:gh:aj-r’:tml tasvirlovchi boshqa barcha asarl o
olamiz. Birlamchi manbalar orac:ida faqa.t fesad manbalardagi ishorzrll:.rdyo q(?l_lb
Safiyiddin Xitloni Samarqandiyni a turkiy I Yol a5k e ‘f an bilib
YUINg Zafarnomasi va 807/1405 in: il

an avval uyg‘ur

turkchasida yozi oy
yozilgan Tarix-i Xoniy. Temuming yurishl
lariga oid for:
scha va turkcha
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asarlar mavi - . S
avjud emas. Nizomiddin Shomiy Temurning 804/1402 yilgacha bo‘lgan

davrini (asvi
l N S . .
asvirlovehi batafsil tarix yozilishini buyurganini qayd etadi
Bu da p 1 e = % '
- vrni yorituvchi asarlar orasida Shayx Mahmud Zangiy Ajam Kirmaniyning
m tarix sifati . : .
ix sifatida yozgan Tarixchasi va unmg o‘g‘li Mavlono Qutbiddinning unga

Yozgan zayli
zayli, M : -
y avlono Sadrulloh Kirmaniyning Futuhat-i Miranshohiy, Mavlono Qozi

Nasridd;
riddin U :
mar
qalamiga mansub Ruznoma-yi Futuhat-i Hindiston kabi asarlar bor.

So‘n soua
gl ikki asq : . ;

i asar Temuming hayoti va faoliyatini tasvirlaydi. 1401 yilgacha bo‘lgan
*lumot beruvchi manbalar nihoyatda oz. Bu manbalar

Te

m - :

ur yurishlari hagida ma
an bo‘lsa-da, an’anaviy

Temur
mur I'l Gl .
ylar davri tarix yozuvchiligiga kuchli ta’sir ko‘rsatmag

tarixiy yozuvchilikni
vehilikni boshlab bergan. Shu  sohadagi
o*ng, hirotlik G'iyosiddin ibn

ilk asar Muhammad

Shab
an ini .

karayining Majma" al-ansobidir. Muallif vafotidan s
sulolalarni tasvirlovchi zayl

Ali Fy ;
ryumadiy asarga XIV asr Xurosonidagi mabhalliy
da Tehronda Mir Hoshim

([l()va "

b ) qo*shgan. Majma" al-ansob bu zayl bilan birga 1984 yil
addis tomonidan nashr qilingan.

ng vafotidan keyingi 30

Shomiyni :
miyning Zafarnoma asarini to*ldirish uchun Temurni
Xoja Tojiddin

Ulardan biri —

Yil ich‘ . ,
ida bir gator tarixiy va biografik asarlar yozildi.
kichik o‘g'li Shahrux (779—

S?l]m : . .
oniy Isfahoniy bo‘lib, u 813/1410 yilda Temurning

850/
Bioi 2 ST
1447) topshirig‘i bilan Shams al-husn Zayl-i Zafarnomani yoZgan.

muriylar davrining rasmiy tarixchi
kki yil o°tib, 1404-yil martida

si bo‘lgan
n 1405-yil

i mazkur

Temurni yaqgindan tanigan va Te

Hofiz.;
7-1 ) i
Abru, Zafarnoma-i Shomiy asaridan i

foy.
ral 0 1 1 ‘ -
yining o‘rtalarigacha (Temurning vafotiga qadar) bo‘lgan davrm
_tavorix

q .

Saming davomi sifatida yozib chiqqan. Hofiz-i Abru keyinchalik Majmi aal
datu al-tavorix-i Baysungu!
ddin-i Natanziy umumiy
qator

hamga umumiy tarix xarakteriga ega bo‘lgan Zub iy kabi
no Mu'inu
ida Timurmni 0°Z ichiga olgan
Shu davrda

aSarl o .
" arini Shohruxning amri bilan yaratdi. Mevlo
rix . "
b xarakteridagi Muntaho al-tavorix nomli asar!
lSm] & fice
ar mavjud bo‘lib, uni g17/1414-yilda Shoh

Milv ¢
lono Gtiyosuddin Ali Yazdiy Timurning 80
‘azavol-i

ruxga tuhfa qilgan.
0/1398-yilgi Hindiston yurishini
Hindiston asarini yakunladi.

ku“

ma-

a-kun bayon ectgan Ruznoma-yi &
Mavlono

Gy S
yosuddin Ali Yazdiy qalamiga mansub bo‘lgani kabi, uning o‘g'li
‘dan fath etilgan qal’alar,

Shy .
hobuddin Muhammad Munshiy ham Timur tomont




mamluk lashkarlari (8 '
0
. (803/1401) hamda Usmonlilar (804/1402) usti :
ga bag‘ishlab Fath bilod va viloyat 2) ustidan qozonildeg
a

Mazkur asar 1987 -i Shom va Rum nomi bilan risola yozdi

-yilda O‘zbekistonni i
stonning Marg ‘ilon shahrida topilgan, biroq bugung

kllnda yO‘ 1 Iemu an ]ah
qollb ketgan. “l‘]l ili Vv y
mni q 1

olgan yana bir a
sar — 880/ -vi -
1475-yilda yozilishi boshlangan, 1489-yilda yakunlangan

va [eh '
[\ila k tub 9 9 stida s

qalamiga mansub Muntahap qf- aqlanayotgan Zahir-i Mar’ashiy

Hofiz-i Abru va Mav]onot:‘,;wudir.
tartibga solib, uni Sulton Ibrohim haraﬁlddm Ali Yazdiy Zafarnoma-i Shomiyni qayt?
vogealar bilan boyitdilar. Yapd: Szrimda Boysunqur davrlariga (822/1420-yillar) oid
Sherozdan boshlab Timurnin yh /'14]9-yilda Sulton Ibrohimning viloyati bo‘lgan
mashhur Zafarnoma X e g a)‘fon hagida ma’lumot to‘pladi va besh yil o‘tib
yaratdi. Tahminan shu davrlarda Hofiz-i Abru Hirotda

Shohrux hagi
qida Majma 'y al
-tavori ;i
e avorix yoki Zubdatu al-tavorix-i : i
aslida Zafarnoma-i sy orix-i Baysunguriyni yozdt.
shakli edi. o

hayoti

iyning iri
yning kengaytirilgan va mukammallashtirilgan

1 a, I [mumin i i
p]al’ asallar yaratilgan b ‘l = ’

bi : ;
ZgaCha }’etlb kclmagan‘ dﬂ1 ulaming kospchiligl

tarixiy tadqiqot usullari orqali yoziladj
adi.

Temur ham aynj
yni shu fikrdan kelib oh;
elib chiqib, o* davriga oid asarlarning yozilishini

jthatlarini { 1 p
Jihatlarini tushunmaganida gani va u arabcha she’riyatning nozik

. n, SOddaro

o : q va tu h .

r S s

yurishlarida muhim voqealarni e unarliroq tilni xohlardi. Shu bois
1gan shax

Shomi 5
omiy, Hofiz- slarni (masalan, Nizomuddin

1 Abru va boshqa
qalar) tavyi

asarlarga kiritilardi. Temurning b ) tayinlab, ulaming qaydlari keyinchalik tarixiy

ko*plab asarlamni g bu tashabbusj tarjx yozuvchili
nazar tashl rlaming yaratilishiga turtki boIdi. Temuyr daw -c iligining rivojiga hamd?
r tashlansa, temuri i) Bty r va undan keyingi a
uriylar davri tarix yozuvchiligining - eyingi asarlarg
adar taraqqiy etgani ayo?

bo‘ladi.
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Fasih-i Hofiy Shohrux davrining yirik davlat arboblaridan bo‘lib, xazina va
yosining umumiy tarixini xronologik
r asar mugaddima, ikki magola va

avon tarzda bayon etadi. Ja’far ibn

d . .
avlat hisob-kitoblaridan mas’ul edi. U Islom dun
tarty : .

fibda jamladi. 845/1450-yilda yozilgan mazku

Xoti : .
imadan iborat bo*lib, davr vogealarini qisqa var
asari Iskandar Zulqarnaynning Yazd shahrini

Mul

il - . "

ammad Yazdiyning Tarix-i Yazd
om va Eron tarixini 0°Z ichiga

bu .
nyod etishidan boshlab 850/1445-yilgacha bo‘lgan isl

Oladj 5
i. Asarda mahalliy tarixiy ma’lumotlar ham bor. Aynigsa, temuriylar davriga oid

voqca & 9, . ol Ba i
larga alohida e’tibor qaratilgan. U, shuningdek, umumiy islom va Eron tarixini

Qamr - ; :
ab olgan qisqa va foydali Tarix-i 4 vasit nomli asarni ham yozgan. Hasan ibn

Shah . b
obuddin Yazdiyning xronologik va umumiy tarix xarakteridagi Jomi’ al-tavorix

asarj 2 :
1l Muhammad ibn Baysungurga taqdim etilgan. Muhammad ibn Fazlulloh Musaviy

tomgn;
onid: i _ ! . A :
nidan yozilgan Tarix-i G ‘ayrot temuriylar davlatining umumiy tarixini bezakli va

ixC L
ham uslubda bayon etadi. 817-829/ 1414-1426-yillarda yozilgan va Sulton Ibrohim

Ti
Mmurnpi . : g :
b urning huzuriga taqdim ctilgan, muallifi noma’lum bo‘lgan al-F wsul al-Sultaniyya
(1 5 :
Usul al-Insaniyya asari ham umumiy tarix va ansob masalalarini 0z ichiga olgan

m .
uhim manbalardan biridir.

Ty _
Muriylar davri tarix yozuvchiligi uchun haqiqiy yuksalis
oblar ham yaratildi. Shu

h davri bo’ldi. Yugqorida

Zikr o
etilgan asarlardan tashqari boshqa umumiy tarixiy Kit
r ham maydonga chiqdi.

da ey x
Vrda ikki yirik tarixchi — Mirxond va Xondami
k va'l-xulafo nomli asari

:::O_Hdning Ravzat al-safo fi sirat al-anbiyo va [-mulu :
riylar davrini qamrab olgan umumiy tarixdir. U san’at, adabiyot hamda aqliy va
rialiy itmlarda yetuk bo‘lgan, hayotining ko‘p qismini Alisher Navoiy va Sulton
t etgan. Mirxond 0°Z asarini
shakl jihatidan yangi ufglar

qaro

Humyn Boyqaro homiyligida o‘tkazgan va Hirotda vafo
a
|dni Sulton Husayn Boy
damir

avgj 5 .
Voiy nomiga bag‘ishlab, tarix yozuvchiligiga uslub v
yettinchi ji

olib s
ib Kirdi. U tarixini 7 jild qilib rejalashtirds,
mazkur jildni nevarasi Xon

Mo ; .
A Miga bag‘ishladi. Ammo Mirxond vafotidan so‘ng
29/1550-yilda yakunladi.

Ravzat al-safo batafsil, ravon nasrda yozilgan
foyd
-jildi ham bo‘lgani va und

bo‘lib, mazmuil jihatidan avvalgi

i ] ” A
b()rs tarixiy asarlari uslubiga yaqin. Asarda alanilgan manbalarning ba zilari
Y8ungj kunda ham mavjud. Ushbu asarning 8 a geografiya
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masalalari yoritilgani
gani iladi ima '
qayd etiladi. Majma* al-fusaho muallifi Rizoqulixon kur
xon mazku

asarga uch jild qo‘shi L
Bu qo‘shi h q Shlb, s IOJlldga yctkaZdi va Ravzat (I[-Saf() vi Nosiriy deb i
ameaa; jildl i K iriy deb atadu.

Jildlarda Safaviylar, Afshoriylar, Zandiylar va Qojarlar d A

‘ arlar davrigacha

v I magan manb&ld! va

rasmiy hujjatlarga t i i
ga tayanib yozilgan bo‘lib, 60 ming bayt hajmga ega. Und
ga. Unda siyosiy

vogealar, geografiya, adabivot v
graliya, 1yot va san’atga oid ko‘plab ma’lumotlar i 1
ar jamlangan.

llllk laI'lXChl X a"l”]ll“ {0 - 0 (0]} vt” (‘”-H_tl)
Olld i
g X’f! sat a[ a_l‘b ’ﬁ ba)‘ ] ak i

umumiy tarix asari j
ri ham mavjud. U yaratilishdan 905/1498

qamrab oladi va Alisher -yilgacha bo‘lgan vogealamni

Navoiy ra bag‘i asar
y Iy ﬁ f g bdg 1shlangan. Xondamiming eng muhim i
‘]ab b al-s ar ahbo“ 7] ai- ashaf'dir Bu asar ili
3 ymatlllshdan 930/1523-yi
rod al-b yllgac]l

bo‘lgan davmi o‘z j
0°z ichig :
o R ga olgan umumiy tarixdir. Uch Jjuz, bir muqaddin bir
o°lgan mazkur asar ‘ =
mazmun jihatdan niho i
yatda keng qamrovli.

Soddaroq tilda i
yozil gh :
B gf‘" bo’lib, aynigsa Sulton Husayn Bo i
oqealar hagida muhim ma’lumotlarni beradi poe e S e
eradi.

Habib al-si i
'var nomi Hur, i T
Osonning vaziri Habibulloh Savchidan (lagabi Karimuddin)
uddir

olingan. Xondamj
. amir ushb At .
i b s ;l U asami yozishda Alisher Navoiy kutubxonasidan keng
£l Sut: arl o i
onlari va shahzodalarining yozishmalari, rasmiy hujjatlari
> 1y hujjatlan

hamda ilmj :
Y-ma’'naviy g :
Yy suhbatlardan jlhom olgan. U san’at va ilm ahli bil [
1 bilan yaqin

alogada bo‘lganij
o‘lgani uchun asar katta ishonchlilikka
ega.

Mir Yahyo ibn
Abdulatif .
Lubbu’t-Tavorix umumiy | _1‘ Husayniy al-Qazviniy (962/1583) tomonidan yozilgan
arixiy asar bo‘l 0%
bayon qiladi. A o°lib, hijriy 948-yi
- Asar to‘rt qj _ -yilgacha bo‘lgan i
RN i h‘llsmdan tashkil topgan: birinchi qism Payg‘ami .Voqealam)
aqida; ikkinchi arimiz (s.a.v-
Peshdodiylar, K : ¢t qism islomdan ingi
> Kayoniylar, oldingi Eron shohlari —
muluk al-tavo’if va Sosoniylarga; uchinchi gi hlari
’ nchi gism esa islom

davri h i
ukmdorlariga — Rashidun xalifalari

Umaviylar, Abbosiylar, Tohiriylar,
55 G'uriyl
orazmshohlar, Atabeylar, Garbiy va Eron i o
Ismoiliylar,

Safforiylar, ~Somoniylar

G aznaviylar,

Buvayhiylar, Saljugiylar:

davridan to Abu Sa’id Mirzo Bahodirgacha b . G
a . €t
o‘lgan mo‘g‘ullar, mo‘g‘ullar vd
Qora
NS quyunlular va Ogqquyunlular
Ishlan ‘rti 1 gl
gan. To'rtinchi qism esa muallif

temuriylar davridagi bekliklar, Temuriyla
T,
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zamonig ¢ i ixini i
gacha bo‘lgan Safaviylar tarixini qamrab oladi. Muallif asar oxirida Safaviylar

davrini yanad: il yori i
ni yanada batafsil yorituvchi asar yozish niyatida ekanini qayd etadi, biroq bunday

453 3 .
I yozilganmi-yo‘qmi noma’lum.
Avvalo, Temuriylar sulolasi

‘bek

Temuriylar davri tarixshunosligi nihoyatda boy edi.
Nasabj - . vt

haqida yozilgan asarlar muhimdir. Mashhur hukmdor va olim Ulug
da uzoq yillar Samarqandni boshqarib,

Ulug‘bek “Chingizning To'rt

Muh " :
ammad Tarag‘ay otasi Shohrux davri

shah'l .. .
ami ilm-fan va madaniyat markaziga aylantirdi.

UluSi“ LT ‘
yoki “To‘rt Ulus tarixi” nomi bilan mashhur risolasini yozgan bo‘lib, unda

Chin iz' = 2 H j
giziylar uluslari va turk qabilalarining shajarasi haqida ma’lumotlar jamlangan. Bu

asarlar ingizi :
arda chingiziylardan boshlab Temur davrigacha bolgan tarixiy voqealar

Qasvirlanadi.

Temurning hayoti va fathlarini “Zafarnoma™ nomi ostida manzum shaklda

qal ;
u amga olgan mualliflar ham bor edi. Ulardan biri bo‘lgan shoir A
ni
ing Nizomiy

pdulloh Hatfiydir.

Ganjaviyning

“ 1 i
Temurnoma”  yoki  “Zafarnoma”  asarl

a xatti-

“IS - i
kandarnoma”siga taqlid qilingan bo‘lib, undagi Temur hggidagiCoray
gdek,

har |
akatlar Sharafuddin Ali Yazdiyning «7afarnoma’sidan olingan. Shunin

950/ ; ; L3 :
1543-yilda Qosimiy Janboziy “Shoh ruxnoma’” nomli manzum asarni yozib, uni

Sh

oh Tohmasbga taqdim qilgan.

S Temuriylar davrining boshqa yirik {arixchilaridan biri Kamoliddin Abdurazzoq

am . in i . %
arqandiy (816-887/1413-1484) bo‘lib, u Shohruxning qolshiny ImormV

Jalolidgs ! :
oliddin Ishogning o‘g‘li edi. U davlatming turli yuqori lavozimlarida xizmat qilgan

44/1441-yilda Shohrux uni

vVa Hind: N
indistonga qilingan harbiy yurishlarda ishtirok etgan. 8
yinchalik Vijayanagarga

e]cl [ Lo
3 1 sifatida Hindistonning Kalikut shahriga yuborgan, ke
o ! }
'gan va 846/1443-yilda Hirotga qaytgan. 849/ 1446-yilda Gilon, undan s0 g Misrga

Safar gj : - l -
( ar qilgan, biroq Shohruxning vafoti bois qaytishga majbur bo‘lgan. Kc}'mchallk turli
Cmurs

urty shahzodalar xizmatida bo‘lgan va 1454-yildan bosh

Xizmyat: ) '
Matida faoliyat yuritgan. Shu tajribalar hamda otasidan olga
» asarini yaratishda k

lab Sulton Abu Sa’id
n bilimlari unga ikki

Jildli « .
1k “Matla¢ al-sa‘dayn va majma* al-bahrayn 2% YOfdam i

X _ _ :
shbu forsiy asar 704-873/1305-1474-yillar oralig'idagi easmE

Er '
on hamda Temuriylar davri uchun asosiy manba hisoblanadi.




Temur davri
uchun ya : .
iyl s yana bir muhim manba Shihobiddin ibn Arabshohning
r fi navo’i ;
i ave’ib (axbor) Timur” asaridir. Dastlab arab tilida yozilgan bu
-yilda Muham SN )
Unda Temurning hayoti mad Ali Najotiy tomonidan fors tiliga tarjima qilingan
ayoti — ; i
R » shaxsiyati, yurishlari, Movarounnahr va Samargandning
l an o1 N =
Arabshohning Temur : . bo‘lib, davr uchun birlamchi manba sanaladi. Ibn
ga nisbatan hurmatsi ' .
o atsiz va tanqidi ; -
0°ziga xosligini yanada oshiradi ngidiy shangda yoagan: Bsaniis
Temuriylar davri :
vri tarixshunosligi
bilan birga mahalliy tarix; sligi faqat shu asarlar bilangina chegaralanmaydi. Shu
A y tarixiy asarlar ham muhim o‘rin tutadi. M .
. s ' . adi. Masalan:
« Ja’far ibn Muh yn ibn Ali Kotib Yazdiyning “Tarix-i Jadid-i Yazd” ;
uhammad ibn Ha ' ’ ’
: san Ja’fariyning “Tarix-i
« Sayyid Zahi . 1yning “Tarix-i Yazd”;
iroddin Mar’ashivni EC"s
Gl r’ashiyning “Tarix-i Tabariston va Ruyan va Mozandaron;
e chning mugaddimasi bilan “Tarix-i Ruyan™;
ibn  Mahmud T
al-Mad* .
(Buxoro tarixi va bd u Bamin al-Fugaroning “Tarix-i Mullazods”
Mmaqbaralari i
namunalaridandir. ) kabi asarlar mahalliy tarixchilik
Temuri
y davr tarixchilar
chilarida e .
sabablarini ochiglagan bo‘| dan ayrimlari asarlarida o‘zlarining tarix yozish
o’lsalar, bosh i
» boshqalar L -
qalari esa tarixning foydalarini tahlil qilib, bu

haqda fikr yuri
yuritganlar. Masala i
n, Temuriylar davri tarixchiligining asosiy manbalaridan

biri bot A
ir bo*lgan Nizomiddin Shomiy “Zaf:
804/1402 i

-yilda Sohib et i asarini yozish sababini shunday izohlaydi:
NS ) e ar (Temur) Temuriylar haqida batafsil tarixiy asaf
istioralardan holi, oddiy v araf unga nasib cigan. U o'z asarida tashbeh ¥
: a il
ko‘ra, go‘zal va ravon tiidravon tilni qo*llashga ¢’tibor garatganini aytadi Shomiyg?
a yozil : |
olmaydi. £an matnlarni xalq tushunadi va ularda xato topd
XVII asrda xorasanli
ik Abu Toli
“Tuzukot-i Temur” asarining muq:dl:-Husay niy Turbatiy (A’riziy nomi bilan mashhur)
| Imasida i i

<ol _ yozish sababini b iladi Vi

gan safarida Yaman hokimj -

okimi Ja’far

hayotion id voqesimi T yodfi ar poshoning kutubxonasi &

i 7 | xonasida Temurn!
yoshidan 70 yoshigacha tasvirlagan turkcha kitobni topga"

Kitobda Temumning d i i
g davlatni boshqarishdagi harbiy choralari va fikrlari b tilgan
ari bayon ¢
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edi. Abu Toli L .

{048/1637 O_'b uni tarjima qilishga kirishib, tarjimani Hindistonda tugallagan va

A -yilda uni Temur avlodi Jahongir Gurgoniy o°‘g'liga taqdim etgan Jahoneir
1 Oo‘reani . 5 5 il =

o rganib, undagi ba'zi kamchiliklar va Sharafuddin Ali Yazdiyning
moma’’si bi . . ‘

B [a si bilan mos kelmaydigan o‘rinlarni gayd etgan. Shu bilan birga tarixdan
anishni .

R -S““ﬂg metodologik asoslarini ochib bergan. “Tuzukot-i Temur”da davlat
lg[’ S‘ 3 i d 1 1 .

N i l\lyoqu tarix, davlatlarning barpo bo'lishi va ingiroz sabablari tahlil gilinadi

ga ko‘ra, bu saboglami o . st i
it aboglarni o‘rganib, davlatlar yemirilishining oldini olish mumkin
(axbor) Timur”

lbn !\rah
h . P .
shoh esa 840/1438-yilda yozgan “Ajo’yib al-maqdur fi navo’ib

asarida §
tanx i e i s
yozish sababini shunday izohlaydi: tarix sahifalaridagi voqealar

hukm
dorlar 1 - 5
va jamoalar uchun ibrat olishga xizmat giladi. Unga ko‘ra, tarix o‘qilishi,

O‘rganilishi va i -
i va ibrat olinishi kerak. Ibn Arabshoh Temurga nisbatan muhabbat yoki

Sadoqat ko
QI8¢ 1 ’ s
rsatmagan, balki ba’zan ataylab uni tangid qilgan. Asaridagi tanqidiy ohang

aynan
shunda vz il e
a yaqqol seziladi. U tarixni o‘rganishning mohiyatini “ibrat olish” deb

bil
gan bo‘lsa- .
Mg sa-da, usul va shaklini batafsil tushuntirmaydi. Uning fikricha, tarixdan
1sh ilohi i @ - )
ilohiy tagdirga ¢’tiqod asosida bo‘lishi, dunyodagi muvaffagiyatlar esa
Ibn Arabshoh tarixni insonni

o‘tkinc i .
hi va aldamchi ckani anglanishi lozim. Shu bois
a chorlovchi saboq sifatida

yod .
an voz kechishga va ilohiy haqiqatni anglashg

ko‘raq:
adi. A
mmo bu yondashuvda ichki ziddiyat mavjud: bir tomondan zolim

bog,
Qaru TR v g s L
vlarni ilohiy taqdir bilan izohlash, ikkinchi tomondan ulardan ibrat olish

Zaryrl:
m&i‘g; ':‘efﬂdf’lfgfk qﬂ.rama—qarshilikni yuzaga keltiradi.
ﬁkficha larii“Xm b‘lr ilm élfauda ko‘rib, uning foydalarini alohida ta’kidlaydi. Uning
’ tadgiqotlarida muarrix xolis, sodiq va haggoniy bolishi, tarixiy
lozim. U tarixni

ma’ll
1m .. i

otlarni ishonchli manbalar orqali to‘plab, to‘g'ri thkaZiShi
i bilish aql

SRt 1o i
ilmi” sifatida baholaydi. Mirxondga ko‘ra, inson uchun narsala
emas, balki

\’El hi .
8§81 .
yot orqali amalga oshsa, dunyodagi vogealarni bilish fagat aql bilan
i barcha

l.lzal-

1sh s . ‘
va eshitish orqali ham sodir bo'ladi. Inson kuzatish orqali olamdag

ming katta qismini eshitish orqali

Odjgy
ardan xabardor bo‘lishi mumkin, biroq ula
bo‘lishning yo'li

[\
gana -
di. Demak, dunyodagi hodisalarni bilish va ulardan xabardor

g
tarjy ;
X 1lmini s g - .
Imining asosi bo*lgan “eshitish”ga tayanadi.
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Mirxondning fikricha, tarix davlat boshqaruvi va siyosat ilmi sifatida o‘rganilishi qolganliklari bois ko*pincha ulami takrorlaganlar. Mo*g‘ul istilosi qanday qilib Eronni

zarur. Hukmdorlarning tarixiy bilimlari boshqa kishilarga nisbatan kengroq bo‘lishi i siyosiy, ijtimoiy va igtisodiy jihatdan izdan chiqargan bo'lsa, tarix yozuviga ham \' n
kerak. Chunki xalqlar uchun o'z tarixlarini chuqur bilish zarur bo‘lmasa-da, Shunday salbiy ta’sir ko‘rsatgan. Biroq barcha giyinchiliklarga qaramay, davr | |
hukmdorlar uchun bu majburiyatdir. Ular avvalgi hukmdorlarning siyosatidan, ' Muarrixlari o*zlariga yuklangan vazifani ado etishga intilganlar. w |
urushlarda qo‘llagan taktikasidan, muhim voqealarni ganday boshgarishganidan va Bu davrda fors tili tarix yozuvining asosiy tili sifatida mustahkamlanib, matnlarda !
. amalga oshirgan islohotlaridan xabardor bo*lishlari lozim. Shu bois tarixni eng avvalo | Mo'g'ulcha va turkiy so‘zlarming ulushi oshgan. Temuriylar davri tarixchilari T
hukmdorlarning bilishi va o*qishi zarur. Har bir hukmdor o‘zidan oldingilarni ortda dvvalgilarga nisbatan Eronning etnik tarkibi, geografik xususiyatlari va tarixiy []
qoldirish, ulardan yaxshiroq bo‘lishni istaydi. 0'zligiga ko‘proq ¢’tibor berganlar. Tarixshunoslik umumiy va mahalliy yo‘nalishda
Mirxondning nazarida tarix yozishning o°ziga xos shartlari mavjud. Unga ko'ra, davom etgan. l
mavzular mustagil sarlavhalar bilan berilishi va ular tartibga solinishi kerak. Mirxond Temuriylar davrida hukmdorlaring sulola va davlat tarixini yozishga bo‘lgan | :
tarixni ilm sifatida belgilab, uni davlat boshqaruvi va siyosat ilmi bilan bog‘lash orqali Qizigishi sababli tarix yozuvchilik rivojlangan; bu jarayonda ko'plab muarrixlar ——
muhim taraqqiyotga erishgan. U tarixiy bilimni “ilmiy voqealar” sifatida tushuntirgan | Sharafuddin Ali Yazdiy, Hofiz-i Abru, Hamiduddin Muhammad Mirxond, Kamoliddn’f | .
va bu tushunchani “tarix” yoki “tarix ilmi” bilan sinonim sifatida ishlatgan. Abdlll‘azzoq as-Samarqandiy, Shihabuddin [bn Arabshoh va Nizomiddin Shomiy kabi b

Mirxondning ta’kidlashicha, muriylar davrida yuksak

ilmiy voqealarni anglash tinglash va kuzatish orqali Womalyy faoliyat yuritgan. Fors tarixshunosligi Te

amalga oshadj.

nuqtasi sifatida ko‘rish

. i i. Shu
lofge s . : s »analari mavjud edi. S
8'ti emas. Zero, bu davrdan oldin ham tarix yozuvining ana

Shunday qilib, tarixiy bilimni o*zlashtirish uchun o‘qish, kuzatish va

l

. N N )

% ' 95qichga yetgan bo‘lsa-da, uni tarixshunoslikning boshlanish
eshitish zarur. ' |
|

i
I ‘ : MlTxond tarixiy tajribani uch bosqichga ajratgan: shaxsiy tajriba, boshq? | Pilan birga, Temuriylar davri fors tarixshunosligi uchun arabcha ta’sirdan ch‘fll: |\ l
:;Sh‘::a::;nioizzazj:; ]i(:gz::?z‘;;:\:lzligik-lmm.g lﬂjf-ib.ﬁSiﬂi -b.iliSh— I{nga. k.o‘m’ : :?Frs(fhﬂ asarlar yaratila boshlagan, tarixiy yozuvning tizimlashib rivojlangan DOSqiEH i 1
i ngilarning tajribalarini shaxsiy tajribag? da qadrlanishi mumkin. : ||
aylantiradi va xuddi 0'zi boshidan kechirganidek bilib oladi (Mirxond, 1994, 7-9- Temuriylar davri haqida cl dqiqot olib borishni istagan olimlar uchun yuqondzf ‘
betlar). ’ fIGR AU WEQHARE i turk tiliga (yoki

g - . e T sarla
. Mlari ziky etilgan muarrixlarning hali tarjima qilinmagan a

Temuriylar davri tari L 22 i a Temuriylar
d yiar avel anixshunosligi o*ziga xos jihatlari bilan alohida ahamiyat kasP beshqa zamonaviy tillarga) olib kirish muhim ahamiyat kasbiethdt: B8 li hissa
etadi. Bir tomond ot : : et zilarli ht
- ‘an-, 1 Mo'gtullar — Ilxoniylar davr tarix yozish an’analarini davor™ fav Va uning tarixshunosligi hagidagi bo‘shliglarni {0 IdirstEie
ettirgan bo‘lsa, ikkinchi tomondan, Temuriylar davri siyosiy va diniy natijalarigd ‘ qntshadi_
tasavvuf va

islomiyatnin ilish i - : . ; . 1
yaming yoyilish jarayonlariga oid muhim ma’lumotlarni o'z ichig? COrat uchun savollar:

|
!
di? | :

oladi. Bu davrda umumiy tarix, sulola tarix; va shaxsiy tarjimai hol tarzidagi tarixly g yatlarga €22 ¢ o

. 2 | * lemur i ‘vnavisliol day xususl e X : sarlart
yozuvlar davom etgan; murakkab uslubdan voz kechilib, sodda va ravon ifodaga urg " ; 9 Mirhor:?c;la[;g?]‘;l :g[l-zn;;]::;%lll 331[;1 A);i Yazdiy kabi tarixchilarning & i
berilgan. Tarixiy voqealarning sharhi va tahlilj diniy asoslarda izohlangan. 3 Qanday metodologik yondashuvlar kodzaggatzf:tl?;:;h[qa fuvi va siyosty tafakkur /|

TCmUI‘iy!ar davridagi tarixiy yozuvlar i
9anday ifoda etilgan? - lar tarixnavisliK it |
4 Keyillgi davrlarda (Safaviylar, Shayboniylar) Temusiss ' ! ] s ]
an’analari qanday davom ettirildi? i ‘
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Temuriylar davrida muarrixlar tarixning mazmuni va foydasi hagida turli
qarashlar bildirgan bo‘lsalar-da, ilmiy salohiyatlar jihatidan avvalgilardan ortdd
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5. Fars F_ilida yaratilgan tarixiy asarlaming Movarounnahr tarixini o‘rganishdagi
ahamiyati nimada?

Tavsiya etilgan adabiyotlar:

. Mirhond, Ravzat us-safo. Tehron nashrlari.

Sharafuddin Ali Yazdiy, Zafarnoma.

Hofizi Abru, Majma’ at-tavorix,

. Nizomiddin Shomiy, Zafarnoma.

. Ibn A_rabshoh, Aja’ib al-magdur fi tarix Taymur.

Beat.rlce Forbes Manz, The Rise and Rule of Tumerlane. Cambridge, 1989.
Maria Subtelny, Timurid fran: Historiography and Culture.

- B. A. Ahmedov, Amir Temur. Toshkent: Fan, 1996.

b
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8-mavzu. Uyg*onish davri tarix falsafasi

cha:
I. UYG*ONISH DAVRI VA YANGI DAVR YEVROPASIDA B[l;.lM VA TARIX
2. XVII ASR: AQLPARASTLIK, DESCARTES VA TARIXGA NAZAR

Magsad:
: : ; i cur
* Uyg'onish davrida (Renessans) va Yangi davr Yevropasida shakllangan yangi tafakk
tarzini umumlashtirib, izohlab bera olasiz; _
*  Yangi davrda o‘zgargan bilim tushunchasini va Antik
historia qarama-qarshiligi doirasida tarixning o*mini b
*  Machiavelli, Bodin, Grotius, Bacon va Hobbes kabi mu
yondashuvlarini tushuntirib bera olasiz; I I oSraagi
* Aql (ratsionalizm), Descartes va Descartesga asoslang{in_tarlx yIOZ“Vll;:if;g XviI 5
ta’siri hamda bu ta’sirlarning tarixga qanday aks ctgamni sharhlay olasiz.

davrdan meros bo'lib qolgan theoria=

aholay olasiz; ! ;
tafakkirlaming tarixga bo lgan

Asosiy tushunchalar:

Uyg'onish davri (Renessans)

Aql ( Ratsionalizm)

Gumanizm (Insonparvarlik falsafasi)
Epistemologiya (Bilim nazariyasi)
Mexanistik tabiiy ilmiylik

Descarteschilik (Dekart falsafasining ta’siri)
Historia Civilis (Fuqarolik tarixi)

Tarixiy bilim

e & o o & & s

DA BILIM VA TARIX

UYG:ONISH DAVRI VA YANGI DAVR YEVROPASI s
nuvchi dinlaming

O‘rta asrlarda nasroniylik va islom kabi yagona xudoga isho
®'2lari hukmron bo‘lgan hududlardagi sivilizatsiyalami qanday

aVVal ¥l H o ot S . lbu b{]‘limda esa biz 0 A
gi ikki bo‘limda ko‘rib chigdik. Ush i fikeiy

gi bir sivilizatsiya va

shakllantirganini

‘rta asr nasroniy

. : 1
Markag|; Yevropa sivilizatsiyasining diniy hukmronlikdan xa

Ufqlar ‘ i 1o natijasida butunlay yan
83 yo‘l ola boshlagani, buning naty arayonining muayyan

adry . R T <zoarish
i dr'yaﬂar tizimini barpo etishga yo naltirilgan ulkan 0°Z8 i

i . theoria
Bsmip; tarix falsafasi va qadimgi davrda asos solinib shakllanga: e
ot ar
qarama‘qarshiligiga nisbatan tutumlar orqali tahlil qilib anglash va s
Qilagy; ‘
Miz, madaniyat va umuny

‘onish davridagi i
alo, Uyg ida kirish beriladi.

Bunday tahlil uchun, eng avv
a eslatma ta

ta ) y ;
fakleur tuzilmasining asosiy xususiyatlariga qisqach
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Bu doirada Yangi davr Yev .
tushunchasi hamda Uyg‘on;]pz:lv‘lIazatswasida O‘rta asrlardan farqlanadigan bilim
ham muhokama gilinadi. ikkinch"’n va undan keyingi tarixga bo‘lgan yondashuvlar
tavsiflanadigan davrning boshla 'l va so‘nggi bosqichda esa, bugun “modern” deb
bu daving asosiy faylasufi ﬂll;shknuqtasi bo‘lgan XVII asrga — ya’ni Aql d:wri Cq
qaratiladi. Shu asosda, XVI va ;\:?a(DiScancs) va uning izdoshlariga c‘tilf(:;
tarixiy bili : st Yevropa ;
yFaI;amfii;?x:'g:: 111]1:]1:l m.i}’ ml_lllosabatlari bzl:olat:::li{.kun RIS
O‘rta asrlar va Yangi davr ;:Z;:lx dilrs?aridan eslayotgan bo‘lsangiz, Uyg‘onish —
'jxos‘CIadriyatlar tizimi, duﬂ}’()qaralsha ko*prik bo‘lgan davrdir. Har ikki davr ham o‘ziga
ms.txtutlar bilastajralib arad, Uyet Va.Shu dunyoqarash doirasida shakllangan ijtim‘oiy
vujudga keltiruvchi tamoyillar Vg onish, O‘rta asr tartibining yemirilib, Yangi davrni
t[jlqin gilinadi (Gokberk, 2005 163| t‘:?)kkur shakllari shakllana boshlz;gan javr deb
yg'onish ildizlari X1V asrgf;cha t‘) i
yoglama (monolit) d , orib taqaluvchi harakat bo‘lib, O . bi
bo‘ysunuvchi holazidainzzl:lj?m.‘dan va bu dunyoqarashda i::;nii: ? :Sm.l " k_m—
bir necha asrlik m“rakkabjarlbh |st.ilgidagi ko*plab fikriy ogimlarni 0‘:} ‘Ia.OI,lya:S!z’
e = Thaimenl dic jyonm a.ngla:adi (Ozlem, 2004, 45-bet). B'u :lgd 0 ga:
xalqlarning shaxs bo‘lish Shaxg.‘-““e’inmnqdir. Gumanizm — insonning as-l myo.n ﬂ"‘z
shiori “ko*prog inson, ka;nro Slyatga ega bo‘lish harakatini o‘z ichi a’01 a-S?km c‘..;
46-bet). Gumanizm orqali kuq;udﬂn bo*lgan tafakkur yo*nalishidir (ﬁ)?l o asosf;y
talablarining ortishiga, hauoc aygar.l ushbu harakatlar natijasi dini soh‘; - 2094' ; :
yakunida protestantlik deb nom olgan ;;aihém lS!Oh:)y
gi nasron

0°'Sha "Ia“ba).

Uyg'onish davrida mavjud bo-

O‘rta asrlardagi olam va h::; b: lgan fikriy tizimlar va ta’limotlar Qadim jva
mujassamlashtirgan bo‘lsa-da, bu cn:flld‘agj qarashlarning rang-baran;;liginil (fzidﬂ
emas, balki Qadimgi davrlardagi k ’bc.) rta asrlardagi kabi yagona ovoz {monologik)
bo‘lgan. Bundan tashgari, faylasuﬂa: l ko'p ovozlik (dialogik) shaklida namoyon
ochiq ifoda eta boshlagan va lotin ti '0 Z asarlarida shaxsiylikni, o'z hatlarni
n tili o‘rniga o‘z milliy tillari(;a yog'a IXOS - al"tr

zishga o‘tgan’

(Gokberk, 2005, 16
* ] 4~be[ ' E i i
). Endi fanni yaratadiganlar ham 4
avvalgidek faqat &
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peshvolari emas 5 :
. mm]b:‘:b- balki yozuvchilar, tadqiqotchilar, universitet talabalari bo‘lib qolgan
Uyg‘oni - .
falSafauingg .h;:ihas‘:;‘i:dz ‘m’n:.datT!yatning deyarli barcha jabhalarida kuzatilganidek,
B i va o' Sa]uhiy:i na'lshl .har qa-nday avtoritetga bo‘ysunishdan qutulish, faqat
Blluing I Oga'ldyiimsh, qllsqasi, o‘zini izlab topishdan iborat bo‘lgan.
i tin haqiqmi ’va hayot .hnqldagi qarashlar fagat tajriba va aql tomonidan
biling o plam Sira‘t id‘argd asosl:fn.lb shakllantirilgan. O‘rta asrlarda “topilgan, tayyor
2 - mjuabul fllhﬂgﬁ[‘l haqiqatlar, Uyg‘onish davrida inson uchun
talgin b i -' r bo*lgan, kurash talab qiluvchi, cheksiz vazifa” sifatida
erk, 2005, 163-bet).

Uyg‘ 2
onish davrini : -
ing asosiy shiori bo‘lgan avtoritetlardan mustaqillik istagi,

insonn.
I yana borli :
q markaziga — hatto “kichik koinot” (mikrokosmos) sifatida

Joylagh i

tirishga, xal i :

Ml qlz.lml esa o‘ziga xoslikka cga mustagil tuzilmalar sifatida
yo'liga olib kirdi. Bu pozitsiya falsafaga h

Yagon
a yo‘l va ma b
gsadga yo*naltirilgan bilim turi emas, balki inson tafakkurini band

am ta’sir o‘tkazib, uni endi

“lga
N har
qanda masalani ‘- v
y masalani ko*rib chiqishga va ulami hal etishda mavjud va noma’lum

US|
mi qo‘llashga inti ..
ashga intiluvchi intellektual faoliyatga aylantirdi (Gokberk, 2005, 166-

bet),

Shunj
ningdek, Uyg‘onish — Aql davrida (Ma'rifat d

asosini tashkil etuvchi tushunchaning,

inishi g‘oyasining
Bu qarash, inson
ak, 2004, 58-bet).

0'ga;
qQqisiga chi
Veon; L f'l chiggan evolyutsion taraqqiyotning
Udoning o‘rni S
Shakllana . lg o‘rniga tabiatning asosiy tamoyil sifatida qabul qil
0s o
wlagan davri sifatida muhim ahamiyat kasb etadi.

O3k,
Qaruvini X .
Mgi  4a udodan olib tabiatga berish g*oyasiga asoslanadi (Bi¢
vr
O‘rta asr nasroniy $

Tap
Sfory
Matsiyasi 2
as i i i
yasi natijasida shakllangan. Dinga asoslangan sivilizatstya tomonidan

ivilizatsiyasining

Yevropa sivilizatsiyasi

t
ib, tanqid ostiga

Aqd;
Im eti
ilgan ¢ S e
ushuncha doirasi falsafa tomonidan s0°roq ostiga olin
ihatlari tarixiy

0J;
Nga
2 n, 05
rta a. . C . 1 S
st nasroniy sivilizatsiyasining iqtisodiy va siyosty

arzda tubdan o‘zgarishga YUz

Ay
.‘Y'Onda
Yuzaga kele .
aga kelgan shart-sharoitlar bilan bog‘liq t

lgan
' UShb ‘ . : 5
u o‘zgarish jarayonida yangi qadriyatlaming paydo po-lishi, olam

ing vujudga

h

agi "
yan : ;
gi tasavvurning shakllanishiga, natijada yangi givilizatsiyan

avrida) eng yuqori




kelishiga zami
In yaratgan. )
s df: n. Bu olam tasavvurida Xudo va cherkovning o‘mini i
n madaniyat olami 2 ini inson va
: egallagan; ;
salohiyati va ehtiyoj gallagan; boshqa barcha - ;
t i qadriyatlar esa 1ins
0 yojlariga mos tarzda shakllantirilgan (Bigak, 2004 :7 b =
n tushunchasida . ‘ ak, 2004, 57-bet).
: sh P
individuallikning kuchayishi axs (individ) asosiy element sifatida qaralganligi
e yishiga olib kelgan. Bunga monand ravishda Yangi d )
lyasinin ; a Yangi davr
Al ne g asosiy tushunchalaridan biri ham erkinlik bo*lgan. Erkinlik
1Y na Jal .. ran. &
qiy nazorat shakllarining soni va kuchini kamaytirgan, balki ilmiy
€ an, palkKl

ingiloblar davrida ilmi
ailmiy m HTR . .
y mustaqillik, siyosiy inqiloblar doirasida oz taqdirini belgilash

talablari, igtisodi

, 1Iqtisodiy faoliyatda es

otz aksini topgan uaso:.’ a esa mutlaq davlat nazoratidan mustasno bo*lish istagid?
o wide ]’(0‘ 1y kategoriya” darajasiga ko‘tarilgan (Wagner, 2003 25;; bet)

] pro 1 ” a5 T 2 ? B X
e : ;1 nson” shiori bilan ifodalanadigan Uyg‘onish va XV] ast
. 3 anday qilib bu ish i
istagiga erish . ishonchga va ilohi i il

gan? E ’ iy avtoritetlardan taqillik
S ndi aynan shu asosiy savolga javob qidi ) mustaq! L
n javob, biz C gidirmoqchimiz. Bu savolgd
» bizga Uyg‘onishd:
yondashilganini an XVII asr oxirlari i
hilganini tushunishda ham s it r oxirlariga qadar tarixga qanday ‘
| alit bo‘lib xizmat giladi |
Yangi d " at qiladi.
s f { Tvrda bilim tushunchasining o‘zgarishi
tfodzlar b
fikriy muhitda, bir tomond C bilan qayd etganimizdek, Uyg-onish davri ko'p ovozli
- & an i ’.
ikkinchi tomondan esa OtnaQad;mgl yunon madaniy merosining qayta kashf etilishi
. e as —
o‘rganilishi to*sib qo*yilgan ko ' ar(.ia qoniqarli tarzda hal gilinmagan, lekin chuguf
va tajribaga — sezgi-his v'plab ilmiy muammolarming xilma-xil usullar orqali aql
. -hisga — ko -
Xizmat qilgan. 0°proq mos tarzda hal gilina boshlagan davr bo*1ib
Yangi davr Y
evropa sivilis i y
Uyg‘onish  bilan bOShlanp sivilizatsiyasining olam hagidagi tasavvuri, Y™
a : ’
shakllangan. Ilmdagi tara g'n Yangi davr falsafasi va ilmiy tafakkur doirﬁsida
fizik fanlar tomonidan qbq Touar Yerning olam markazi emasligini ko‘rsatib perd:
qabul qili
qilingan tamoyillar asosida esa mexanik dunyoqﬂfﬁslw

yangi bir tushuncha sifatida i
at ] 1
Fizika fani tomonidan ta:fa llfa" surildi va barqarorlashdi (Bigak, 2004, 57 el
1at i i ’ "
aqida taqdim etilgan bilimlar madaniyat sohasid? he.

izlana boshlandi i
, hatijada ha i
yotning barcha jihatlari modda va mexanik munc-salbf’t]ar
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asosida talgin qili .
. a q.m qilina boshlandi. Hatto modda asosli koinot ham insonning tajribasi va
ilan bilib olinish doirasigagina cheklab qo‘yildi (Durali, 2006 88-bet)
Ingli Fasi i i '
gliz falsafasida namoyon bo‘lgan tajribaparastlik (empirizm) va unga mos

sl ; i VT
winchasi, Yangi davr Yevropa sivilizatsiyasining nafaqat falsafiy

duny() -
qarasl alki iatisodi .
higa, balki iqtisodiy va siyosty yo‘nalishlariga ham katta ta’sir o‘tkazgan

(Bigak, 2004, 58-bet).
M( 5 . . . . .
atematik fizikaning taraqqiyoti, tabiatning tuzilishini

Orqalj ]
anglab olish mumkinligi, tabiatning o‘zidan emas b

Chiqilva .
gan aniq tushunchalarga tayanib tabiat qonunlarini topish mumkinligi fikrlarini
sida muvofiglik mavjud

matematik tushunchalar

alki agl orqali ishlab

4Soslab i
berdi. Bu g*oyalar esa, tabiat va agl, olam va ong o'rta

de

vafl::::;lj; l;izllan :a?fom etdi. XYII asr ratsionalistlariga ko‘ra, bu muvofiglik, bir

Xudo dan k(;“b Ch‘“ oinotga, ham‘ ?nson ruhiga ayni bir tamoyillami joylashtirgan

i 'Zq‘im!' d?gﬁn ¢’tiqod bilan tushuntirilgan. XVII asr falsafasi,

Mavzulari han gk ‘fh°§fhdan quvat olib, nafaqat tabiat, balki falsafaning
1 sof aql orqali bilib olinishi mumkinligini asoslab berishga intilgan

(Gg
Okberk, 2005, 222-bet).
Bu; 1 “epl i i
adi; gungi kunda “cpistemologiya” nomi bilan tanilgan falsafa sohasi, har aenz
ngj i
gi davrlardan beri faylasuflarni band etib kelgan masalalami o' ichig2 oIgEe
adi va bu atama

alS . . .
afly soha sifatida alohida nomlanishi Yangi davrga borib taqal

_1704) tomonidan ilk bor rasmiylashtirilgan (Ozlem,

N
Lokk (John Locke, 1632

2008
»41- i
l-bet). Lokk bilimning manbai, hagiqatga mosligi va chegarala
ri suradi. Unga

kabi mavzular

ri masalalarini

0‘nagaq0‘ " . . .
yib, epistemologiyani mustaqil falsafiy yo‘nalish sifatida ilga
a modda o‘rtasidagi bog‘liglik

alarini va chegaral
Locke, 1992, II-

0‘
ra, .
Xudo, koinot, yaratilish, ruh v

haq;
Qid s

a bahs yuritishdan avval, inson bilimining manb
lan yuzlashish zarur (

arini o‘rganish,

Ya'p;
N1 ep; 1
Pistemologiyaning asosty muammolari bi

Iy v
I kll(}b]ar)‘
y tashvishlardan

irig; Aslida Dekartda ham aniq bilimga erishish masalasi asosi
ir. Bj '

- Birog, Dekart asarlarida bilim va mavjudlik masalalari 0°zar® mustahkam
Lokkgacha bo‘lgan faylasuﬂarda esa bilim

og‘liq hol .
olda va yaxlit tarzda ko‘riladi;




muammolarini boshqa falsafiy masalalardan ajratib alohida ko*rib chigish tendensiyasi

kuchli emas edi (Ozlem, 2008, 43-bet).
Shunday qilib, XVI asrda shakllangan va Galileo Galileiy, Nikola Kopernik

(Nicolaus Copernicus) kabi olimlar orqali real hayotda namoyon bo‘lgan ilmiy
yutuglar - bilan  kuchaygan matematik fizika, Yevropaning qit’a hududida
ratsionalizmga, Britaniya orollarida esa empirizmga turtki bo‘lgan kuchli shamolga
aylandi. Kantgacha davom etgan taxminan 150-200 yillik davrda Gearbiy Yevropa
falsafasining ikki asosly oqimi, fikriy tafovutlarga qaramasdan, bilim olishning asosi
sifatida inson qobiliyatlarini belgilaganligi jihatidan Uyg*onish davridan kelayotgan
avtoritetsiz tafakkur tuzilmasini davom ettirgan deyish mumkin. Bu ikki oqimning
yana bir umumiy jihati shundaki, ular tarix va tarix yozuviga kelganda qadimgi yunon
tafakkurida shakllangan va O*rta asrlarda Avgustin tomonidan ilohiyot asosida davom

ettirilgan ia—histori
gan theoria-historia qarama-qarshiligini davom ecttirgan. Bu qarashlarga ilk

Jiddiy e’tiroz esa Viko tomonidan bildiriladi.
Uyg‘onish va undan keyingi tarixga yondashuvlar

= Avval aytganimizdek, gumanizm va islohot (reforma) harakatlari XVI asrning
ikki asosiy xususiyatini tashkil etadi. Shu munosabat bilan XVI asrda tarix yozuvi bir
tomondan ilohiy yonalishlar ta’sirida qolishda davom etgan bo‘Isa, ikkinchi tomondan
dunyovivlashuy (laiklashuv) jarayoniga kirgan (Ozlem, 2004, 46-bet). Laiklashuv

jarayonida, tari istori ; !
Jarayonida, tarix (Historia) XV asr o rtalariga kelib universitetlarda o*qitiladigan dars

snfa.tlda akademik maqomga ega bo‘lgan bo‘lsa-da, bu darsdan tushuniladigan narsa
antik davr va O‘rta asrlarning ta’sirida ritorika va poeziya yonida turgan adabiy janr
sifatida qolgan (a.g.b., 46-47-bet).

Boshqacha aytganda, bugungi Zamonaviy ilmiy tarix tushunchasi hali fanlar
tasnifida o‘z o‘rnini egallamagan, balkj axlogiy sahoq chiqarish uchun xizmat giluvchi
yozuv janri sifatida mavjud bo‘lgan (a.gb., 47-bet). Shunga qaramay, Luder va Celtis
kabi tarixchilaming asarlarida kuzatiladigan milliy tarix yozuvining rivojlanganini
ko‘rish mumkin. Buning sababi — islohotlar tufayli yuzaga kelgan dunyoviylashuv va
cherkovdan ajralish jarayoni natijasida shaharlar (shahar-davlatlar), knyazliklar va

qirolliklarning oz tarixlarini yozish ehtiyojining tug*ilishidir (a.g.b.). Biroq bu milliy

132 ‘ -

tarixchilarda ham “ibratli vogealardan saboq olish™ tarzidagi uslubdan chiqish harakati
ko‘zga tashlanmaydi.

Biroq tarixning borligni xolis tarzda aks ettirishi kerakligini, ya'ni tarixga o’sha
davrda mavjud bo‘lgan yondashuvlardan norozilik bildirgan faylasuflar ham mavjud

edi. Endi esa Uyg‘onishdan Viko (Giambattista Vico)gacha bo‘lgan tarix

tushunchasini, ushbu davrga muhim ta’sir ko‘rsatgan ayrim faylasuflar qarashlari

s0sida yaqinroq tahlil qilamiz.
Makiavelli va Bodin

Tarix yozuvi axlogiy saboglar berish va ibrat olishga qaratilgan
rak, deb ilk bor

nilgan Nikolo
004, 47-bet).
hiliklar

yondashuvdan

Xalos bo*lishi, voqealarni “asl sabablariga™ asoslanib tushuntirishi ke
ta’kidlagan mutafakkir — davlat va siyosat nazariyalari bilan ta
Makiavelli (Niccold Machiavelli, 1469-1527) bo‘lgan (Ozlem, 2
Makiavelli tarix yozuvining “davlatlar o‘rtasidagi adovat va qarama-gqars ;
sabablari"ni siyosiy nuqtai nazardan tahlil gilishi kerakligini ilgari surgan. Uning
fikricha, voqealarni real sabablar bilan tushuntiruvchi siyosiy tarix avvalo hukmdorlar

uchun amaliy ahamiyat kasb etadi (a.g.b.). Makiavelli ushbu yondashuvi bilan styosty

tarixning asoschisi hisoblanadi (a.g.b.).

XVI asrda Uyg'onish, Islohot, geografik kashfiyotlar va
qanini bilamiz. Ushbu davrda Yevropa

texnologik

Yangiliklarning deyarli bir davrda yuzaga chiq
0'zining ichki qaramligidan chiqib, dengiz safarlari orqali Yaqin Sharq va Uzoq E‘Zharc_|
Sivilizatsiyalari bilan tanishdi, muloqotga kirishdi va ushbu mintaqalamilllg taljlxllﬂl'l
haqida ma’lumot olish imkoniga ega bo‘ldi; natijada o'z tarix rushunchafnda Bibliya
monopoliyasini tanqid qilishga o‘tdi (a.g.b., 48-bet). Bu tanqid avvallgtt SHERCON
tarixchilarining tarixni yahudiylar, yunonlar, rimliklar va nasroniylar deb to‘rt davrga

; : : ixiy davrlar Antik
bo“lishini ishonchsiz deb hisoblashga olib keldi, keyinchalik esa tarixty

s . g ifni esa biz XVI
davr, O*rta asr va Yangi davr shaklida gayta tasniflandi. Bu yangi tasnifni
qarzdormiz.

Iki tarixiylik tushunchasining
diyalik Hugo Grotsiy (Hugo
hagida™ (De fure Belli et

asr mutafakkiri Jan Bodinga (Jean Bodin, 1530-1597)
Tarix yoki tarixshunoslikning 0°zi uchun emas, ba
ahamiyatiga ¢’tibor qaratgan yana bir mutafakkir — gollan

Grotius, 1583—1645) bo‘lgan. U «Urush va tinchlik huquqt




o

Pacis) nomli asarida ijobi .
i ak tafoviofgt:a?uq (lﬂS-on tomonidan yaratilgan huquq) bilan tabiiy
Al I. Gr'otslyg-a ko‘ra, tabiiy huquq — aql buyruqlari va
bo‘ysunmaydi, falsafa orqali Zn ;kdlb. chiqqan bolib, u tarixdagi o'zgarishlarga
Aksincha, ijobiy huquq — in: e v.a ijobiy huquqdan ilgari ham, ustun hamdir.
chigilgan qonundir va uni tu : ) .[Omomdan ma’lum tarixiy sabablar asosida ishlab
T i hOIatni:bL‘erlsh faqat tarixiy kontekstni — ya’ni qonun gabul
T, ilish o.rqali mumkin bo‘ladi (Gékberk, 2005, 187-bet).
sohasi sifatida shakllantirgani ;;:I;z:d:yil:z:bu- ll-r AR e g Gl
tajribaga asoslanga ey qiyin. Shunga garamay, theoria bil:
ottt Shuningi:, :::f:::a. (idrok orqali bilish) o‘rtasidagi farqlamin.gmaj:ll::y1
S e Cthlz:gthmpe;rjadan ajralib faqat inson faoliyatini qamrab
deyish mumkin. Endi esa XVIJ ;: I‘—-X\.ll[ asrning muhim qadamlaridan biridir,
Bacon, 1561-1626) va Tomas )I:mg ikki yirik faylasufi — Frensis Bekon (Francis
munosabatlarini tahlil gilamiz, obbs (Thomas Hobbes, 1588-1679)ning tarixga
16-17-ASRLARDA TA‘RIXIY BILIM MUAMMOSI: BACON VA
Reformatsiya davrida cherk H.OBBES
erkov tarixchiligining yangi shakli shakllana boshlagan

bo‘lsa-da, 16-17
’ -asrlarda tari N
MX yozuvining asta-sekin ilohiyotdan mustagqillashib

borayotganini ayti N
ytishm

muammosi yuz l:nkm(oaem200‘4’5'48)-1'l'—zlsrb()sh!au“idat:g,a"t ixiv bil

aga chigqani arixiy bilim"

qqani va bu muammoga nazariy hamda metodologik

odologi

yondashuvlar gilina i ani
o oAl V: 17-23?81)3:;115;:?;:"221’1 (.J. I:ennig'den aktaran: Ozlem 2004, s. 48-49).
el . . Ixly bilim hagida qadimgi davr theoria-histori
uch turdagi histirian;r:;l:: ::lomq.léngan Higliektual faoliyat mavjud edil'a] :I-S:rz:
ey g E3:u:‘l[.t11galT: 1) Historia Divina — ya'ni ilohiy tarix, 2)
——hs -0 ls.alan haqi(?agi bilim va 3) Historia Civilis yoki
o . a.Jam}yat-hodisaiari hagidagi bilim (a.y., s. 49).
| -ly tarixga ilohiyotiy an'ana ta'sirida o‘rin airatil .
aslida 16-asrda historia naturalis orgali Antik davr empiriya (tajrji:a;sg;a:i t;o lf:}-da,
shunilgan,

inson va jamiyat hodisalari esa Herodot va Fukidid tomonidan ishlab
n ishlab chiqilgan
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historei
rein tushunc : o . . o et
unchasi asosida anglangan (a.y.). Historia civilis esa shaharlar tarixi,

davlatl et
ar tarixi, mashhur shaxslar (biografiya), san’at tarixi kabi turli tarix
yo‘na i e ol . 3

lishlarini 0'z ichiga olgan umumiy atama sifatida ishlatilgan.
h yo'lidagi ilk jiddiy

arixga bilim nazariyasi nuqtal nazaridan maqom beris
hining uch asosiy

urinish Fransis .
Fransis Bacon tomonidan amalga oshirilgan. Bacon inson ru

yatini — aq] (ratio), tasavvur (phantasia) va xotira (memoria) — ilgari suradi va
lashtiradi:

INSOnnine falsafa. she’si . X
L ning falsafa, she’riyat va tarixdagi faoliyatini shu qobiliyatlar bilan mos
alsafy — 5
a — aqlga, she’riyat — tasavvurga, tarix esa xotiraga asoslanadi (a.y.)-
aruriylik darajasida tahlil gilishga

Falsafa hodisalami ular qanday bo‘lsa va z
Itirishga

harakat qj -
1 at gilsa, tasavvur erkin ishlaydi, xotira esa hodisalarni qayta xotiraga ke
1Zm . = " )

at qgiladi. Biroq Bacon zaruriyat tushunchasini butun koinotga yoyishda faqat
unki agl faqat sczgi va xotira orqali ko'z

a .
qlga tayanishga qarshi chiqadi; ch
Shu jihatdan Bacon qadimgi

O bt oari il
h ngimizdagi hodisalar orasidagi zaruriyatni izlay oladi.
av - . _
b r empiriya va historia (tasodifiy hodisalar majmui) asosidagi bilimni falsafa uchun
ef ; s
oyda deb hisoblagan uschilikka (rationalizm) qarshi chiqadi.

Boshqacha aytganda, Bacon Aristotelda asosini faqat aqlga tayangan ilmiy

faol' i o i A
lyat sifatida tushunilgan "ilm"ning asosiga tarixiy tajriba — historia'ni qo‘yadi (2.,

S. 5 N " S0 0 .
0). Bacon uchun "ilm" bu fagat aqlga asoslangan tafakkur emas, balki historik

sh faoliyatidir (a.y.)- Shu

fak : 5
tlar va hodisalami rejalashtirilgan va tartibli tadaiq il
"noda anglab, Herodotdan

bila -
n, Bacon historia va empiriya tushunchalarini bir xil ma
avvaloi hi : < N ] ] L
algi historein ma’nosiga gaytadi va shu bilan birga Yevropadagl yangl davr "ilm
luS drasta x

hunchasining dastlabki asoschisi sifatida namoyon bo‘ladi.

16-asrda historia'ga oid uchlik tasnif yugorida ko‘rib chi
b, falsafa uchun yo'l

qilgan edi. Bacon ilmiy

bilj

m tushunchasini aynan historia naturalis asosiga quri
“dan iborat edi,
nondan esa historia civilis

ko‘rSatgan edi: bu yo'l, albatta, "tabiiy fanlar chunki fagat tabiatdagi

hodicalare: .
oOdisalargina qonunlar chigarishga imkon beradi. Boshqa to!

Bacon uchun tartibsiz, tasodifiy va individuallik

o o . ;
ni inson va jamiyat hodisalart —

bilan belgilangan bo'lib, bunday hodisalardan qonunlar chiqarish mumkin emas degan

Xulosaga kelgan.
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Shu tﬂriqa Ba .
con, bir tom co o apm
bt otidaan ondan ilmiy bilim tushunchasida qadimgi va o‘rt
an bo* si va o‘rta asr
o e ik ollsa, boshga tomondan esa historia civilis'ni ilmi
olib kirgan » theoria-historia qarama-qarshiligini oz ilmi fishi S
¢ z ilmiy tasavvuriga
Tomas Hobbs h
A am Bacon si e
T T T singari tarixiy bilimni "tabiatning ta’sirlari" haqid .
a5 nning jami 5 arl hi
bilim deb ikki turga aj ng jamiyatdagi ixtiyoriy harakatlari" hagid agidagl
ajratgan. Ikkinchi ma’ ari" haqidagi tajribavi
— Hobbsga ko‘ra ham tart‘blkkmcm ma’nodagi tarixiy bilim — ya’ni hist 'J i 'I'y
/ ibli : ; istoria civilis
faoliyatga mos emas va f hodisalarni 0z ichiga olmaydi, nazariy (theoria)
a ’ ’ heoria
tomonidan qayd etilga qat axlogiy va tarbiyaviy magsadlar bil '
n % . ile 4 3 .
(Hentisrs i tartibsiz material vie‘indisi an tarixchilar
n aktaran: Ozlem 2004, s. 51) yig'indisidan boshqa narsa emdas
Hozirgacha ti S
tilga olin -
yondashuvlar ko gan bilim tushunchalari
0°proq empiri . alari va historia'ga nisbat
. pirik . ria’'ga nisbatan
Bitaq) st Ve iotida seai] (tajribaviy) epistemologiyadan ozigla ; di
" sezilarli . ¢ 4 nayotean ecdl
asming eng muhim vakil; arli darajada uschilik (rationalizm) asri b yldg ”
: 1 4 ri bo‘ldi. u
sintezlovchi fikrlari bil ! Ren§ Descartes (1596-1650) bo‘lib i. Us
an " . s
Quyida 17-asmi Zamonaviy falsafaning otasi" sifatid b, B joriginal 5
-asming umumi . sifatida tanilgan
tafakkuri, shuningdek Descart 1y Xususiyatlari va bu davrda ustun bo‘l Ichilik
‘ o artes f ¢ o‘lgan aqlchili®
s0‘z yuritiladi. va uning izdoshlarining tarixga yond lg 1 ¥ d
ashuvlari haqid?
16-17-asrlar
tarixi
Foqotideives ’:y tafakkuri hagida tahliliy mulohazal
; 1 davrda bili azalar
qayd etilganidek, 16 va 17-asr] ilim tushunchasining o‘zgarishi” sarlavhasi o
-asrlarda ; avhasi ost!
faylasuflar orasid matematik fizi
a keng v, izika fan]ariga bo‘l . !
mutafakkirlar asarlarida Oty‘_)yll'shl, 17-asrda Descartes Spino = lShOHChmnbg.
zini ’ noza i 1
ya’ni **aqlparastlik ( . ll-'ling yetuk namunalarini to wl e o
s. 222). Bu fikri rationalism)**ning shakllanishi Pian e yoraslit 8
' . Bu fikriy oqim aql (rati ishiga sabab bo*ldi (Gokberk 200%
ravsh 5 g 0) deb ataluvchi — -
shan va aniq bilimlar hamda gonunla unda umumiy tushunchal®®
or 5 I mavj ; !
qobiliyatni — inson ongidan tashqaridagi v _JUd deb taxmin qilinadigan insony
ogelikni bilish va uni tushuntirishda asosty

vosita sifatida ko‘rdi (a.y.)-
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16-asr tajribe :
5 LOC:;:J;:d :z;dor: bo‘lgan fay?asuﬁ Bacon’dan keyin, 17-asrda Hobbes va
S qmsr; lam‘ ‘(g.a-rc.hf Locke ayrim hollarda tarixiy bilimga
L ‘qi“b . no-to g riligini qayd etgan bo‘lsa-da), tarixiy bilimni tabiat
B e el g‘atll ilmiy tas-avvur mezonida “ishonchsiz” deb hisoblovchi
o‘rish mumkin (G. Scholtz’dan keltirilgan: Ozlem 2004, s.

33).
Shu bilan bi
irga, 16-asrda Herodotdan oldingi mazmuni qayta esga olingan va

ishlatilgan historia tushunchasining ma'no

empe
dl::a?ir? itajriba) bilan sinonim sifatida
empcil‘ia):n:?ms):;:;:l:;:C}Tida yana torzfy.gani kuzatiladi: Bacon, ilm tushunchasini
qarama~¢1arslliligi:1i yen isn? & ﬂSOS:li.mtlrl-b sRamit I (pazeri} 22 empElls
Qaby] qilib, uni labiﬂmgi ‘Otga‘n bo hfo, fajribanio‘ziilmiy faoliyatning asosi sifatida
darajaq i va dad I-Z‘rga“'b‘hga intilgan inson uchun ilgari hech uchramagan
ShU tabiy.ilmi SHARE " Ir d.Cb baholagan edi (Ozlem 2004, . 53-54). Aynan ana

miy qarash, historia tushunchasining tashqarisida qolgan — ya’ni tabily
—jamiyat vogealarini

lartjh

o, Lisai

irmaydigan, tarqoq, yakka-yakka va tasodifiy inson
b, historia

ynigsa 17-asr oxirlaridan boshla

lushu i

nis

tshga ham yo‘l ochdi (a.y., s. 54). A
mumnikin

tUSh
Unchasi ostl . .
st Y . i :
ida fagatgina inson—jamiyat hodisalari bilimining tushunilishi

bos
lgan holga keldi (a.y.).

Biro ) .
q, histo o : Al
ria tushunchasining faqat hodisalari bilimini

inson—jamiyat
ash ham

y-ilmiy yondashuv bilan izohl
f Jean Bodin, ushbu

fodalash ma’nosida ishlatishni taklif

aNglagag;
d
biryo 1digzm tarzda o*zgarganini faqatgina tabii
qlamalj ‘ % i
alik bo‘lur edi. Yugqorida tilga olingan gumanist faylasu

aty
Manj
a ; oo
ynan inson—jamiyat hodisalari bilimini i

n ik - .
mutafakkirlardan biridir: Bodin ushbu tushunchani aynan shu ma’'noda

Cheg)

ash tarafdori bo* i

ori bo*lganini ochiq bildirgan va historiani “rerum ante gestarum Verd
a muvofiq ravishda bayon etilishi”

narr "

a[lon . e
ya'ni “o‘tgan vogealarning haqiqatg

lgan. Bodin tomonidan

a harakat qi

()rq {
all h .

0 T -

sil bo‘ladigan bilim sifatida ta’riflashg
1 historia rerum

gestarum,

ilga sy
gan va biz birinchi bobda mazmunini ko‘rib chigqar
keyinch a boshqa

x" deganda tushunilga

Yarn:
nl Ha
m » ) )
bl alga oshirilgan ishlarning hikoyasi”, ik Hegel ham q
tari : _
M, arix falsafachilari tomonidan “ilmiy tari n asosly
unga aylangan (a.y.).
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Yuqorida til i : s
ilga olingan barcha tajriba tarafdori yoki aglparast faylasuflar 16-17-

asrlarda tarixga bo‘l .
ga bo'lgan munosabatni belgilovchi omillardan biri bo*lishgan. Aynigsa

theoria-historia iligi
qarama-qarshiligi nuqtai nazaridan garaganda, bu faylasuflaming

ta’siri ushbu ziddi i
ziddiyatni bart i
ar. ‘i .
af etish o‘miga, aksincha, uni mustahkamlashga xizmat

gilgan. Boshgacha ayt
ytganda, 16 va | 7-asrlar, bir tomondan tabiat fanlariga asoslangan

bilim nazariyasi, ikkinchi
» Ikkinchi tomondan esa aqlparast falsafiy tafakkur orqali, biz bugungi

kunda ishlatadi
1gan ma’ i histori
nodagi historia tushunchasiga nisbatan salbiy munosabatda

bo‘lgan davrlardir (a.y.).

Tarix f: i
alsafasi va uni
ning tamovillarie:
g Yl“dﬂgd mos shaklda qurilishi mumkin bo‘lgan

ilmiy tarix esa, yuz o
» yuzaga chigish uchun hali bir asrcha vaqt kutishga majbur bo*ladi.

Nazorat uchun savollar:

R N R

Renessans davrinine Yanei
O'‘rta asrlard?:v;[flz:zt Ydﬂgl.dav;- tafakkuriga qanday ta’siri bo*‘lgan?
Gumanizm gand Urd.amma uchun yakdillik hukmron edi? B
Renessans (E! .cilly-?SOSly tamOinInrga tayanadi? cdr:
vrida ilm-fanning rivoilanishi :
Aql tush : -fanning rivojlanishiga qaysi omi . S
Rgncssa:;ci:zsf-?rqah haqiqatni bilish murﬁkﬂlz?’ omillar sabab borldi?
ijtimoiy va siyosiy ha imi

Descartes’ning “Cogi yosiy hayotga ta’siri qand Hop
Matematik ;iz%knggg:l;)uf l'glo Slf‘_m“ iborasi ninlaniqangl?t(a[:]?;myon b
Aqlchilar va tajri yutuglar falsafaga qanday ta’sir ko* s

a iribachilr (empirikiar) o'riasidagi asosly frg amad?

s arq nimada?

. O‘rta asrlarda e
. Machiavelli tafi?c?lyni:a ll';my-'” sifatida qaysi til ustunlik qilgan cdi?
. Descartes tarixga Qandc:;atami-g-anday tahlil gilishni mk“filé’jan"c l-
. Renessans davrida dini anqidiy yondashuvni ilgari 0
i : k gari surgan?
ni hokimiyat va ilm o'rtasidagi munistat qanday o*zgargan?

Tavsiya etilgan adabiyotlar:

Bigak, A. (2004). Tarih Diisi,
. L  Diis oi 111 :
g 0010y, pecest l: Tarih Felsefesinin Olusum, Istanbul: Dergdi
urals, T. (2006). Cagdas Kiiresel M mi, gev. Kurtulug Dinger, Ankara: Dog i
g. Bk ¥ Kiiresel Medeniyer: Anlamr-Gch’st’mi-:(’mmn?ua.istgfl;lu]?Dcl'gﬁ‘h
okberk, M. (2003). Felsefe ihi | |
, ). efe Tarihi, [st : i
Locke, J. (1992). nsan Anlig: Users anbul: Retnzi(16. Baska
CK)abalm. 1§t Uzerine Bir Deneme, gev. Vehbi )Hacxkadiroglu, istanbul:
zlem, D. (2004). Tarih Felsefesi, | i
C si, Istanbul: Inkila 5
Grlem, . (Q00S).Flf ve Doga Bilner (e
agner, P. (2003). Modernligin Sosyolojisi, gev Mc};m::)tglléggil}l'c Ankara: Doruk
; ik, Ankara: Doruk.

9-mavzu. Yevropada ma’rifat davri tarix falsafasi
Reja:
Ma’ri et o " " e
1a’rifat davri madaniyati va falsafasining asosiy xususiyatlari

‘l‘lk zafmenaviy tarix falsafachisi: Vico
Tarix falsafasi” atamasining qo‘llanilishi: Volter

W

MaQSad:

miy xususiyatlarini tushuntira olasiz,

- L . P B
Ma'’rifat davridagi madaniyat va tafakkurning umu
i bilan tarix tushunchasi o‘rtasidagi

*  Ma'rifat davrida hukmron bo*lgan bilim tushunchas
; E:’Og‘[iqlikni izohlab bera olasiz,
evropa tafakkuriga ilk zamonaviy tarix
S!mrh!ay olasiz,
*  “Tarix falsafasi” atamasini birinchi
qo‘shgan hissasini baholay olasiz.

falsafachisi sifatida Vico'nun qo‘shgan hissasini

bo'lib ishlatgan Volterning tarix va tarixshunoslikka

A sccs
Sosiy tushunchalar

¢ Aql
*  Yo'nalish, rivojlanish
; Tgbinlchilik

Ricorso (qaytish, takroriylik)
Moslik nazariyasi ( correspondence)
Verum (hagiqat)
Fuqarolik (Sivil)
Factum (yaratilgan narsa, hodisa)
Taraqqiyot

MA’RIFAT DAVRI MADANIYATI VA FALSAFASINING ASOSIY

XUSUSIYATLARI

Avvyle:
Valgi darslaringizdan esingizda bo‘lsa kerak, XVIII asr Yevropa
yidagi jihatlari bilan ko‘ri

dcb Vi
€'tirof etilgan. Ushbu bobda biz Ma'rifatni qu
L. Tarix falsafasining mustaqil bir fan sohasi sifatida vujudga kelgani;

2. Bundan ham muhimrog‘i, ilk bor «Tarix falsafasi

3 i (e
- Tarixdan olinadigan bilimga va tarixiy mavjudlik

‘lgan davr.
ga qo‘shgan hissast
g umumiy xususiyatlart

yondashuvlar o‘zgarishiga sahna bo
Siz ilgari Ma’rifat davrining Yevropa tafakkurl
‘lim doirasida bu davmin
alarni yana bir bor ko
muhitda shakllanganin

Chi
X 99an bo‘|sangiz-da, ushbu bo
Ndy ;-

4 ajralib (uradigan asosiy tushunch

fals :
Afasining ijlk namunalari ganday intellektual
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da “Ma’rifat asti”

b chigamiz:

i atamasi qo‘llanilgan;

sohasiga nisbatan

ni o‘rganib
ni va
‘zdan kechirish, tarix

i anglashimizga




e

yordam beradi. Bu esa, of
- b 0 * -
Sl : z na\-fballda, Viko va Volter kabi tarix falsafachilarining
M ga qo‘shgan hissasini baholashni osonlashtiradi
a’rifat davrinin 3 : .
quyidagicha ifodalaydi gc eng muhim xususiyatlaridan birini Pol Azar (Paul Hazard)
aydi: “Shubha - ilmni ‘ )
y ) ing boshlanishidir;
qilmaydigan Kishi h ) idir; hech narsadan shubha
b i hech narsani tekshira olmaydi; hech narsani tekshi
ech narsani kashf etol X = ekshirmaydigan
— maydi; hech narsani
doim ko'r qoladi” (Hazard 1973, 5. 14) ni kashf etmagan kishi ko‘rdir va
Aynan Hazard ta’ri '
t
e ariflagan ushbu tushuncha Ma'rifatni — avvalo shaxs va
’ ngdek asosiy institutlar i R
b s va ularni belgilovchi i 3 o
rib chiqilgan davrga aylantiradi (Bigak 2004, 5. 81) .
Gékberknin - g
g fikrich . .
yutuglarini madaniy ha icha, M.a rifat inson aqli tabiiy olamda qo‘lga kiritgan
Gl s yotga tadbiq ctish, matematik tabiiy fanlar asosida madaniyat
rpo eti ¢
o‘rnatishni magsad [: ish, va madaniyat ustidan ham aql orqali hukmronlik
qilgani jihatidan, XVII ¢
Gttt et . A asrda “umumiy fan” tusini olg: ‘
ads ' . i olgan falsafadan
A TN aniyat falsafasidir (Gokberk 2005, s. 291). G
icha, Ma’rifat : P Lt . Gokberkning
ararid T alamasi bilen yoritilishi kerak bo‘lgan — inson, va yoritilishi
—inso oo ’
e n hayotidagi ma’no va tartib anglatiladi (a.g.c., s. 289)
monidan ilgari suri .
sl 0 ilgari surilgan eng muhim qadriyat — bu aqldir. Bu ¢sd
0 : : d
bir daveal Hoshiah gan salohiyat ekanini ko*rsatish orqali falsafa tarixid yang
ab ber . xida
“Ma’rifat — insonni ‘ga“ [mmanuil Kant tomonidan quyidagicha izohlanga®™
i ng 0°z aybi bilan .
tushean ot s 5 r
foydalana boshlashi holatidir” (Kant 1992 gan aqlsizligidan chigib, aqlidan 0‘Z!
. ,8.41)
Ma’rifatning  asosi : '
g SIY  Xususiyatlaridan yana biri i i
dunyoqarashga asoslanishi va by gl iri — dunyoviy (lalk)
§ nt ha : . 2 . +
tarzda amaliyotga tatbiq etish harakatidir. O* yotning barcha jabhalarida izchil
e L o ir. O‘rta asrda odamlarga “ma’naviy h ot”
o‘limdan keyingi mavjudlik”, “Xudoning podshol p——
. S 0 i i‘1 -
evaziga dunyodagi baxtni qurbon qilish tavsiya eti| o iy ket
. etilgan bo‘lsa, Ma’ri :
dunyodagi baxt asosiy qadriyat sifatida ilgari suri Mitfatdendidreit S
gari surilgan; tenglik, ozodlik, birodarliK

kabi ideallar esa bu baxt ishishning z
ga crishishning zarur shartlari sj
lari sifatida ilgari chiqdi
gari chiqdi.
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An i .
: 1mo bu yerda ham markaziy rolni aqlga bo‘lgan ishonch cgallaydi: inson
1 vositasid: 5, y . ¢
bil sitasida an’analar ta’siridan qutuladi, o'z taqdirini 0°zi belgilaydi va shu yo'l
an ozodligi -
ozodligi hamda baxtini tobora kengaytiradi. Hatto bu baxt — insoniyatning

Yagona i . .
intellektual madaniyat asosida birlashgan yagona jamiyatga

aylanishigacha boradi.

Ma’rif: ' T .
a’rifat fikri dunyoviy ideallami -ilgari surgani — ya'ni din ishlariga

aralashmaydig: -
aydigan davlat tuzumini izlagani ham aytildi. Ushbu tushunchaga ko‘ra,

davlat f .
b uqarolarga ta’minlashi lozim bo‘lgan baxtni fuqarolarning huquq va
Inliklarini si . s
“Marifatd i maksimal darajada kengaytirish orqali amalga oshirishi mumkin.
rifat 4
an XVIII asrga xos bo‘lgan, inson tafakkurining barcha sohalarini

dlln ovi . e
yoviylashtirish harakati tushuniladi”, — deydi Kolingvud (Collingwood), va bu
qarshi bosh

harak .
atnine faq: o ais wioiie " .
g fagat diniy institutlarning kuchiga emas, dinning 0°ziga

ko‘ta ]
rgan harakat ckanini ta’kidlaydi (Collingwood 2010, s. 124).

ajratib turuvchi asosty g'oyalarni va ba’zi

1 Shunday qilib, Ma’rifatni
shun i gi i
Ma’r chalarni qisqacha esladik. Endilikda, ushbu bo‘lim magsadlariga muvofiq, biz
tifatga oid ikki asosiy xususiyatga e'tibor qaratamiz:
1. £ ..
Aql va tabiiy fanlarga asoslangan bilim tushunchasi,
2. Tarix tushunchasi.
Al
QL VA TABITY FANLARGA ASOSLANGAN E

USTUNLIK QILISHI

Mary:
rifatni .

atning eng muhim xususiyatlaridan biri — bu tabiat
Ma’rifatda tabiatni anglash

PISTEMOLOGIYANING

ni o‘rganish va ushbu

(2 T

£anis . . . i
ishdan olinadigan aniq bilim hisoblanadi.
XVII asr protesta
kashf qilish harakati,

naS[‘o = . W=
niylaming Isoning hayoti va xochga tortilishi vogealarini “muqaddas tarxty
ulmin & Goodfield

Na” gifat: ) _
a” sifatida tushunishga bo‘lgan e'tiqodi bilan giyoslanadi (T0

shun & :
chalik muhim ahamiyatga ega bo‘ldiki, nt olimlarining Xudo
ilk

to
m()n' 3
idan yaratilgan tabiatdagi reja va tartibni

1965‘ 5. 56).
ralganda, Ma'rifat davrida inson aqli va

‘liq moslik (yoKi

ardan biriga

Tt
1

iy fanlar va usullar nuqtayi nazaridan qa
ari o‘rtasida to

u : ;
nchalari  bilan tashqi dunyo obyektl
g muhim bahs-munozaral

ekys
Yivalentli p .
lentlik) mavjudmi yo‘qmi, degan savol en
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aylangan. Yangi da : ;
Sl vr epistemologiyasida Kantga qadar davom etgan ikk
alizm (uschilik) va empiri an ikki asosiy oqim
pirizm (tajri st
nuqtalarda turdilar. (tajribachilik) bu masalada qarama-qarshi
Dekart, Spinoz
] a va Leybnit . .
S its kabi uschilar quyidagi fikrlami ilgari ) .
, 5. 74-75): rlarni ilgari surdilar (Ozlem
1. Inson tabiat hagidagi
qida i e
¥Rt . gl aniq va umumiy bilimlarga fikri 1 bi . ;
! not matematik tuzilishga ega; y yo‘l bilan erisha oladi;
3. Demak, aqglimi '
, aqlimiz va t o
: ) ushunchalarimiz bilan koinotdagi ; i
moslik mavjud. agi obyektlar ortasida to‘liq
Ushbu uchta asosi ’
sty e’ti i
A . qod XVIII asrning birinchi yarmida ham o'z ta’sirini aB
o g1 davr ilm-fanining yo‘nalishini belgilab b o'z ta’sirini saqld
oshqa tomondan esa ilab bergan.
, Lok, Berkla
. yvay gy . 2
ravishda shunday da’vo qildilar: um kabi tajribachilar uschilardan farqlt
+ Tabiat hagidagi bilimi ..
ot qidagi bilimimiz sezgilar (duyu) orqali shakllanadi
: qat sezgi ma’ L. akllanadi;
S g #’lumotlarini tartibga solish vazifasini bajaradi
, aqlning 0‘z tabiatni bilis maract
Yangi davrda tabi llishda yetarli emas (a.g.c
E ol a tabiat va tarix o‘rtasidagi tafakkur al FEs RIS
gi davrda, ayniqsa fizik . aloqalari
2 a f:
bilan inson aqli o‘rtasida t :mda“ ooshlbbatcha tabiiy fanlar bir tomondan tabiat
o‘li i
R I S II: moslik (correspondence) mavjudligiga ishonishg‘d"
il Wililiriing aS*OSiq an. yolg‘iz o‘zi tabiatni bilib bo‘Imasligini tabiat
ta’kidlab, ilmiy bilimni olis selzgllar orqali olingan ma’lumotlarga ta)/'mishi"i
sh uchun kuzatu : . ‘
stesurifars, Clisgasty b Vv va tajribani asosiy manba deb 1iro
‘ ) qasi, bu davrda fanlar ham aqli y nbRiech =
uyg‘unlashtirgan (a.g.c.). qliy, ham tajribiy yondashu"™
Dogan Ozlemga ko‘ra .
, Yan .
yordamid q . gl davr tabiiy fanlari agliy va tajribi tod1a¥
a qo‘lga kiritgan muvaffagiyatlari bila ajribly me :
fikrlarni (kamida muayyan gismini) chekl n talsafadagt Spekulyativ-metﬂﬁz'k
. ieklab qo‘yishda ta’sirli bo
Fan sohasida erishilgan yutuqlar fonida quyidagi y . da ta’sirli bo‘lgan (a.g.c.):
¢ 2 ¢
mavzusiga aylangan: pistemologik masalalar muhok®™

. aniq bilimning mumkinligi,
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e
inson bilimining chegaralari

+ idrok va tajribani :
o va tajribaning tashqi dunyoni aniq aks ettira olishi-olmasligi
nqﬂ, Ma’ '; B N 5 . N D
B i rifat davri faqat ilmiy taraqgiyot emas, balki bilim nazariyasiga oid
malarni oo, (B33

yondash arni ham o'z ichiga olgan davrga aylangan. Bu davrda ayrim tajribiy

uv t . = .
arafdorlari tarixga tabiiy fanlar asosida yondashishga urinishgan
Hume (1711-

(GZICm
2004, s

04, 5. 56). Masalan, shotlandiyalik tajribiy mutafakkir David
si sifatida

ik o tativ . .
richa, tarixiy hodisalarni anglash uchun bu hodisalaming tashuvchi

i

psixologiyag; N T:SOE tﬁblatmmg il.mi sifatida ta'riflagan Hume nazarida, tarix

labiatning o qisgn ﬁcl .‘0 'Ilb, qandayki tabiat qonunlarga bo‘ysunsa, inson ham —
sifatida — sabab—natija (causality) qonunlariga bo‘ysunadi.

larni tushunish

s.57).

si tarixga

Den,
ak, i ; s
- inson psixologiyasining qonunlarini aniglash tarixiy hodisa
za OH .
rur shart bo'lib qoladi (J. Hennig’dan keltirilgan: (Ozlem 2004,

Engj esa Ma'rif _
e a’rifat davrida tabiiy fanlarga asoslangan bilim tushuncha
» ¥ aks etganini ko‘rib chiqamiz.
ri i
fat davrida tarix tushunchasi
t — bu izlanish, savol qo‘yish va o‘zlikni

Ha
rry

Elmer Barnesga ko‘ra, Ma’rifa

hun ham U

an;,

qlash :
ar TP EER . x
jarayonlarini oz ichiga oluvchi butun bir davr bo‘lib, shuning uc

tari
Xshunosli .

oslik va tarix tushunchasi nuqtayi pazaridan Yevropa m
57, s. 151). Uschilik ta’sirid
magsad gilib

yuz bergan va

adaniyati
a bo‘lgan

llchu
n spe
burilish davri hisoblanadi (Barnes 19

tag
Xchilg w
I tarixiy voqealami eng keng ko‘lamda o‘rganishni

Yo
Yeanliklari r
" iklari sababli, tarixga oid tadgiqotlarda tub o‘zgarishlar

2
mOnaviyn deb | . . i . ! .
nomlanuvchi yangi tarix tushunchasining asoslari yaratilgan (a.g.e)-
gan tarixga

OFan ¢
0 H EI P .
zlemning ta’kidlashicha, Ma’rifat davrida ilgari hukmron bo'l
o‘lsa-da, bu

Nig,

3 uh:l::r Sh;llTha. bilan qarash muayyan darajada saqlanib qolgan b :
“isbalan al : fjmgl asrlarga qaraganda sezilarli darajada kamayga.n-, -tarn)fga
ohida ¢’tibor va gizigish kuchaygan (Ozlem 2004, s. 57). Bu qiziqishning
ntlar o¢rtasidagi konfessiyaviy

Orti :
s
cha, katolik va protesta
larni 0°Z

ala tomon tarixiy dalil

Qara
Mma. s
qarshiliklar sabab bo‘lgan, chunki har ikk
kat qilgan. Natijada,

ithabl by
arini asoslash uchun dalil sifatida shakllantirishga hara
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tarixga oid mavzular puxta va sifatli o‘rganilgan, tadgiqotda yangi texnikalar va
talginlar paydo bo‘lgan (Hazard 1973, s. 37).
Biroq tarixshunoslik uchun ijobiy bo‘lgan bu o*zgarishlar bilan bir qatorda, tarixni
keraksiz yuk deb bilgan salbiy garashlar ham saqlanib qolgan (Bigak 2004, s. 89).
Barnesga ko‘ra, Uschilik tarix maktabining eng muhim yangiligi — tarixni keng
Fo‘lamda o‘rganish orqali uni cherkov va davlat fitnalari doirasidan chiqarib,
jamiyat, sanoat, savdo va sivilizatsiyalarni chuqur va keng qamrovli tahlil gilishg2
ha.rafcat gilganidir (Barnes 1957, s. 149). Hatto bu maktab dinni chetga surgan
dt?lsl'll{ fxudoparast) yondashuv bilan Nyutonning osmon mexanikasini asos qilib
olib, keinotni va jamiyatni umumiy mexanik qonunlar asosida tushuntirishg?
harakat qilgan, shu asosda insoniyat tarixidagi barcha hodisalar sabab—natija
bog‘ligligi bilan yuzaga kelgan degan tushunchani ilgari surgan va tarixda tabiatning
ham faol ishtirokini tan olgan (a.g.e.).
Dogan Ozlem Ma'rifat davrida tarixga bo‘lgan alohida qiziqish kuchayganini e'tirof
titsa—da, XVIII zfsr davomida tarixning hanuzgacha adabiy janr sifatida yoki axloqiy
J'l"a.tda" """}ally qiymatga ega mashgulot sifatida qaralishi saglanib qolgalﬂi“i
:di::l:t};:; (2}2‘1:; 2:::4nz 57.). Biroq oldingi asrlar bilan solishtirilganda tarixga oid
adigan darajada oshgan, salbiy qarashlarga qaramay,

XVIII asr tarix falsafasining tug‘ilgan asri sifatida tan olingan.
Buning tarixiy sabablarini quyidagicha sanab o‘tish mumkin:

1. XVI-XVII asrlarda tabiiy fanlar va ularga asoslangan texnik ixtirolarning

hayotni  yengillashtirish vga

shubhasiz  yutuglari:

Fortschritt)

yaxshilashdagi
XVIII asr Yev jami ;
il fopa  jamiyatlarida taraqqiyot (Progress,
tushunchasining shakllanishiga olib kelgan;

2. Gumanizm va Ma’rifat ta’sirida ‘evropa xalglari o'z milliy farqlarint
qaytadan kashf etib, o‘zlarini til, madaniyat va tarix jihatdan mustaqil
millatlar sifatida idrok eta boshlagan; :

3. Turli xalglar ko‘rinishida bo‘lsa ham, tabiatda va jamiyatda — ya’ni

millatlarda ham — taraqqiyot bor degan fikr butun Yevropaga yoyilgan va
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bu esa tarixda ham taraqgiyot mavjud degan e’tigodni kuchaytirgan (a.g.e., s.
58).
Ammo bu. taraqqiyot e’tiqodi to‘'liq ilmiy yoki bilim-nazariy asosda

bo‘lmagan; aksincha, o'rta asrlarda Avreliy Avgustin tarix bilan falsafa o‘rtas
e’tiqod

paydo
idagi

tafovutni ilohiyot orqali bartaraf etishga harakat qilganidek, bu yerdagi laik

ham tarix falsafasining shakllanishiga olib kelgan (a.g.c., s. 59)-

Endi esa, hali “tarix falsafasi” atamasini ishlatmagan, biroq tarix falsafasiga oid fikr
yuritgan ilk yevropalik mutafakkir — Giambattista Vico (1668—1744) va uning
Qarashlarini yaqindan ko‘rib chiqamiz.

VIKO: BIRINCHI ZAMONAVIY TARIX FALSAFACHISI

Giovanni Battista, yoki mashhurroq shaklda Giambattista Vico, 1668-yilda
Neapolda tug‘ilgan va butun faoliyati davomida tug‘ilgan shahridagi universitetda
fitorika professori sifatida dars bergan. Hayotining aksariyat qismini qashshoqlikda

0'tkazgan Vico, ayni paytda, yashagan davrida aytgan fikrlarining qadri bilinmasligi
Kabj achchiq bir taqdirni ham boshdan kechirgan.

Uning asosiy asari — "Yangi Ilm" (Scienza Nuova) ilk bor
-yilda chop etilgan.

fot etgan.

1725-yilda nashr

etilgan bo'lib, ushbu asaming takomillashgan ikkinchi nashri 1730

Vico 1744-yilda bu asarning yakuniy tahririni tayyorlagan va o‘sha yili va
Vico yangi bir ilmning asosini

Ushbu asarda ilgari surilgan asosiy g‘oyalarga ko‘ra,
giilm, keyingi

q0‘ygan; xalqlaming umumiy tabiatini o‘rganishga yo*naltirilgan buyan
Sharhlardan ko‘rinishicha, aslida tarix falsafasidan boshqa narsa emas.

Vico asarida ilgari surilgan asosiy tezislar quyidagilar:
: W L
I. "Yangi IIm" — bu, tangri irodasini aql orqali anglashga urinadigan ussiy=sivi

T o Ao, Hh
(fuqarolik asosidagi) teologiyadir. Bu ilm jamiyat tarixida aql orqali ang.
imlari, gonun chiqarish,

mumkin bo*lgan belgilarga, masalan, nikoh, dafn maros |
ri, ijtimoiy to‘qnashuvlar Kabi sivil hodisalarga tayanadi.

boshqaruv shaklla -
xususiy mulkning kelib

2. Yangi Ilm — bu hukmronlik falsafasi bo‘lib, ayniqsa :

L irinchi ilari aymi
chigishini tushuntiradi; chunki inson jamiyatining birinchi asoschilart ayn
vaqtda xususiy mulk, gonun va odatlarning yaratuvchilart bo'lishgan.
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3. Bu ilm — insoniy g‘oyalarning tarixidir, xususan gadimgi kosmologik-din
g‘oyalarining tarixidir.
: s;ziz:li;:l;:’:n?lari“i“gv ayniqgsa Tnifologiyalaming falsafiy tahlilidir.

) usi — barcha xalqlaming tarixiy oqimi ichida sodir bo*luvchi

"ideal abadiy tarix"dir.

6. Builm - xalglaming tabiiy huquglari tizimidir, chunki sivil huquglar inson
tabiatidan kelib chiqadi.

Liw : gik tarixiga xos aylanish (tsikliklik) tamoyillarini talqin
tarixiy‘;l:::;:?f; (}::;;Z,:@Tn el Chi'qadigaﬂ asosiy xulosa shuki, Yangi Ilm
dunyoning barcha scphatan'a:{.g:»trl i ffql or.qah asoslangan teologiyasidir. Chuski tarixiy

8 st ar‘lgr lc.ian ilhomlangan ilohiy ruhning ovozi eshitiladi.
davrda, bunday Ya:gia I)l(::rlgno'Ila g dCb. matematik-fizik fanlar tan olingan bir
tomonidan "yangi" deb atal]r,na-[tasa.wur qilish, na tilga olish mumkin edi. Vico
turishda yaqqol ko‘rinadi Di‘..!] ”"“m"-g yaﬂgiligi, Ahigen-Reyedries Hanga qﬂrShi
emas, balki shubhali xal;ar]a La-lrteb fal'lxgﬁ'l Himiyshubla bilis gargatrvauri LIl

) : r Jjamlanmasi deb hisoblagan. Unga ko‘ra, tarix — bu
an ana:;\; Za talql;nlarga tayanuvchi, yaqqol va aniq bilim bermaydigan sohadir.
bilishimiz ;z;kii;air:s;::ﬁfquidﬁ,‘m.oq, Ko iy yapstgmn sty IR g
fakt (verum va factum) aynan ij m 1: VI?O_ uchun hagiqat bilan haqiqatga asoslanga?

) ! Jtimoiy-sivil dunyoda birlashadi. Vico, Descartesning
metodik Shubhaf‘da“ foydalanib, ushbu dunyo inson agli bilan tushunilishi mumkin
bo‘lgan yagona ishonchli maydon ekanligini ko‘rsatadi.

Xudo yaliatgan tabily dunyoni fagat U to*liq bila oladi, inson esa 0‘zi yaratgan
jamiyat dunyosini yaxshi bilishi mumkin. Shy sababli, Yangi [lm — bu falsafa bo‘lishi
bilan birga insoniyat tarixidir. Vico Descartes tomonidan rad etilgan filologiyani
(tarixiy xabarlarga asoslangan fan) falsafiy fan darajasiga ko‘taradi va tarixiy

tafakkurni (keyinchalik Gegelning "ruh falsafasi" deb atalgan) zamonaviy tabiiy
fanlardan ustun qo‘yadi.
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ico fikricha, barcha tarixiy va ijtimoiy hayot insonlar tomonidan tabiat va o‘zlariga

Xos hukmron tangrini nazarda tutib qurilgan tizimlardir. Inson o'z egoistik ehtiyojlarini

qondirishga urinadi, biroq bu holatdan tabiat qonunlariga asoslangan sivil tuzumga

0‘tish — tangrining ilohiy irodasi (kayra) orqali yuz beradi.

Vico Yangi Ilmda tarixni uch bosgichga bo‘ladi:
l. Tangrilar davri: Butparast insoniyat tangrining hokimiyatida yashaydi, bu davr
teokratik va poetik bo‘lib, til muqaddas sanaladi.

2. Qahramonlar davri: Aristokratik qonunlar ustuvor, til timsolli bo‘lib, bu davr
mifologikdir.

3. Insoniyat davri: Insonlarning tengligi asosida shakllangan ozod respubli
ydir.

kalar

va monarxiyalar davri bo‘lib, bu ussiy (rational) davrdir, til esa dunyovi
siyosiy tuzum va boshgalami ham

o-ricorso) orqali
da, Vico

Vico ushbu davrlarga mos holda tabiiy huquq,
turkumlaydi. Barcha davrlar tarix oqimida ichki aylanish (cors

harakatda bo*ladi. Harakat tartib va aql bilan madaniyatga yo‘nalgan bo‘lsa-

Q@rixning yakuniy magsadi (telos) tanazzul va qulash deb hisoblaydi. Shu bois,
Vojlanish jarayonidan so‘ng orqaga qaytish (ricorso) sodir bo‘ladi, lekin bu tanazzul

ham yang; taraqqiyotning zaminidir.
tarixiy bilimning xususiyatlarini

Vico tarix falsafasining kuchli jihatlaridan biri —
hi kerak deb

aniglab berganidadir. Leon Pompaga ko'ra, Vico bilimni ilmiy bo‘lis

hisoblagan, Shu bois tarixiy bilim ham ilmiy izlanishlarga tayanishi, obyektiv bo‘lishi

Va tizimli tarzda bayon qilinishi lozim (Pompa 1975, s. 176).
hetda qolmagan

Taﬁxiy bilimning ishonchliligi masalasi ham Vico e’tiboridan ¢
Muhim masalalardan biridir. Vico, tarixiy bilim ishonchli bo‘lishi uchun tarixchi 0°zinl
ni batafsil ko‘rsatib bergan- Collingwoo
i osonlashtiradigan

d esa "Tarih

9Qaysi xatolardan tiyishi kerakligi
Tasarim" asarida ushbu xatolarni quyidagi tarzda, tushunishn

baTldlar ko‘rinishida bayon etgan:
magan munosabatlardan

1. Qadimgi davrga nisbatan bo‘lgan mubolag*ali xolis bo‘l

voz kechilishi kerak.

147




2. Xalqlaming o‘zini beqiyos deb hisoblash holati, tarixchilami o‘z tarixlarini
yozishda ob’ektivlikdan chekinishga undaydi; holbuki tarixchilikda maksimal
darajada ob’ektivlik saqlanishi lozim.

3. Tarixchi bilimdonning g‘ururi: Vico fikricha, akademik ong vakillar,
ko‘pincha, o‘zlarining tarixiy shaxslar va davrlar haqgidagi qabul qilgan
qarashlarini, xuddi o'z zamonalaridagi fikr va harakatlarga o*xshatish xatoligiga
yo‘l go‘yadilar. Buni oldini olish uchun tarixdagi har bir narsa qayta tasavvul
qilinishi lozim.

4. Kelib chigishlar borasidagi xato: Har xil jamiyatlarda o‘xshashliklar mavjud
bo‘Iganida, tarixchi boshqa millatni o‘z millatining taqlidchisi sifatida ko*rishi
xatodir; bu boshqa jamiyatlarni kamsitishga olib keladi.

5. Qadimgi kishilar bizga yaqin zamonlar hagida bizdan ko‘ra yaxshirod
ma’lumotga ega bo‘lgan, degan taxmin mavjud. Bu xatolikdan voz kechish,
tarixiy manbalarni lhmy yondashuv bilan qayta ko‘rib chiqish imkorli)"’tinj
yaratadi, shu yo‘| bilan‘f fesa avtoritetlarning ta’siridan xalos bo‘lib, ob’ektiV
qarorlar qabul gilish irn{cfmiyati oshadi (Collingwood, 2010, 115-1 17-betlar)-

Demak, Vico fikriga ko'ra, aynan ana shu xatolardan holi tarixchi tomonidan berilg2®
ma’lumotlargina ishonchli bo‘!i§h Xususiyatiga ega bo‘ladi. .
Collingwood, Vico tarix sohasi doirasida juda muhim ikkita yutuqqa erishgani®
ta’kidlaydi:

I Tanqidiy metoddan to'ljg foydalangan Vico, tarix tafakkurini yoZ™
avtoritetlarga bog'liglikdan xalos ilib, asl, mustagil va ilmiy ma’lumot tablill2"
orqali unutilgan hagiqatlami yana yuzaga chiqara oldi;

2. "Yangi llm" (Scienza Nuova) asarida ilgari surgan tamoyillar asosida ilif®
nazarlyasiga kengroq o‘rin ajratib, umumiy falsafiy fikming torligi ¥?
mavhumligini tanqid qildi hamda Dekartning ilmiy-metafizik tafakkurig®
munosib javob bera oldi (Collingwood, 2010, 118-bet).

Vico tomonidan tarix tafakkuriga Kiritilgan barcha yangiliklarga qara™®’
yugqorida qayd etilganidek, uning Yevropa_tafakkuriga, aynigsa tarix falsafasig®

qo‘shgan hissasi, 0‘z zamonasida yetarlicha qadrlanmagan. "Yangi [Im" va uning
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muallifi Vico, bu munosib qadrlanishga XIX asr o‘rtalarida va ikkinchi yarmida,

Germaniya Tarix Maktabi faoliyati orqali erishadi.

Endi ushbu bo‘limning yakuniy bosqichiga o'tamiz: bu esa Volterning tarix
haqidagi qarashlarini yaqindan tahlil qilish bo‘ladi. Bu bilan sizning "Tarix Falsafasi-
) dafsﬁgingiida qamrab olingan tarix falsafasi taraqqiyotining oxirgi bosqichi ham
Yoritiladi.

“Tarix Falsafasi” atamasini ilk bor ochiqcha tilga olgan Volter

Fransua Mari Aroue, ya’ni barchaga taniqgli taxallusi bilan Volter (1694-1778),

Fransuz Ingilobi va Ma’rifat harakatiga katta hissa go‘shgan. U din va fike erkinligi,

i i bi ‘Igan.
hson huqugqlari hagidagi qarashlari hamda falsafiy asarlari bilan mashhur b(':(— gkm
. . : - ini kes
Asarlarida cherkov dogmalarini va o‘z zamonasidagi fransuz institutlarini )
fangid qilgan. Zamonasining eng nufuzli shaxslaridan biri sifatida tan olingan

: irib chi an.
volteming kinoyali va keskir tili hayotida unga turli muammolar keltlnb‘ chiqarg; g
Volter, ilgari surgan qarashlari orqali tipik bir Ma'rifat davr mutafaklﬂ“.
Tarixi" nomli

kanligin ko‘rsatadi. 1764-yilda Devid Hyumning "Buyuk Britaniya T6rt
asari hagidagi mulohazalarida Volter, falsafiy yondashuv asosidagi tafn.(ga ehﬂ;:oj
) borligin; aytgan. Uning fikricha, shaxsiy va ixtiyoriy talqinlarga ‘0‘1? tan:uy y o;uv:;
v diniy dogmalarga qarshi, ma’rifatli inson tarix yozish ishining filosofiyo!

-bet).
i o‘mak sifatida tanlab,

dagi fazilatlar talab-
lish qobiliyati
mulohaza

foliyat bo“tishi zarurligini tushunadi (Ozlem, 2004, 60
Volter, bu kabi tarixiy yozuv uslubi uchun Hyumn .
Ob'ektiy» va “haqiqiy” tarix yozish uchun faylasufdan quy?

.. . il qi
Stlishini ta’kidlagan: 1. Mustagil xarakter, 2. Vogealami chuqur tablilq

; ida falsafiy
(a'g'°~)- Volterga ko‘ra, bunday tarixiy yozuv, avvalo, tarix ustida

VUlitighr: o oo s e fasi”ni — talab qiladi (a.g-€-» 61-bet). )
hni — ya’ni “tarix falsafasi am va to°lig ifodalagan matni,

nEnsiklopediya"dagi "Tar
tasavvur larni bayon

Volterning tarix haqidagi qarashlarini eng ixch
shubhaSiZ, Denis Diderot muharrirligida tayyorlangan .
Maqolasidir. Unda Volter, tarixni ertakning aksi sifatida, 08
Alish get, ta’riflaydi (Volter, 1991, 442-bet).

Volter ushbu ta’rifdan so*ng tarixni quyi

L. Inson xatolarini to‘plagan fikrlar tarixi,
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. San’at tarix — san’atdagi taraqqiyot va ijodkorlikning ifodasi sifatida,

3. Tabiiy tarix — fizika fanining rivojini tahlil giladi,

4. Voqealar tarixi — a) Muqaddas vogealar tarixi: Tangrining mo'jizaviy amallari
va yahudiylar tarixidagi rolini aks ettiradi; b) Mugaddas bo‘lmagan voqealar
tarixi: Jamiyatlar, davlatlar, urushlar va dunyoviy vogealar hagida hikoya qiladi
(a.g.e.).

Volterga ko‘ra tarixning boshlanishi avloddan-avlodga og‘zaki hikoya qilish bilan
bog‘liq, ammo vaqt o‘tgan sayin bu hikoyalarga ko‘plab ishonib bo‘lmas afsonalar
qo‘shilgan, bu esa tarixiy haqigatning kamayishiga olib kelgan. U misol sifatida
Misrliklarni keltiradi: Misrda avval ilohlar, keyin yarim ilohlar, so‘ngra giroliar 11 340
yil davomida hukmronlik gilgan, bu vaqt ichida quyosh to‘rt marta chiqib-botgan
(a.g.e., 443-bet).
Volter, tarixga ishonch faqat hujjatlarga tayangan holda yozilgandagina mavjud
bo‘lishi mumkinligini ta’kidlaydi (a.g.e., 443, 445-betlar).
Tarixdan foydalanish foydalari Volter tomonidan quyidagi tarzda bayon etilgan:

1. Siyosatchilar va xalq o‘z jamiyatlarini boshqalar bilan solishtirish imkoniga ega

bo‘ladi;

2. O‘tmishdagi xatolardan saboq olinadi va yangilarining oldi olinadi;

3. Qadimgi davrlar hagida tarixiy bilimlar hukmdorlar hagida hamma narsani
o‘rgatadi;

4. Tarix siyosiy kuchlar bilan uyg‘unlik yaratishda rol o‘ynaydi.

Volter tarixiy bilimning aniq emasligini, ammo ishonchli bo‘lishi uchan dalillarg3
tayanish zarurligini ta’kidlaydi.

Xulosa qilib aytganda, aqlni inson tabiatining mohiyati deb bilgan, taraqqiyot
g‘oyasining ashaddiy tarafdori bo‘lgan tipik Ma’rifatparvar sifatida Volter, “tariX
falsafasi” atamasini ilk bor qo‘llab, bu yangi falsafiy yo‘nalishga mazmun baxsh etgan-
Shu bilan birga, tarixiy bilimga nisbatan ehfiyotkor va tanqidiy munosabatini saqlab
qolgan holda, theoria-historia qarama-qarshiligini yengib o‘tishda, XIX asr tarix

falsafachilari bilan tagqoslaganda, ehtiyotkor bir mutafakkir sifatida namoyon bo‘ladi-
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Nazorat uchun savollar:

AR LR b

Collingwoodning fikricha, Vico tarix fani uchun qanday ikki muhim islohotni amalga
oshirgan? ;

Volter tarix falsafasining qanday zaruriyat ckanligini ganday asoslaydi? i
Volter tarixni qanday turlarga ajratadi va bu tasnifning asosiy rpczoqlan_mrq:lardan iborat?
Volter tarixiy rivoyatlardagi safsatalarni ganday misollar ofqah tnpc_pd qlladx_.?

Volter tarixiy bilimning asosiy manbalari sifatida qaysi hujjatlarni tilga Olﬂfil. s
Volterga ko‘ra tarixning jamiyatlar va siyosatchilar uchun qanday foydalari mavjud:
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10-mavzu. XVIII-XIX asr o‘rtalari tarix falsafasi

Reja:
'l,. INK;IJT\ZITSSES%\%}YFASIDA TARAQQIYOT G*OYASI
% NING '
TN G A s NG UMUMBASHARIY TARIX VA TARAQQIYOT
3.
HERDERNING UMUMBASHARIY TARIX G‘OYASI

Magsad:

+ Ma’rifat davrini
ini i
ng aql tushunchasi va taraqqiyot e’tiqodini tasvirlay olasiz

» Kantning umumbashariy tari ;
ariy tarix va taraqqiyot hagidagi qarashlarini tushuntirib bera olasiz,

e Herderning “insoniyat™
oniyat i i i
yat” tushunchasi asosiga qurilgan tarix falsafasini tahlil gila olasiz.
Asosiy tushunchalar

Aql
Insoniyat
Ma’rifat
Taraqqiyot
Magsadlilik
Sababiylik
Rivojlanish
Tarix

* e ® ® ® © ° @

MA’ |
RIFAT FALSAFASIDA TARAQQIYOT G‘OYASI

boisdalr:liils)iijltliri:;faf::z:l”er:siat“ (i?b n?r.manmhi dave XVIII asrga to*g'ri keladi. SM
hukmron bo‘lgan asosiy Qaras:a oy “fa.t folsafusi” ham deyiladi. TIshow davrf‘;ﬂ
Aqlning noto*g'ri ishlatilishi tan—-qu.t?nq‘d'arid““ tashqari, aqlga bo‘lgan ishonchdi®
Nt BiaE i qid q'[‘“gﬁ‘m bo‘lsa-da, to‘g ri ishlatilishi ulug‘laﬂga'“‘

olganda, insonning bilish qobiliyatlarini tanqid1y

yondashuv asosid “ri ;
a ko‘rib chiqqan holda, inson aqli nimani bila oladi va nimani bil?
an bilisP

olmaydi dega '
y gan masalaga e’tibor qaratgan. Shu bilan birga, fagat agl bil

mumkin bo‘lgan sohal ili S
gan sohalarda bilim hosil qilinishi mumkinligini ilgari surgan va aqlni —

to‘g'ri qo’ll = il '
g‘ri qo‘llanganda ilm-fan va bilimning yagona manbai sifatida ko‘rib, U™

yuksaltirgan.
O‘rta asrda mavjud bo‘lgan “har bir narsani Xudo belgilaydi”

tushunchaga qarshi Ma’rifat falsafasi insonni markazga qo‘ygan g‘oya bilan chiqa®™
olga™

yaﬂaf

Ma’rifat tafakkuri har narsaning mezoni sifatida inson aqlini va intilishlarini

Uyg‘onish davrida yuzaga chiqgan gumanistik qarashlar Ma’rifat davrida jami
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dega?

uchu . : :
n ham tobora muhim ahamiyat kasb eta boshlagan. Natijada O‘rta asming ilohiy-
llniv H av ke = - .

. ersal davlat (theokratik) tasavvuri o‘rniga milliy davlat g‘oyasi paydo bo‘lgan va
SIYOS1V insH i .

Yosiy institutlar hamda fan sohasidagi diniy hukmronlik tugatilgan. Shu bolis,

Ma’rifat i - :
dan “inson hayoti va tafakkurining barcha sohalarini dunyoviylashtirishga

urinish®
rinish” deb tushunish kerak (Collingwood, 1996: 111).

Shu ma’noda, Ma’rifat inson hayotidagi irsiy, vahiyga asoslangan bo‘sh

iShohCh ..
lar va diniy dogmalardan voz kechishni anglatadi. Fransuzlar bu davmi Les

“Ma’rifat” atamasi “Uyg‘onish”
) deb atagan yangi

fikr] . .
ash tarzi yoki hayot falsafasini ifodalash uchun ishlatilgan bo‘lib, shu bilan birga
a’rifda “Ma’rifat” —

Eitinis
(1l . .
ieres, nemislar esa Aufkldrung deb atagan

(Rénes R
esans) kabi inglizlaming climate of opinion (fikr muhitini

erkinlik ; - .
inlik istagini ham ifoda etgan (Batuhan, 1997: 45). Yana bir t
o‘z agli, tajribasi va

Gokberk, 1997: 68).
a’lum bir fikrlash

:r;:i':lva qadrl.aslmin-g an’analardan xalos bo‘lib, insonning
ari orqali hayotini yoritishga kirishishi deb tushuniladi
Shakll:i‘ollingw‘oodga ko‘ra, bu fikry harakatming asosida, m ‘

i ongning yetuklashuvi bilan yo'q bo‘lib ketadi, degan g‘oya yotadi

(Coly; :
i:“""g\\-'ood, 1996: 111). Shunga ko‘ra, Ma’rifat o'rta asrlardagi bilim o'rmiga
s : :

onchni asos qiluvchi dunyoqarash o‘rniga, ishonch emas, aqlni mezon giluvehi

yan i . s ;
81 dunyoqarashni ilgari suradi. Ma’rifat tafakkurining magsadi di
Masalan, Volter kabi

niy dogmalarni

i:z,::jlmh’fhu“i“gdek’ insonni ozod gilishdan iborat edi. M
skola;t-kMa rifat fa.ylz‘s-uﬂariga ko‘ra, diniy dogmalar va irsiy 1sh
tuTgan-f ffllsafa doirasida shakllangan e’tiqodlar inson tafakkurini
edi (Batuhan, 1997: 46).
Ma’rifat har bir mamlakatda b

Cmpin S :
Pirik tajribaga asoslangan amaliy yondashuv, Germaniyada ta

onchlar, xususaf,

«agirlikda ushlab

ir xil shaklda namoyon bo‘lmagan. Angliyada
nqidiy ratsionalizm,

Fransiyadﬂ esa radikal ilmiylik va aqlga asoslangan dini tanqid shaklida yuzags
shni xohlagan va bu
Fransiyada Ma’rifat
katta rol o‘ynagani
‘rsatgan. Masalan,

chquan. Bu davr faylasuflari o'z g*oyalarini keng ommaga Yoyi
f:;la:f Sez-ilz.trli darajada muvaffaqiyatga erishganlar. Ayn.iqs.a,
tay Di_uﬂa':mmg goyalari Fransuz ingilobining yuzaga 'lcehshl-da
«,  Madi. Ma'rifat G‘arb madaniyati tuzilmasiga keskin ta’sir ko
XVHI asr oxirida sodir bo‘lgan Fransuz ingilobi mazkur tafakkurmning siyosiy-ijlimoiy
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m ol e
k;};':!onl:g;nt:lzilqinclill];?ldan‘ kcli%) chigqan™ (Gékberk, 1985: 325). Tocquevillega
qo‘llanilishi va tab?iy qoln::l o ?dat-l.lSlUblardan emas, balki “inson aqlining
A ardan kelib chiqqan oddiy asosiy qoidalar”ga ishonchdan
gan (Carr, 2002: 153).
Shunda
aglga my"mil:ﬂ:laf::l]:l]:(;amsahiii?ga :elgan.Ma1rifal davrida tarix tushunchasi ham
taraqqiyoti sifatida tasavvur qili a“f“ : Tjﬁnx va tarixshunoslik bu davrda aghning
qgilinadi. Endi tarix sodir bqilmadl. Tarix doimo rivojlanayotgan jarayon deb talqin
aqlining yuksalishini ifodal ) lg-m.1 VOqCaIE.lming mohiyatini ochib beruvchi, inson
Uyg‘onish davrida tarixni o?tvc 1i jarayon sifatida qaraladi. Machiavelli (1469-1527)
deb hisoblagan. Francis Bacoiaeng V(-)qcalal,-nmg asl sabablarini aniglash vazifasiga ¢
va xotirani ajratgan holda tari a-msonnmg uch asosiy bilish qobiliyati — aql, xayol
X xotiraga asoslanadi, deb aytgan (Ozlem, 2012: 52-54

Bu qarashlar ham, keyi :
, keyinchalik Ma’rifatda paydo bo‘ladigan, insonni markaziy unstr

sifatida qaraydiga
qobi]iyatlaﬁ; ag rlI y(-indashuvlarga asos soladi. Bu esa bilish faoliyatining inson
S05s 2t :
: : anishini va olamni anglashda sabablamni aniqlashga o*naltirilgan
arakat ekanini bildiradi. glashga yo na
Ma’rifat tafakkuri i L ..
tasavvurga olib kela d'l'l inson markazli qarash bolib, inson tarixni 0°zi yaratadi degan
boslilaydi B qurash ;-UShUnday qilib, “tarix — aql mahsuli” degan g‘oya shakllan?
Biroq, Ma’rif: fX asrda tarix falsafasi doirasida keng ta’sir ko‘rsatadi
, Ma’rifat fayla . . . d
amalda unchalik ko‘p is}i/ 'T-:uﬂan tarix nomidan bir ilmiy tarix fani yaratish yo'lid?
qilmaganlar. Ular o‘tmish tarixini aqlga zid va zulmatli davt

deb ko‘rganlar va insoni
soniyat faqat aql hukmronligi orqali baxtga erisha oladi, degd®

e’tigodni ilgari sur
ganlar. Masalan. ineli

i igini , ingliz tarixchisi Gibb tarixni inson
donishmandligining namoyon bo*lishi deb qa ‘ on tarixnl :
tarixni zolimlik, qullik va diniy f qaragan bo‘lsa, fransuz faylasufi Condorc®

1 ] mry ana[izm zaniir . . o )

i insoni - jiridan ozod bo‘lish jarayoni sifatid?
tasvirlab, insoniyat erkinlik va baxt sari taradinty SBoqda, dog fk:j bY‘l 1

Fransiyada Ma’rifat bi , degan fikrda bo"lgan-

honchi ¥ . rifat bir tomondan aqglga bo‘lgan ishonch orgali din V& irsiy
-IS onchlarga qarshi harakat bo‘lsa, boshqa tomondan aqlga bo‘lgan ish onch V2
- honchlilikdan xalos bolish butun insoniyat uchun taraqgiyot olib keladi, 4%€*"

g‘oyani ilgart suradi. Masalan, Condorcet “Inson aqglining taraqqiyoti haqida (asviry

154

Jadval” e s

i nomli asarida “zolimlar va qullar, ruhoniylar va johillar yo'q bo‘lib, insonlar
Xt va erkinlik i Cy e . 2

erkinlik istagi bilan ongli tarzda harakat giladigan utopik kelajakni orzu giladi

(Collin )
gwood, 1996: 114). Turgot esa insoniyatning rivojlanishini inson hayotining

fivojlanishiga o* :
l < .
ga o*xshatadi. Turgotga ko‘ra, faylasuf insoniyatni go‘yo bolaligi va o'sish

bosgichlari bo* :
qichlari bo‘lgan yagona bir organizm sifatida ko‘radi (Koselleck, 2007: 55).

F P o1 f . .
ransiyada Ma’rifatning yetakchi vakili Volter bo‘lib, u “Tarix falsafasi”

iboras' 7 AP
L ining muallifidir (Bury, 1987: 153). Volterga ko‘ra, tarixda ham
lats} : . .
L. hunoslikdagi kabi voqealar o‘rtasida bog‘lovehi qonunlar izlanishi lozim;
Xchi - .
hi tabiatshunos kabi vogealarning ortidagi yashirin gonunlarni aniqlashga

intilishj s
i kerak (Gokberk, 1997: 106). Bunday qonunlar tarixda mavjud bo*lgan xudoviy

Qonun] ” .
ar emas, balki empirik qonunlar bo‘lishi kerak. Volter tarixni inson ongining

riVQ'i i . o as
Ji deb bilgan. U “Millatlar odatlari va aqliy hayoti hagida esse” asarida vogealar

lafSi]Qt' = .. .
ini emas, balki insoniyat qanday bosqichlarda yuksalganini ko*rsatishni magsad

qilgan § ey .
. Uningcha, fikr tarixini yozish zarur, chunki barcha muhim ijtimoiy va siyosty

0'zanr 2
garishlar fikrdagi o‘zgarish natijasidir.

a Volterning g‘oya va prinsiplari rivojlanishidan boshqa

Condorcetning asari es

Nars . "
a emas (Gokberk, 1997: 106). Turgot va Condorcet inson mukamma
a oshuvchi

llashuvga

odir : .
i deb hisoblagan va tarixda taraqqiyotni ilm-fan va aql orqali amalg
ra
yon deb tushungan. Ular ilm-fan taraqqiyoti bilan ma’rifat va insoniyat birligi

b hisoblagan (Gokberk, 1997: 106).

raq .COn‘d(-)rcet “taraqqiyot cheksizdir, uning yagona chegarasi o‘zidi .
qiyotining cheksizligini ta’kidlagan. U o‘zining “Inson aqlining taraqgiyotl
tsiya tarixini o‘nta davrga ajratgan, ularning
Bu tasnifda tarixiy
Demak, bilim taraqqiyoti

Condorcet fikricha,

tu t . w “
Yg'usi birgalikda rivojlanadi, de
 deya inson

hag;
dida tasviriy jadval” asarida siviliza

80 Nogic: :
Nggisi — o*ninchisi — hali kelajakda yuz beradi. davrlar siyosty

0‘2 .

. garishlar emas, balki bilimdagi yuksalishlarga asoslanadi.
0 v . .
Yasi jamiyat taraqqiyoti g'oyasining asosi hisoblanadi-

SIVilipare:
lizatsjya tarixi — bu Ma'rifat tarixidir (Bury, 1987: 209).

arixini o‘rganish ikki foyda keltiradi: birl —

: Condorcetga ko‘ra, sivilizatsiya t
M. o g S
Onni taraqqiyot haqidagi konsepsiyani shakllantirishga undaydi fldemebIStERR

n aniglash im Boshqacha qilib

konini beradi.

Kela:
djak taraqgiyot yo*nalishini oldinda
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aytganda, jamiyat hodi 1
e odisalari qonunlarini bilish orqali kelajakni oldindan ko* isl
WAk asosini o . ndan ko‘rish
ek g asosini esa o‘tmish tarixdan chigarish mumkin (Bury, 1987 212)
orcetnin . " : 212).
sivilizatsiyasining ta g .maandl ham kelajakda yuz beradigan o'ninchi davt
svirini ishlab chigish edi :
. .B . 2
tomonidan ham ilgari suriladi i. Bu qarash keyinchalik Auguste Comte
Rousseau esa Ma’rifatni
a’rifat :
mulk va davlat bo‘Ima ) “lfl-g madaniyat tushunchasini tangid qilib, insonlar aslida
Kt baxil ian tabiiy holatda erkin va teng bo‘lgan deb hisoblaydi Unga
d xtli bo* . e y
B o‘lgan “oltin davr” kelajakda emas, balki o‘tmishda mavjud
: r “ni ; ! ’
kelajakka olib bora toyatda uzoq o‘tmishda” qolgan bo'lib, “insoniyatni baxtsiz
" )
inson hatto O‘Emish); gan- Sab.ablar bugungi sharoitlarda™ yashiringan. Shu sababli
qilib, Rousseauga kg ¢ qaytishni ham xohlay boshlaydi (Rousseau, 1999: 25) Shunday
i 0°ra, tarixiy taraqqi oy ’ T
qulashdan iboratdir. qqiyot yonalishi yuqorilash emas, balki tanazzul:
Ma’rifatchilik pozitsi
izlagan bir paytda ; ozitsiyasi insoniyat baxtini ayni zamonda yoki kelajakd?
ous )
e tamqq;y 5 :Ieau san’at va fanlardagi taraqqiyot insoniyatning axlogiy
ishini ta’rai :
Tt mraqqiyot,lr::, ta’rinlaydi, degan Ma’rifat pozitsiyasiga qarshi turadi-
mavjudligini inkor etadi IT l?an insoniyat taraqqiyoti o‘rtasida zaruriy bog liqlik
. Ta L 5
tarix aslida tengsizlik tarixi : x‘d.a“] doimiy kuchayib borayotgan tengsizlik sababli
ko‘ra, aglning tarixdagi ri 1. o°lib, ozodlik tarixi emasdir. Bu ma’noda Rousseaug?®
rivoji “kasallj S
85). sallik tarixi sifatida o*qilishi mumkin” (Lloyd 2007:
Xulosa qilib a
Ytganda 3
aqlning taraqqiyoti tarixi sif: "Ma rifat tafakkuri tarixni taraqqiyot tarixi, xususal
rivojlanish jarayonlarini t atida talqin etgan. Bu esa faqat aqlga mos keladig?"
i tarixiy deb e’tirof oti
. . rof etish 1 : ‘ . i
tarixdan oldingi davrga tegishli , aglga zid bo‘lgan jarayonlart! o5
ga tegishli deb hisoblash g*oyasini yuzaga keltirgan Shunday

qilib, tarix asl ma’nosida fa :
qat zamonaviy aqlning vujudga kelishi bilan boshlanga" "“

asta-sekin taraqqiy etib borayot :
gan aqlning tarixi sifati
ixi sifatida talgin qgilin
gan.

MV
IANUEL KANTNING UMUMINSONIY TARIX VA ILGARILASH
HAQIDAGI TAFAKKURI

Ma’rif: rind 1 int
rifat davrining mohiyatini belgilashda eng muhim a
mmanuel Kant bergan.

niglikni, ushbu davming

o‘zid i
a yashab, uriing yetuk faylasuflaridan biri bo‘lgan I
Kamga ko‘ra:
“Ma’rifat — i i : i bi
N rifat bu insonning o‘z aybi bilan tushib qolgan voyaga yetmaganlik
atidan xalos bo‘lishidir.”

Kant bu yerda inson o°z aqlini noto

‘g'ri ishlatgani tufayli voyaga yetmaganlik

(erginlikd: i
ikdan mahrumlik) holatiga tushib golganini, ammo aynan oz agli vositasida bu

holatd . . . .
an chigib ketishi mumkinligini nazarda tutadi. Shu boisdan Kant “aglingdan

0‘zin fi . .
g foydalanishga jur'at et!” deydi. Bu fikr o‘z-0‘zidan taraqqiyot g‘oyasini

(pmgrcs idesini) faraz giladi.
Kant i . TR YT
- \nt inson 0°z agliga ishonishi, uni to‘g'ri ishlatishi orqali Ma’rifat jarayoniga
shini leari . T
9 ni ilgari suradi. Bu esa insoniyatning aql tanqidiga muhtoj ckanligini anglatadi.
nan idi insoni
shunday aql tangidi insoniyat taraqqiyotiga to‘sqinlik qilayotgan tosiqlarni

bartaraf etadi.
ko‘ra tarix — bu insoniy faoliyatlar maydonidir va bu faoliyatlar

Kantga
i nazaridan umumiy

ins . .
onning magqsadli harakatlaridir. U “Jahon fugaroligi nugtay
sida rivojlanayotgan

, : : .
» nomli asarida tarixga umumiy tabiiy reja aso
diflar hukmronlik

Aks holda tarixni taso
Kant bu kabi umumiy
-da,

t .
la“X goyasi
Ja cp e

tayon sifatida qarash kerakligini ta’kidlaydi.
qil o Lo

ayotgan bir jarayon sifatida ko‘rishimizga to‘g'ri keladi.

‘|masligini tan olsa

qon i . — §
un yoki tabiat rejasi mavjudligini ilmiy jihatdan isbotlab bo
aytadi. Bunday qarash

tar i
xga xuddi shunday reja mavjuddek qarash zarurligini
atda foydalidir.

bizga insonning erkin
Alohida

INSoniyat idealining shakllanishi nugtayi nazaridan ham nihoy
tarix
an umidni beradi.
ko‘rinsa-da,

Shunday qilib, inson harakatlarini tasvirlovehi
‘lishi mumkin deg
k mavjuddek

niyat salohiyatining rivoji

h 3
arakatlarida taraqqgiyot mavjud bo

indjy; .
ividlar harakatlarida chalkashlik va tartibsizli

inS() . 5 o

) niyatning butun tarixi nuqtayi nazaridan bular inso

Slf i 1 11 H : .y . . . .

atida, ya’ni inson turining taraqqiyoti deb talqin etilishi mumkin. Har bir inson,
arshi harakat qilgan holda,

hattop:
ttoki xalglar ham 0z yo‘llarida, ko‘pincha bir-birlariga q
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S

aslida o‘zlari bilmag
(Kant 2006: 31). s bilmagan maqsadi” sari yurishmogda
Shunga garamay, Kan b 3
bilan va na faqat aqlga asost]gaankz i ”.150111ar0‘2 magsadlarini na faqat tabiiy instinkt
tarixini oldindan belgilangan rc'f Tl iR gsosida bolgilaydilar. Shu sababll fisoniyzy
tarix sifatida yozish deyarli j‘ o b"‘f’ﬂn shakllanayotgan gonunlarga bo‘ysunuvchi
harakatlar juda kam uchraydi; lr'“l'“?ns:zdir. Jahon tarixida donolikka asoslangan
injigliklar mavjud. Shu Sabab]i‘!f 31';Smcha, u yerda ko‘proq aqlsizlik va bola;ari;a
bu — inson harakatlarining bua:; asuf uclllun tarixga yagona mazmunda qarash yo'li
mumkin. Boshqacha aytganda, fa |azmms}Z ko‘rinishi ortida ma’no izlashi bo‘lishi
bir reja asosida amalga osh.; o? asuf uchun muhim narsa insoniyat tarixining tabily
mE-l’no yoki universal qonun ?’zlagnz-OShmaymganini aniqlashdir. Agar tarixda bir
prinsip topilishi kerak. Agar bunda l.g alf bolsa, u holda tarixda boshqaruvchi bir
Aynan mana shu fikrlar bilan Kamy DFHp iopl say tarlafplspcasshirm o udze keladi.
muhim zamin hozirlab berdi. U t .0 zidan keyingi XIX asr tarix falsafachilari uchun
Kantga ko‘ra agar b”ﬂ.da a|nx fa?safasining imkoniyatini muhokama qildi.
o‘miga maqsadsiz harakat qiluzc‘;:"“mly prin.SiPdan voz kechilsa, qonuniyatli jarayon
o‘rnini tasodif zulmati egallayd;” Jarayon bilan to‘qnashamiz va “aql rahbarligining
Kenbofzintng “HUka fl.(ant 2006: 32).
tabily reja nimaligini tushu:tli)::.yatining tanqidi” asarining ikkinchi gismida bu
nazariyasi ilmiy jihatdan isbotlab L" Unga ko'ra, tabiatda bir maqsad mavjudlig!
holda ham tabiatni anglash uch oflmaydi va ad etiimaydigan nezariya bO‘lsi-dﬂ u
nazariyaga biz ilmiy qonunga is:: Nl fGolieyond 19068 130) 1;“
mugarrar deb gabul gilamiz Shnaymgandek ishonmaymiz, lekin foydali zaru'r va
shunday — mumkin, foydali ve; zar:rzabab-li Kant bu qarash tarix uchun l':am xuddi
e R A .eb hisoblaydi. Boshqacha aytganda, tarix haqida
foydalanamiz. ogik (magsadga yo‘naltirilgan) benzetmalardan
Bu nuqtada Collingwood misoli juda tush .
“Rimning O‘rta yer dengizi dunyosini zabt etishi” u"a'r?l; tarix hagida o‘ylarkanmiz,
1” kabi iboralarni ishlatamiz; aslida bu

degani — ; : 5
gani alohida Rim fuqarolari va ularning olib borgan urushl
shlari yoki siyosati
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Rim nomidan zabt etmoqdaman”

Jjaml .
3 anmasi xolos. Bu harakatlaming hech biri “men
Cmagan, : . .
ammo shunday qilgandek harakat gilgan. Biz esa bu alohida harakatlami
nt tarixga mana shunday

3
tabiatni ;
ning magsadi” deb tasvirlashga moyilmiz. Ka

a et Fa i
Qarashni tarix falsafasi uchun asos deb biladi.
Tarixchi i :
ixchi tarixda universal qonun kabi ishlovehi tabiiy reja mavjud deb
qat tarixni xuddi shunday

aytganida. asli ;
ganida, aslida bunday reja borligini nazarda tutmaydi; u fa

Teja mavi .
ja mavjuddek ko‘rish zarur ekanini ta’kidlaydi.
Bu PSR T o s
i qarashni imkonli giluvchi jihat — aqIni ishlatish qobiiiyatlarining alohida
vidda ema e L
tabij a emas, balki inson turida rivojlanishidir. Chunki har bir inson o‘zining barcha
1y & iy .
salohiyatlaridan qanday foydalanishni o‘rganishi uchun juda uzoq umr
nli tarzda

inson aqlidagi bir ideal
kerak. Aks holda

::::;ia:;:mk. bo‘la_rdi.' Sh.u bois bu salohiyatlar to‘laqo insoniyat turida
adi. Bu rivojlanishning erishadigan oxirgi nuqtasi
ad bo‘lishi
bo*lib ko*rinadi.

qiyotini 0°Ziga qarzdor

ddi inson turi uchun

::)S(i:);;:’i:_g ham‘k?tlaﬁga yo‘nalish beruvchi bir maqs
iyatlarining ko*pchiligi behuda va magqsadsiz
botlis}j?:i ?Slthtai nazarga ko‘ra, tabiat xuddi inson 0z taraq

ayotgandek harakat giladi (Kant 2006: 33). Tabiat xu
k ko‘rinadi. Shu sababli

nlma Tge el R
yaxshiligini bilar va uni amalga oshirishni xohlagande
rejasiga binoan,

«ynsurlari bo‘yicha

aglga mos

hatto tarixdagi yirik urushlar va ziddiyatlarga ham tabiat
artibini
» deb qabul qilishni aglga
n harakatlarini

:Z:)Z; o bo‘laymga.ndek qarash kerak. Kant tabiat t
L gz; n;uvloﬁq, lc.km butunligi bo‘yicha magsaddan X
lTlaandq eb bilmaydi (Kant 2006: 40). Xuddi shunday, tarixdagi inso!

ga muvofiq deb garab, butun tarixni magsadsiz deb tasavvur qilish ham aqlga

oli

toge
g'ri kelmaydi.

chasi — tabiatning yashirin

ko‘ra, insoniyatning

magqsadi

“insoniyat tarixining bar
eja — Kantga

hdir. Tabiatning €& oliy

Aynan shu sababdan

Ieincin:
1 jasining amalga oshishidir” (Kant 2006: 41). Bur
abij . o

liy salohiyatlarining to‘la rivojlanishini ta’minlas

€8a 1 s
a jahon fugaroligi tartibini barpo etishdir.
fasi uchun

Kantga ko‘ra tarixga faqat shunday nazar bilan qarash tarix falsa
rgan. Tarix

‘| bilan u tarix falsafasining imkonini ko*rsatib be

2505 bo‘la oladi. Shu yo
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falsafasinin i 3 st
. g mavjud bo‘lishini ta’minlovchi asosiy nugta b i i i i
taraqqiyotini magsad qilgan tabiat rejasi ita b — tarixea lnsory R A
ejasi amal qgilayotgan jar: - .
HERDE gan jarayon sifatida qarashdir.
g RNING UMUMINSONIY TARIX TAFAKKURI
ohann Gottfried Herderni
ernin £ i i
mulohazalar” nomli asari tari g Insoniyat tarixi falsafasi haqidagi
asr tarix falsafalari : ténx va tarixiy bilimga bergan alohida urg*usi bilan XIX
PRI, 1ga sezilarli darajada ta’sir ko*rsatgan. Har necha qadar u XIX asrda
anadigan aniq bir “tabi ’ o S o
o (N ]lq bir “tabiat haqiqatlari” va “tarixiy hagiqatlar” o‘rtasidagi qat’iy
aniq be il ¢ ’ ’ ‘
sivilizatsiya va infoavm agan bo‘lsa-da, tarixiy hagigatni markazga qo‘ygan holda,
niyatni “ e B
etib, o‘zidan keyin i}ZIXm H.uma"""‘ (insoniylik) tushunchasi doirasida talqin
. kf: asmning yirik tarixiy tafakkur namoyandalariga yo'l ochib
. r .
Hegel singari faylas S;tg:n mutafakkirlar orasida tarix metafizikasiga urg'u berE®
utlardan tashqari, tarix fani ¥ i
e . qari, tarix faniga ¢'tibor bergan Germaniya tarix
Herder, Kantdan fargli o
ity arqli o'laroq, tarixga tashqaridan bir mezon olib kelmaydi:
S i 1 &0
e T, “f" tarixning o‘ziga qaraydi — “u tarixda qoladi tarixdan
arixni irltos ,
intiladi” (Gﬁkbeﬂ;wg;xrllmg birligi va ma’nosini tarixning ichidan topishg?
binshaklanishdis e 36). Uning nazarida tarix o‘zaro tutash bosqichlardan b0
Olami“ibi!‘-birid.an e er, yana Kantdan farqli o‘larog, tabiat olami bilan tariX
sifatida ko‘radi; shu djm-tr:aydl’ aksincha, ulami o*zaro uyg‘un va yaxlit bir putunlik
] darajada b]r—binga bo H 5 o
: w5 1Y g‘ligki, tarixni i aslida yuqo™
darajadagi tabiiy qonunlar hisoblanadi o qonumiar .
Herder Ma’rifat davrini .
avrin i
0‘z zamonasining hukmro Ing, ya'ni XVIII asrning mutafakkiri bo‘lishiga qarama’
n € - ¢
ekani va barcha davrla E: c:(yaSI bo‘lgan insenning aqlga asoslangan maVJ'“d‘]'t
r takrorlanuvchi g oxen p n
P —— umumiylikni o‘z ichiga oladi deg?
g. qarshi chigqan va shu sababdan Ma’rifat tafakkurining “t iyot”
konsepsiyasini ham rad etgan. Herd ‘ s "
Ny erga ko‘ra, insoniyat tarixida yuzaga chiqq?”
xalglar o‘ziga xos, takrorlanmaydigan ajrali
gan ajralib turuvchi xususiyatlarga ega V2

xususiyatlar tarixning barcha davrlarini tushuntiruvchi mavhum tushunchalar®®

umumlashtirilmaydi. Har bir davming odami o‘z zamonasining ruhiy-ma’na\’iy

a 1 ¥ . - 5
qarashlariga tayangan holda tarixni baholashi mumkin, ammo bu baho hech gachon

mutlaq (absolyut) bo‘la olmaydi.

Herder tarixda mutlaq bir umumiylik mavjud emasligini ta’kidlagan bo‘lsa-

da% barihir insoni . ,
aribir insoniyat tarixida ayrim umumiyliklar mavijud bo‘lishi mumkinligini, bu

umumivylikl: I i i
iiyliklar yordamida tarix mazmunli bo‘lishi va butun tarixiy rivojlanish tasodifga

qQisqartiri L T NIp P . i i :

‘ Qartirib qo‘yilmasligini ilgari suradi. Tarixda mavjud bo‘lishi lozim bo‘lgan ayrim

‘H

um‘ i i H i a - . . ..
anizm tuzilmalar”i bor va aynan ushbu tuzilmalar orqali insoniyat tarixida

“‘H i :
umanizm"ning vujudga kelgan davrlari paydo bo‘lgan. Insoniyat tarixiga chin

ma’ ;

noda mazmun baxsh etgan ham ana shu davrlardir.
Herder o'z asarida “inson hayotini uning tabiatdagi o‘rni bilan uzviy bog'liq

u bilan birga, u borliqdagi hayot

h : :
olda ko‘radi” (Collingwood 1996: 124). Sh
taraqqiyot

evolyutsion

shakllaging e
E“l"”dl'mmg darajalanishini nazarda tutgan holda
; umumiy qarashlari

g tabiat haqidag
gik) xarakterdadir. Herder inson

a tahlil qiladi. To'rt bo‘limdan

keyingi ikki gismi esa tarix

NAZA P vaci .
aZariyasini ham ilgari suradi. Biroq unin
Ochigchaci S

hlqchds1ga magqsadga yo‘naltirilgan (teleolo

turin; i1 05 ; ; . ; s
Mning tarixini tabiatdagi mavjud tuzilma doirasid
ikki qismi tabiat olamiga,

ib . o :
Orat bo‘lgan asarining dastlabki
gan ishi — insoniyat tarixini

olam; 8
Amiga bag*ishlangan. Shunday ckan, Herderning qil

fatl
abiat shakllanishi bilan birgalikda talqin qilishdir.

sa, eng oddiy hayot shaklidan

Herderga ko‘ra, butun olam tarixiga nazar solin
Yer

on o‘sis
moddiydan organiK hayotga,
erk

e .
Ng murakkab hayot shakliga tomon bir evolyutsi h ko‘zga tashlanadi.

Yuzi doimiy shakllanish manzarasidir; bu yerda
0 i TEs - -
"Banik hayot ichida esa eng oliy tuzilmalar sari bir ko‘tarilish mavjud (Gokb
t — bu

mal rivojlangan mavjudo

1997.
2 138). Bu evolyutsion jarayon ichida eng mukam

Wsongir,
hatidan

Herderga ko'ra, insonni boshqa tirik mavjudotlardan tuzilma Ji
farqlan[im"cm xususiyat nima ekanini aniglash, aslida insonni inson gilgan fazilatni
vju
sababli insonning aqli ri

dotlardan aj ratib turadigan asosiy

ham belgilaydi. Uning fikricha, insonni boshqa ma
g tik yurishidir. Tik yurganligi vojlangan,
n inson til ishlatishni o‘rgan
larning

xusu -
siyat — bu unin
gan, natijada san’at va fanni

agl w. .
A rivojlangani sayi
butun yer

Ny o oy . o ;
VOjlantirgan, madaniyat olamini barpo etgan. Bu barchasi insonmt
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yuzining hukmdoriga aylantirgan. Tabiat insonni butun yerni egallashi uchun bir
shakl : i
) ga solgan. Aynan mana shu shakl insoniyatning yakuniy magsadi dinga va
5 . o 5
manizmga yo‘naltirilganligini ko‘rsatadi. Tabiat insonni din va Humanizm
magqsadlariga muvofiq bir shaklda yaratgan
Herder falsafasida “Humanizm®
nizm” tushunchasi katta ahami
tushunchaga ko‘ra: e
“Na tabi i i
H ' biat, na tarix uchun magsadni belgilovchi unsur — bu aynan
umanizmdir. H izm — i i
@ iy l‘lmflmlzm bu insonni boshqa mavjudotlardan ajratib turuvchi
chiziglarning yig‘indisidir” (Gokberk 1997: 138)
Bu oy ¥ alow,
T nuqtada ta’kidlab o‘tilishi zarurki, Herder qarshi chiggan narsa umumiy
raqqiyot g* i i ’ri
i C-lqui"; g oyast emas, balki Ma’rifat tafakkurining taraqqiyot tushunchasidir.
uni tushuni
e I’l.u.m:h uchun Herder “Humanizm” tushunchasidan nimani anglatishini
o‘rib chigish lozi i
i 'dq . ozim. Chunki bu tushuncha Herderning tarix konsepsiyasida tarixning
nligida ni j
Qisqas-g » ma mavjud, degan savolga berilgan javob sifatida alohida o‘rin tutadi.
I, “Humanizm” tarixiy harakat yo‘nalishini
' i yo‘nalishining asosiy tamoyili sifatida tarixni
mohiyatini tashkil etadi. - S

HEIdcrga ko* o
ra, pass ¢
» Passiv bo‘lmagan har ganday narsa o‘z magsadini o'zida

muvjassam et'ishi kerak. Humanizm ideyasi ham o‘z maqsadini o‘zida
mudlassan-llashtirad.i, ya'ni i“_soni)fat tarixi o'z ichki gonuniyatlarini o‘zida saglaydi.
Demak, inson tabiatida unga daxldor bir maqsad mavjud va insoniyat taqdiri ham
;ynan s.hu ‘r‘naqsadf%a yo‘naltirilgan holda insonning o‘zi tomonidan belgilanadi.
erde-rnmg Humanizm” tushunchasi uning inson tabiati tasavvuriga tayanadi. Herder
magmt .tay oq-chasi doim shimolga qarab yo‘nalishini misol qilib keltirib, inson bu
kabi tabiatdagi majburiy yo‘nalishga ¢ga emasligini, shuning uchun tabiatdagi narsa
bilan inson o‘rtasida farq mavjudligini bildiradi. Uning fikricha, insonlar “ko'r
mashinalar” emaslar (Herder 2006: 23).
Herderga ko‘ra, insonni shunday mexanik qismatga majburlagan bir yaratu:fcl'li
mavjud bo‘lsa, u yaratuvchi nihoyatda zolim bir mavjudot bo‘lgan bo‘lardi. Hatto

insonni majburiy ravishda “yaxshilikka yo‘naltirgan” yaratuvchi mavjud bo‘lgan
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taqdirda ham, bu yaratuvchi “kamolga yetmagan, zolim bir mavjudot” bo‘lardi.

Chunki:

“Insonning o'ziga tegishli bo‘lmagan bir magsad sari harakat qilishi hech qanday
ezgulik anglatmaydi” (Herder 2006: 23-24).

Ammo insoniyat tarixiga nazar tashlansa, butunlay boshgacha bir manzara

ko‘zga tashlanadi. Masalan:
sosida tahlil

“Agar biz insoniyatni uning o‘ziga Xos ichki qonuniyatlari a
qiladigan bo‘lsak, ko‘ramizki, insonda Humanizmdan ustun turadigan boshqa biror

yuksak magsad mavjud emas” (Herder 2006: 24).
¢ tarixi insoniyatning eng oliy magsadi H
Inson hatto

Shunday ekan, insoniya umanizm
a ko‘ra, buning sababi quyidagidir:

ekanligini ko‘rsatadi. Herderg
ularni ideallashtirilgan yuksak

farishtalar va tangrilarni tasavvur gilganida ham,

insonlar sifatida tasvirlaydi.
" tushunchasi va tarixiy taraqqiyot

Herderga ko‘ra "Humanizm
Herderga ko‘ra, Humanizm tarbiya orqali shakllantirilishi mumkin. Ushbu
shakllantirishlar inson hayotiga yo‘nalish beradi. Demak, inson o‘z hayoti uchun
Yaratgan, rejalashtirgan va mavjud gilgan ma’no dunyosi ichida yana 0°zi harakat
-joy qurishni, atrofini tartibga

turli qonunlar bilan boshgaruv

shakllarini kashf etgan. Bular orqali u 0z qobiliyatlarini sinab ko‘rgan, yanadé
tabiat ustidagi hukmronligini

insonlararo munosabatlarni

Qiladi. Masalan, inson o‘zining yashashi uchun uy

solishni, yashash manbai uchun ishlab chigarishni,

erkinroq yashash huquqiga ega bo‘lgan,

savdo va hunar orqali

Mustahkamlagan, mehnat,
n ijtimoiy vositalar yaratgan

fivojlantirgan, ijtimoiy holatlarni tartibga solish uchu
an” (Herder 2006: 25). Bunga

va “bularning barchasi tobora din shaklida tartibga soling;

e da
da, urushlar gilinib, tinchlik shartnomalari tuzilgan va bu asos

qo‘shimcha ravish

Xalgaro huquq yuzaga kelgan.

: i irilgan.
ularning barchasi Humanizm pomidan amalga oshirilg

Herderga ko‘ra, b - ‘
ay muvaffagiyat bo‘lsa, u

b e'tirof etilgan har qand
ajovuzkor yoki jirkanch deb

“Agar tarixda yaxshi de

Humanizmning yutug‘idir; aksincha, tarixda nodonona, t
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T

topilgan har P
. qanday jinoyat Humanizmga qarshi gilingan jinoyatdir” (Herder 1803:
Herderning Humanizm t .

begona bo‘lgan bir magsad :15::: L:nChaSlme chigadigan natija — inson o*zini 0°zig?
magsadidir va u inson uchun b asavvur gila olmaydi. Humanizm — insoniyatning
dazidor; inson, tabiatining of .egona emas, aksincha, insoniyatga ichki tarzda
Herder shuni nazarda tutads(j .Z‘da" k(f]ib chigadigan bir magsaddir. Bu orqali
va ushbu dunyoda yashash da‘.:olns-zn Gk TP et Komonlin BEies tabiatl
mumkin. Shunday ekan, insoninu aicgallagan maqomlar yig‘indisi orqali tushunishi
o‘zida bo‘lishi mumkin. -‘Bim::ltmnﬁ.’- tarljxdagi magqsadi faqat inson tabiatining
biz gandayki fagat uning umujjsamng. nfma ckanligi va qanday ta’sir korsatishini
shuningdek insoniyat zotining Y 1y ta?nah orqali bilsak”, deydi Herder, wxuddi
e a6 v i B‘ er yuzidagi magsadi ham bizga faqat shu Zzotning

xi orqali eng ochiq holda ayon bo‘ladi” (Herder 2006: 25)

Demak, insoni i
d yat tarixda bi
a bir magsadga ega va bu maqsad insoniyatga ichKi tarzda

daxldordir.
Herder organik
kuchlarni :

baholaydi. Uning nazarida “:'rm"g organik mubhitlarda uzatilishini taraqqiyot deb
o*tishning o0'zi taraqqi m(; ”lr kuch bir organik muhitdan boshqasiga o‘ta oladi va bu
to‘xtash mavjud (Gcsk); klr ; tabiatdagi shakl va kuchlar o‘rtasida na pasayish, ™

erk 1997: g
ichida yanada yuqori daraj 97: 138-139). Ushbu kuchlar tashkil etilgan bir tizim
bir taraqqiyot mavjuddi jaga qarab rivojlanadi. Aynan shunday tarzda tarixda ham
tarix ichidagi tabiiy k lrilTanxning eng yuksak magsadi bo‘lgan Humanizm sarh

uchl :
Humanizmga yetib bol—ishar b: sqichma-bosqich shakllanadi. Agar ushbu rivojlaﬂiSh
Humanizm sari harakat :C un amalga oshayotgan bo‘lsa, demak, insoniyat har
taraqqiyot mavjud boqq moqda. Herderga ko'ra, tarix bor bo'lishi uchu® *
gan jOyda va od

rei < amlar o‘rtasi ‘ da

ta’sirlar mavjud bo‘lgan joyda bo‘ladi (Gokberk 19 asida o‘zaro aloga ham

Taraqqiyot — bu insonni ] ez T}

onning salohiyatlarining rivojidi T —

boshga odamlarga muhtojdir. Herder fikri : jidir va bu rivoj uchun
ikricha, insoniyat hech qachon sobit holatd?

olmaydi, doimiy o° i G
q y oimiy o‘zgarish, o‘sish va shakllanish jarayonidadir. Bu j inson
ir. Bu jarayon,
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qobiliyatlarini ivojlanishi
11 1 $ 1 1
: 1g  rivojlanishiga qaratilgan  bo‘lgani sababli, mohiyatan bir

taraqqiyotdir.
lerderga ko‘ra, tarixdagi davrlar oz tabiati tufayli bir-biriga ulanadi va ular
ichlari orqali o‘zaro

lari kabi yuz beradi.

Yak N % .
unda hosil bo‘ladigan manzara, bu qismlarning oddiy yig‘indisidan ko‘ra ko‘proq

narsani tashki . ;
ani tashkil etadi. Shu sababli Herderga ko‘ra tarixdagi davrlarni bir-biriga

bilan bj
n P -3y ‘ . .
birga, “zamon farzandi” bo‘lgan insoniyat ham turli bosq

bog*lanad;
g‘lanadi (Herder 1803: 303). Bu bog'lanish bir butunning qism

ta s "
qqoslab tarixiy hagiqatni topishga urinish behudadir.

araqqiyoti zamon taraqqiyotidan ajralmas darajada bog‘ligdir.

Insoniyat t
maydi. Zamon oqimi

Tari i : ;
fixda bo*lgan biror vogeani bo‘lmagan holatga keltirib bo‘l

insoniyatning tafakkur shakllari ham bu taraq
nan o‘sha tarzda o‘ylay

ichid
a yashagan giyotdan ta’sirlangan

bo‘ SR T .
ladi. Endi hech kim qadimgilarning -0‘ylagan narsasini ay
0 %

Imaydi. Herder shunday deydi:

“Bir kun boshga bir kunga saboq beradi, bir davrni barpo giladi”

bir davr boshqa
(Herder 1803: 305).

Demak, Herder tafakkurida taraqqiyot degan
tarzda o'‘tib ketganligi,
an san’atlarni yanada

‘ i — tarix deganidir, ya'ni
O'tgan nparsaning ortga qaytmaydigan lekin hozirni
Ug‘dirganligi deganidir. Bu jarayonda insoniyat o‘zi yaratg
Samarali ishlatishni o‘rganadi va bu jarayon davom etaveradi.

gilovchi qonunlar esa tabiat qonunlaridan fargli emasdir-

Taraqqiyotni bel
I'Ierdel,:
“Olamdagi har bir bosgich Havbatdagisini tayyorlash uchun tabiat tomonidan

is -

hlab chiqgilgan deb o‘ylaydi” (Collingwood 1996: 124).

b Xuddi shu tarzda, u tarixda ham davrlar o‘rtasida
1Soblaydi. Har bir davr ke 1 tabiatan muqarrar ravi

tashkil etilgan.
Xulosa qilib aytganda:
Herder o'z zamonasi

arashlaridan fargli bir taraqqiyot Kkonsepsiyasiga ¢
a intilish deb emas har

gi bog'liqlik mavjud, deb
yingi davrni tayyorlash uchu shda

taraqqiyotga oid

davrining
i tarixni

bo‘lgan Ma'rifat
ga. U Ma’rifatdagi kab

pir bosgichda Humanizmga

Chi: .1
hlzlqll bir mukammallikk
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'tomon blos'llgan qadamlardan iborat tarixiy shakllanish deb ko‘radi. Herder 0

z:lan;f)n;sml lfn'dan oidir.lgi davrlar ustiga qurilgan, ularni inkor etmaydigan tarzda talgin

% nt. u tarixiy nuqt‘al nazar, uning tarixga bergan chuqur e’tiboridan dalolat beradi.

r ynan r'nana shu tarixiy va taraqqiyotga oid yondashuv bilan Herder Hegel tarix

alsafasiga sezilarli ta’sir ko‘rsatgan.

H oS .

o et::i:::fhd:{::wﬁlzm” tushunchasi, tarixni magsadli (teleologik) jarayon

osiy tushuncha sifatida XIX asr tarix falsafasi, xususal

Hegelni i i
gelning teleologik tarix konsepsiyasi uchun muhim manba bo‘lgan.

Nazorat uchun savollar:

1. Kantga ko* ’ . .
2 Kant%ari: ::” MZ rifat nima va bu jarayonda inson qanday rol o‘ynaydi?
N ﬁk?a: ay nuqtai nazardan qarashni taklif giladi? o
7 e 1ar?x fa{;cra»_"fson_lyal tarixida “tabiat rejasi” qand:\y- rol o‘ynaydi?
5. Herder tarix " asbl-nmg‘lmk.oniyaﬁ“i qanday asoslaydi? o
& Herder tal'ixd\::g:a(a:t O_I'taS|dagi ganday munosabatni ta’riflaydi?
7. Herder fikricha, i qqiyotga qanday yondashadi va uni ganday asoslaydi?
. Herderga ko‘ra’ Honiyal ta”’““_i"g eng yuksak magsadi nima? -
. Herderning e g yolt ygnday omillaggs bog igh
0. Kant va Hcrdcmiigy:)anr(ij:i:l;)\lI‘?andny qilib Hegelga ta’sir ko'rsatgan?

ko*‘rinadi? ga bo‘lgan ycndashuvlari o*rtasidagi asosiy farq nimalarda
11. Kant tarixi i

1xiy voqealarni qanday kontekstda tushunishni tavsiya giladi?

8
9
1

Tavsiya etilgan adabiyotlar:

1. Batuhan, H. (19 WL ;
(1997). “Ma’rifat Kavranu Uzerine Bazi Diigiinceler”, Tiirkiye de Ma rrift

Hareketi:
Bsgk}“ﬁs?; “;8‘5_;’)’”}‘}1 S‘-;‘:;PUQ’“""!, istanbul: Adam Yaynlari
,J. B. . The Ide. rress: - -
A ea of Progress: An Inquiry into Its Origin and Growth, N¢
Collingwood i
Gokberk, M '(}129'8(}5')(15‘9 96). Tarih Tasarimi (Cev. K. Dinger), Ankara: Giindogan Yaym*"
Gokberk, M. (1997). KZ,Z?? Pari, sanbu: Remsi Kitabevi Yaymlan.
et 1 (1803.), Ou”;’::c{:!erder 'in. Tarih Anlayiglar:, Istanbul: Yap! Kredi Y&leﬂ;‘i'm'
el G s of a Philosophy of the History of Man (Cev. T Chur¢
7. Herder, J. G. “ ihi .
Fea‘se_f;'si SecgiSogétilnljziﬂliﬁ:n'ganhl Felsefesi Uzerine Diigiinceler”, (CeV- D. Ozlem), T{I;:::
Yayinlart. ¢inde, (Der. D. Ozlem — G. Ategoglu), Ankard: Dot
8. Koselleck, R. [ )
o Tayilan, : elsefesinde ‘Erkek’ ve ‘Kadmn’ (Gev. M- Ozcan), 157
10. Ozlem, D. (2012). Tarih Felsefesi, i
C ) 4 , Istanbul: Notos Kitap Yayinevi.
11. Ozlem, D. — Atesoglu, G. (2006). Tarih Felsefesi SscmeylMet:rrler.

Yaynlart.
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Maqsad:

Asosiy tushunchalar:

NEMIS [DEALIZMINING TARI

:arf‘q(liyot, rivojlanish kabi ba’zi tus
Arixiy shakllanishni tushuntirishda fo
bo‘lgan Fichte, Schelling 1
ti“?‘liqlikda o‘ylaganlar hamda tarixty

Zimlar yaratganlar.

bi Yondashuv yuzaga keladi. XIX
; ¥lumki, Ma’rifat davrining
Wlasuflarining bergan mazm

taYHI asrning nemis mutafakk
tﬁ;"‘ga bir yakuniy maqsa
ologik (maqsadga yo‘nuk) ta

11-mavzu: XVIII-XIX asr o‘rtalari tarix falsafasi.

NEMIS IDEALIZMINING TARIX TASAVVURI VA AQL TUSHUNCHASI

FICHTE'NING TARIX TASAVVURI
SCHELLING'NING TARIX TASAVVURI

“Nemis Idealizmi" deb nomlanuvchi fikriy tizimning tarixiy tasavvuri va aql hagidagi

tushunchasini tushuntira olasiz;
Fichtening tarix hagidagi qarashlarini ta
bera olasiz;

Schellingning tarix hagidagi qarashla

olasiz.

hlil gilib, uni Nemis Idealizmi doirasida izohlab

rini tahlil qilib, uni Nemis Idealizmi bilan bog'lay

Aql

Metafizika

Nemis Idealizmi
Mutlaq

Dialektika

Vujudga kelish

Fichte

Schelling

Rivojlanish

Tarix

lgarilash (taraqgiyot)
Ruh

QL TUSHUNCHASI

llangan fikiy tizim aql,

hunchalarga urg‘u berib, ushbu tushunchalardan

ydalanadi. Shu orgali Nemis Idealizmi vakillari
“agl” tushunchalari bilan
n metafizik

X TASAVVURI VA Al

Nemis Idealizmi deb ataladigan va XIX asrda shak

va Hegel tarixni “(araqqiyot” va
shakllanishni tushuntirish uchu

qiyot tushunchasiga oid yangi
asrda “taraqqiyot” atamasining mazmuni o‘zgaradi.
ushbu atamaga bergan mazmuni bilan XIX asr
bir xil emas. Biroq avvalgi bobda ko‘rsatilgani-dek,_
irlaridan Kant va Herder tarix falsafasining imkom){ah |
hda ekanini ko‘rsatgan bo'lib, XIX asming e

os solganlar. Shu munosabat o

“Tarix asri” deb ham ataluvchi XIX asrda taraq

uni

d belgilas
rixiy konsepsiyalariga as
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bilan, “laraqqiyot-~ tamasini
masining 2 TV ;
boshlangan, deyish mumkin. g mazmunidagi uzilish aslida XVIII asrdayoq
Birog Kant
davrining tgmqqi \:: lier.(jjerd_an avval, .halto Kant va Herderning o*‘zida ham, Ma’rifat
bo*lgan. Avva]giybobdql ag1 taSi_WVUi‘l—mukammallashuv umidi sifatida bir e’tigod
oid garashi — bu ish;nziltllgénldck=_‘(angi davr va Ma’rifat davrining taraqqiyotg3
insoniyatning  ham : c.:dt',Bl_l ishonch esa fan va aglning rivojlanishi bilan
“Mukammallashuy” df:br;:roljIa-mSh!gﬂ ollzan  ishonshden kelib ~ chiqard.
vaqt bilan bog‘liq bo‘lib almish taraqqiyot, yaxshilik sari siljish kabi tushunchalar
“Spetsifik, tari 1, qqlgan edi. Koselleckning ta’kidlashicha:
] r J 4 - i .
NE asminglza::]ra;;%hu_nsha sifatida taraqqiyot aynigsa Kantning ta’siri
(Koselleck 2007: 67). i yigirma yilligida asta-sekin shakllana boshlagan”
Shunday qilib, “t ey
yuksalish, umum?yni;]g I:;aqsgg()t ng.an(']a doimiy ravishda umumiyga tomot!
belgilanishi tushuniladi. gsadga aylanishi va tarixiy harakatning shu magsad bil??
Umumiy tushuncha sifati
bosgichlardan s0°‘ng rf:‘ihabmfauda taraqqiyotning XIX asrda aniq ifodalanishi turli
0z o‘mini umumiy ta);‘a cr%an_ XVIII asrda mavjud bo‘lgan alohida taraqqiyotla’
universallashtirilgan b ‘l('l‘IIYOtga' !)O‘Shatgan, Shu tarzda taraqqiyotning subka[i
sohalargagina tegishli co s ‘-mdlllkda taraqqiyot san’at, fan, texnika kab
harakati taraqgiyotga ;n E:S B _(KOSCHCCk 2007: 72). Nemis Idealizmining butu®
tigsipiazint qonufli atl? l-ganllshonclmi aql asosiga qurish va taraqqiyomi“g
mutlaq bo‘lishi lOzirz el:'l aniqlashga qaratilgan edi. Bu prinsiplarning o‘zi ham
tushunchalarini obyektiv vL B‘OSh?a_Cha aytganda, Nemis idealistik fikri aqInin®
orqali butun tabiiy v oAl £ 2--0 zidan mavjud haqiqat sifatida ko‘rgan va sht
GemaniYa)c/l aKtarlxw hagiqatni aqlga bo*ysundirgan
a t 2 . dll.
asosan, Kantning aql :Z f:ﬂ ke?’m Nemis Idealizmi deb ataladigan mutafakkirl2®
mutlaq bir yondashuvga r‘aqql.yO.t qarashlaridan ta’sirlanib, bu qarashlami yaﬂad_a
va noumen (tajriba ortgidayc.) naltirdilar. Hatto Kantning fenomen (tajriba obyektlﬂﬂ)
yoq bo‘lib ketdi. Bilim pf;;;;?:) OL: ssidagi ajratmasi Nemis Idealizmi tofakly
e i endili e i -
borligni aniglovchi bir tizimga ayei::nt[il:;j? borliq prinsiplari sifatida qaralib, ag!
gl
il

Nemis Idealizmining :
qilinadi, ya'ni e aql tasavvurida, aql mutlaq bir tizim sifatida 252
bo‘lishi kerak. Tushunchal ar. bir tushuncha va hukm boshqasidan mantigan? ]105.
tizim inson aq‘lining barc?lz zlzigantiqan hosil bo*lishi sifatida mavjud bo‘lg2" aall

. . 1da mavjud bo‘ladi ; jqatda
mavijud bo‘ladi. S : i va u ayni paylda hagiqat
] 0 1 . hu. tarzda aql haqiqatning asosiga aylanadi yoki butun ha
aqlga keltirib chiqariladi. . yoxd
och Tgs.h”nf;?a:afé';gt °‘Z;f°h mantigiy hosil bo‘lishi yoki bir tus
asining diale ar 1 Ber st .
oshq g zda hosil bo‘lishi — bu jarayondir. Bundan tash

.;:liqﬂt

htlrlchi‘d"m
qal‘i, v
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sabat bilan Nemis [dealizmining
hosillanishni haqiqatga
yondashuvi asosida  uni

jarayon dialektik taraqgiyotli jarayondir. Shu muno
tl{simnchudugi bu dialektik taraqqiyot yoki mantiqiy
.Eatk.azganligi, ya’ni haqiqatni aqlga kamaytiruvchi
qiqatga yoyganligi ko‘rinadi.
e ‘T”Sl:'lmfhaic.iagi bu. harakat tf;raqqiyot sifatida hagiqatga aks ettiriladi. Haqiqat
s YO' I.it‘,lb“y haqgiqgat, yoki tal.'ixiy haqiqat .l?o‘la‘di..Agar bu.tab.iiy haq.iq-at
mavju;“i?:m sa, u holda tushunchaviy harakat tabity bir jarayon sifatida, tamxiy
sohasida esa bu harakat taraqgiyot sifatida namoyon bo‘ladi.
J'arayml;[am tabiiy man‘udlik' slohasida, ham tarixiy mavjudlik sohasida harakat qiluvcl}i
I de&lisr;qus-“dga yn naltirilgan jarayon sifatida tasavvur qilinadi. Demak,-Nemls-
. 1 flkr.lfia_ tabiat h.am,_ tarix ham aniq bir maqsadga tomon harakat qtll.l\’chl
tushjuonlar S.lfallda'k?‘rlladl. Bu maqsad esa aql tizimining boshiga joylashtirilgan
nchaning o‘zidir.
o) ;h}mday qilib, aql ham tabiatni,
pl‘insqi nllng bl{tumm tu?huntiruvchi asosiy prinsipga
Tushup 12m b“'_ *‘ql]. prinsipi, yoki mantiqiy prinsip
e m.:hular blr-bmda.n mantiqiy, dialektik yol bilan .ho
tushian-lqa-n’ _butun hagiqatning harakati va vujudga kelishi ham
ntirilishi mumkin.
SifatidShu bilan Nf:mis Idealizmi tarixni dialekti / e
Va , ¢ tafawllr‘qllgan. Ya’ni, tarixda har bir davr avvalgi davrdag. d‘mlel.{t:l\ tarz. l:a
Zarua_r“f‘lyat bilan kelib chigadi. Tarix davrlari orasida mantiqiy bir hosillik,
riylik mavjud. Bu zaruriyat esa asosan aglning o‘zidan kelib chigadi.

FICHTE'NIN TARIX TASAVVURI
e Ficl‘ne Kant falsafasini davom ettirishni istaga i
Wlan .(S.Clcnce of Knowledge) nomli asarida, falsafa C-)'le‘ll-OZI ravs :
etish-tmsh uchun zarurat yuzasidan bunday imkoniyatnt oct-ub 'ben'w-cm yo ;
U kerakligini aytadi (Fichte 1982: 89). Agar butun ilmiy tizim tayanadigal

da L Y
Stlabkj asos ko'rsatilsa, unda bu asosdan harakatlanib, aql tizimli shaklda barpo

ham tarixni — boshqacha aytganda, mavjud
aylanadi. Rivojlanishning
sifatida — dialektikadir.
sil bo‘lishi mumkin
dialektik tarzda

k tarzda rivojlanayotgan jarayon

n. Shu munosabat bilan u "Bilim

han bir ilmga
'Ini kashf

(o] i
Wishi mymkin bo'ladi.

L Demak, aql tizimlashtirish sa'y-harakati sifatida qaraladi.
irj % et :
Film tizimli shaklga ega bo'ladi” (Fichte 1993: 101). Bu shuni 218
aro bog'langan bo'li

balki
o‘lgan alogalari V2

Chunki Fichtega ko™
latadiki, ilmning
shi kerak. Bu

Are :
ha hukmlari bitta prinsip asosida 0'z x
fagat putunlik

y, )
"UN0sabatda, alohida hukmlar o'z-o'zicha ilmiy bo‘la olmayds

Chidg o: i
dagi o'z o*mi orqali ilmiylik kasb etadi, ya'ni “butun bilan b

169




. P -~ -

butun ichidagi PIRCR 553
ichidagi pozitsiyasi orqali” (Fichte 1993: 103). Biroq bir hukmlar tizimi ilm deb

atalishi o ‘ .
g ;I. uch:n hech bo‘lmaganda bitta hukm mavjud bolishi kerakki, u qat’iy (aniq)
1shi va bosh 1 .
hukm gay d S- qa barcha hukmlarga ham qat’iylik baxsh ctishi zarur. Ya'ni “birinchi
a al L ‘ . 3 z
qay darajada gat’iy bo‘lsa, ikkinchi ham shuncha qat’iy bo‘ladi; ikkinchi qancha

qat’iy bo‘lsa, uchinchi .
AL w Ilchmch: ham shuncha qat’iy bo‘ladi” (Fichte 1993: 103). Shu i
ab hukm i .
i .af' Fichtega ko‘ra yagona umumiy gat’iylikni ulashadi va aynan shu
sababli ilmiy tizim bo‘la oladilar.
Demak, Fichte “aql” .. :
i ite “aql” deganda, gat’iy asos ustiga quriladigan tizimni rushunadi:
Z1M €S . g . o
a, asosiy hagiqatdan hosil gilish mumkinligini anglatadi. Shu tarzda bir

voqeliknin azly el
kalriE h‘g aqlga muvofigligi, uning ilmiy tizimda joyi borligi va u asosiy haqiqatg?
irib ¢ ek Rk o
i ;lqanllsm yoki undan hosil qilinishi bilan bog‘liqdir. Bu ilmiy tizim doirasid?
ar bir tushunch R . % "
ncha uch bosqichli mantigiy tuzilishga ega. Bu uchlik tuzilish o‘zini "t¢Z

(tezis), "antitez" L8
), "antitez" (qarama-qarshilik) va "sintez" sifatida namoyon giladi
Shunga ko‘r '
a, tushu - . s I ‘
’ ncha avval o‘zida mavjud bo‘ladi, 0°zl bilan 0730
g o

bo‘Im i . :
agan bilan ayniyatda emasligini anglaydi. Shu tarzda “Men” (Ben) — nMen
tuzilishi

ayniyatda bo‘ladi, i ‘
i; keyin u o'z qarama-qarshiligini yaratadi, ya'ni o‘zinin

bo‘lmagan" L I
ool g' iZCIarama—qarshl bo‘ladi. Aql tushunchasining bu uch bosqichli
aqiqgat i i 4
qiq ham, tarixda ham o‘z aksini topadi va tarixiy taraqgiyotning asosin!

tashkil giladi.

Fichte bu ji o
ichte bu jihatda Kant izidan boradi. Masalan, tarixda asosiy tushuncl
dan 0'tl?

ar tiziﬂ"

ha uﬂqliy

ozodlik"di i
e }llr \:(a ozodlik har qanday tushuncha singari bu majburiy bosgichlar
vojla .
do'J _I:Sh] erak (Collingwood 1996: 142). Fichte qarashicha, tushunchal
1ra. 1
sida har bir tushuncha zarurat bilan turli bosqichlardan o‘tadiz bu aql tizimi ham

uch bosgichdan iboratdir. Shunday qilib, barcha tarixiy davrlar ketma-ketligi mantid’Y
kf:tma-ketlik sifatida qaralishi va a priori tarzda aniqlanishi mumkin. Colliﬂgwoo
Fichte sa’y-harakatini “tarixiy davrlarning vaqt bo‘yicha ketma-ketligi asosida Yotgﬂn
tushunchaviy sxemani ochib berishga urinish” deb hisoblaydi, bu ¢s2 Kanmigg

kategoriyalar sxematikasini tarixga tatbiq qilishga urinish bo‘ladi
Agar bir asosiy hukm har qanday aqliy tizim uchun dastlabki prinsi

Fichtega ko‘ra bir tarixiy davming falsafiy tasviri bitta umumiy prinsip asosi
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bajarilishi mumkin va bu prinsipdan barcha hodisalar hosil gilinib, to‘liq tushuntirilishi
mumkin (Fichte 2006a: 104). Tarixiy davrni tasvirlashga harakat gilayotgan faylasuf
Si‘m davrning g*oyasini aniglashga intiladi. Chunki har bir hodisa o‘zidagi umumiy
E:::c Yorqali.' o‘zaro maj?}uriy b(.)g‘l.iqlikda namoyon bo‘lishi kerak. Shu sababli

. ga ko'ra faylasufning vazifasi barcha mumkin bo‘lgan tajriba hodisalarini
oldindan taxmin qilingan prinsiplardan hosil qilishdir; “shunday qilib u mutlaq tarzda

priorilikka asoslangan ilmiy bayon metodini egallaydi” (Fichte 2006a: 105).

Shu tarzda faylasuf vaqtni ham yaxlit, ham barcha mumkin bo‘lgan davrlari

bil ; . oy
an oldindan ifodalay oladi. Fichte aql bilan taraqqiyot o‘rtasida shunday bog'liglik

0 e os . .
matadiki, insoniyatning barcha taraqqgiyoti fanlaming taragqiyotiga bog'liq bo‘ladi;

sh T ; s ST
 bois “Fichte ilmga rahbarlik vazifasini olimlarga yuklaydi” (Koselleck 2007: 87).

Fi ; ; . 2
chte qarashicha, olimlarning javobgarligi insoniyat taraqqiyotini va uning
Uzluksizligini ta’minlashdir.

Fichte fikricha, vaqtning har bir alohida

Mos  keladi, Har bir davr “yagona

davriga ma’lum bir tarixiy davr g‘oyasi

tushuncha yoki tasavvur shaklida

] Srnomylashgan"dlr. Shu sababli, bir davrmi to‘g‘ri tasvirlash uchun uni ifodalovchi

Proriy prinsip tushunilishi zarur. Umumiy vaqt tushunchasi esa asosiy vaqt g‘oyasinl
4Xmin gjladi, ya’ni har bir davr avvalgisi bilan aniglanadigan bir taraqqiyotni taxmin
Yladi; butun insoniyat hayoti yo'lini o‘zidan hosil qilish mumkin bo*lgan bir “dunyo

yot tushunchasi Fichtening agl modeliga asosl
Shu bilan mantiqiy

"jasini” nazarda tutadi. Bu taraqgi i
Chunki har bir davmi bir-biridan hosil gilish orqali tushunadi.
Bu faraz orqa
106). Fichte uchun

k . - . .
Ctma-ketlik tarixiy ketma-ketlikning sababi bo‘ladi. li barcha tarixiy
d :

aVrlar o'zaro bogeliglikda tushunilishi mumkin (Fichte 2006a:

hagidagi nazariya, uni tarixni davrlarga ajratishda

8 Oyaning “"mantiqiy tuzilishi
" llashga xizmat qiladi” (Collingwood 1996: 142).

Fichtega ko‘ra “inson hayoti va dunyoviy vaqtning
RLARIDIR” va butun insoniyat

ba¢
o‘lgan CHEKSIZ HAYOTNING ZARUR DAV
(lad (Fichte 2006a: 106-107)

qiyoti hagida gapirmoqda,
ng g oyasini” talab qiladi,

o‘zi BIR VA YAGONASI

hay ot shu cheksiz hayotning asosiy g‘oyasidan hosil bo
B : :

‘u yerda Fichte faqat insoniyatning umumiy faraq
indiy: : s
Ndividya] emas. Shu sababli tarixiy tadgigot “dunyo rejasint
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;::::;;nzzr:;f:r::;i ::::J:“itl:om:::ii;z);:anShur(.]d bilan bclgilzmn(-!i va bu dunj.fo

; S arini “Aqlga muvofiq ravishda Ozodlik

orqali tartibga sola oladilar” (Fichte 2006a: 107).
SCHELLINGNING TARIX TASAVVURI

i Ol'mon Idealizmining yana bir muhim mutafakkiri bo‘lgan Schelling, "Kant va
Flch.te’nm% tasavvurlariga tizimli bir taraqqiyot olib keldi" va ikkita tamoyilni ilgari
su.rd.l ((?oll!ngwood 1996: 148). Bu tamoyillar: mavjud bo‘lgan har bir narsa to‘liq bilib
olinishi mumkin, ya'ni mantigiy, aqliydir yoki Mutlagning bir ko‘rinishidir; V3
qarama-qarshiliklaming o*zaro identikligi tamoyilidir.
Yi Schelling bilib bo‘ladigan narsalami ikki turga ajratadi: Tabiyat va Tarix. Har
ZIE}II)GShlgim'qub:n atv jtui?;:.ing bir'biﬁ?‘a qarama-qarshi ikki ko*rinishidir (Schelling
faqatgina obyekt s?fatic;la i l Va. qor_lumy"““ bog'ligliklami o'z ichiga olgani uchu"

- ; ushuniladigan, bilib bo‘ladigan bir sohadir. Tarix esa ham
bll:b bo'ladigan, ham o*zini anglay oladigan ongli subyektlarning harakatlaridan ibor®
bo‘lgan s-oh.adir, shu sababli ham obyekt, ham subyekt sifatida tushuniladi. Schellingg?
ko‘ra, I'C_[as'[ va maqsz@i bo‘lmagan vogealar zanjiriga tarix deb bo‘lmaydi. TariX
me.lUﬂChaslning o‘zida, tasodifiylik orqali ifodalanadigan bir zarurat (zaruriyat) hart
mujassamdir (Schelling 2006a: 1 17).

| Schelling takrorlanuvchj hodisalar tarixga tegishli emasligini aytib, tarixni

f)ld-mga f;]arab harakat giluvchi Jjarayon deb hisoblaydi. Tarix har doim olding?
1nt-11m-fch1 bo‘lishi kerak (Schelling 2006b: 136) va "oldinga harakat qilmaydigan nars?
tarixning mavzusi emasdir" (2006b: 139). Schellingning taraqqiyot haqidagi qarashiga
ko‘ra, mexanik harakatlar ketma-ket yuz bersa ham, ular oldinga harakat Gmasdir’
chunki ular doimo takrorlanadi. "Mexanizm bor joyda tarix yo‘q; tarix bor joyda =5
mexanizm yo‘q" (Schelling 2006b: 140).

Tarixga ega bo‘lishi uchun bir narsa takrorlanmasligi, doirasimon harakat ichid?
bo‘Imasligi, ya’ni oldinga siljishi lozim. Shu sababl; tabiat hodisalari tarixiy emasdi®
Schellingga ko‘ra, har qanday hodisa paydo bo‘lgani uchun tarixning obyekti po'l?
olmaydi. Masalan, "tabiat hodisalari tarixiylik xususiyatini faqatgina inso?

harakatlariga ta’siri orqali oladi" (Schelling 2006a: 117).
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Schellingning aql haqidagi tasavvuriga ko‘ra, tarix individuallik ro‘yobga

.Chiqqim Joyda emas, balki ideal bo‘lgan, umumiy bo‘lgan, butun bo‘lgan narsa
mdivif.iun]likka mos kelgan tarzda ro‘yobga chigqan joyda mavjuddir (Schelling
2006a: 118). Haqiqiy tarix real bo‘lgan bilan ideal bo‘lganning sinteziga tayanadi.
ldeal narsa faqatgina bir tur (species) sifatiga ega bo‘lgan mavjudotlar uchun
Mavjuddir. Buning sababi, idealning amalga oshirilish ehtimoli "faqatgina turga oid
Mavjudotlar orgali tasavvur gilinishi mumkin"dir, chunki individual mavjudot idealga
erisha olmaydi (Schelling 2006a: 118). Biroq zaruriy bo‘lgan idealning amalga
Oshirilishi shartdir. Demak, tarix fagat oldida bir ideali bo‘lgan mavjudotlar uchun
amal qiladi. Bu ideal individual tomonidan emas, balki tur tomonidan amalga
Oshirilishi mumkin, Bu shuni anglatadiki: har bir yangi kelgan individ avvalgisining
9oldirgan joyidan davom ettirishi kerak; shunda ketma-ket kelayotgan individlar
©'Masida izchillik mavjud bo‘ladi va "agar tarixiy taraqqiyot aql va erkinlik orgali
Malga oshadi gan bo‘lsa, an’ana yoki uzatish mumkin bo‘ladi" (Schelling 2006a: 1 18).

"na mutlaq tarzda qonunlardan mustaqil,

Schellingga ko‘ra tarix tushunchasidan
a Mutlaq tarzda qonunlarga bo‘ysunuvchi vogealar zanjiriga tarix deb bo‘lishi" kelib
?hiqadi (Schelling 2006a: 119). Bu quyidagi xulosalarni beradi: birinchidan, tarix
Tcmdagi har qanday taraqqiyotda, erkin harakatlarni cheklovchi gat’iy qonuniyatlarga
1% yo'q. Ikkinchidan, "aniq bir mexanizmga ko‘ra yuz beruvchi yoki a priori
"ﬂzaﬁyaga cga bo‘lgan hech bir narsa mutlago tarixning mavzusi bo‘la olmaydi"
biriga qarama-qarshidir. "[nson

(Schelling 2006a: 119). Chunki nazariya va tarix bir-
katga ega bo‘lgani

h .
°ch Qanday nazariya bilan oldindan hisoblab bo‘lmaydigan hara

u .
g tarixga egadir" (Schelling 2006a: 1 19).
urg‘u beradi. Instinktlar

Bu yerda Schelling tarixdagi tasodifiylik elementiga .
odifiylikning ilk namoyoni

h _ [
uknlr"*’nligidan erkinlikka tashlangan ilk qadam, ya'ni tas :
taqil, magsadsiz

b.
tan tarix boshlanadi. Uchinchidan, mutlaq tarzda qonunlardan mus

aydi. Tarixni tarix qiladigan narsa

y i e 0 ¢
°ki mazmunsiz voqealar zanjiriga tarix deb bo Im

¥ - & RS B -d-
®tkinlik v, qonuniyatning birligidir yoki bir idealning asta-sekin amalga oshirilishidir

(Schelling 2006a: 119).
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Shu tarzd Y .
a Schellmgnmg tarix tasavvurida taraqqiyot bilan aql o‘rtasida

o‘rnatilgan m .
i e tunosabzlt ham ochig-oydin namoyon bo‘ladi. Tarixdagi dinamik
an taraqqi g
i ro‘yib }?qquot Mutlaq bo‘lgan tushunchaning o‘zidir va bu tushunchaning
a i i H -
bt mumk.g bc l[Clanshl taraqqiyot degani bo‘Igani uchun, Mutlaq bo‘lgan narsa ham
in bo¢ . . )
WA g'an aql,‘ham biluvchi aqlni anglatganidan, taraqqiyot bu bilinuvchi
chi aglning o*zini tarixda namoyon qilishi bo*lib qoladi
Shu tarzd . . . adl.
S a Schellingning tarix tasavvurida har qanday obyektivlik va
in i
e ) igd asosi bo‘lgan Mutlaq tushunchaning goyaviy harakati, bir
zi i
iy a, tarixda Mutlaq tushunchaning o‘z ongini o‘ziga maqsad qilib
» bu magsad sari harakatlanishiga aylanadi
Tarixdagi ta i : s )
A e i . rzzlqwotmng 0‘zi Mutlagning ichki harakatidan boshqa narsd
| (i .
I aq[qt a Collingwooddan keltirilgan igtibosda qayd etilganidek, Fichte
araqqiyoming asosi bo‘l . A
\ . sa, Schelli zari ‘oridan-to‘gn
taraqqiyotning o*zidir. ng nazarida u to'g ridan-to' g
Demak, Schelli '
ayniyligi sifatid ing Hegelning tarix nazariyasida aql bilan vogelikning 0°2*"
atida i stolys
B 'lf"d“ etiladigan g‘oyani Hegeldan oldin ilgari surgan, deyis"
- e .
A s gc- tafakkurida yuzaga chigadigan fikr — aql mavjud borligning to’l
muni bilan aynidir, degan qarashdir
Umuman olganda )
2 B gln ', Germaniya Idealizmining asosiy da’vosi Shitidald, aqlg?
Lo Jarayonlarning asosida albatta Mutlaq, Idea yoki Ruh (Tin) Kkabi bir
a yotmog"‘i 1 3
™ hY . g‘1 lozim. Aynan mana shunday yondashuv orqali tarix obyekth
shunarli shaklda tasavvur gilinishi mumkin bo*ladi
i

Nazorat uchun savollar:
Albatta, quyida Schellingni i
gning tarix nazariyasiga oid nazorat uchun savollar taqdim etilga™

1. Schelli ¢ ]
2. Szh::]lzzgg"a;alf—?xﬁ)?ﬁz: anc!'ay shartlar ostida mavjud bo*lishi mumkin?
3. Schellingning "ideal" Vag:m ll.li?kc-l-lsallar l.mfaSiga qaysi hodisalarni kiritadi va nima uchun?
4. Nima uchun Schelling taril::i f]‘aqa‘; i:z?lgggi munosabatga bergan talqini qanday?

. - . 1 o " - ¢l "
g. Scl}:e[lgng tanxl:u nega mexanik harakatlar dz?:::i’gza:(];:-itx; g.',f“"“ tushuntiradi?
7' gﬁhz:;fnggt: l.codra.tanx qalr:day uch asosiy davrni o‘z ichigayol:i.di‘?'

- ing tarixda inson erkinligi ; R s
itinadi? gi va zaruriyat o*rtasidagi ziddiyatni qanday hal qilishg?
Schelling tarixiy natijalarning inson istagiga zi ;

Nttt .. giga zid bo‘lishini i7

Tarixta e'tibor markazi individ emas, balki turdir” degan ﬁqkin:?riaa;f zf:lz);gtlz;di'?
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12-mavzu. XIX asr oxiri - XX asr tarix falsafasi

REJA:
1.,0. Shpcn_gler - Yevropaning so_nishi.
2. A.Toynbi kontseptsiyasi
3. }ahon'nvpjm_ing- zamonaviy kontseptsiyasi
;1. S—_'ljsl{nxm_ng intihosi (nihoyasi)l kontseptsiyasi
= ivilizatsiyalar to_qnashuvi kontseptsiyasi.
Asosiy tushunchalar: /imi ix. “Tarixi
postmodernistik us!ub!‘af;{gf? ';V ff;"zx, _T.:a!rmy idrok tangidining " yakunlari. Fikrlashning
S A ,mm} ,,a{,‘-} 0! {3 safasi ; p:{mdok\'!un'. F. Nitsshe. A.Bergson evolyutsionizmi.
oA Can sy zml. eokantlikning Baden maktabi: V. Vindelband, G. Rikkert. Tarix vd
= I m},,'m”}é ._lushmmv.cha{r sotsiologiyasi”. Neogegelyanlik. B. Krone: Tarix va
Goopies LR q;;.',-;::' :;j .r;ffmfr"nr:/yaﬂ. R. DJ- Kollingvud. Neopozivitizm tarixiylik bilan bahsda.
D ds/ q)g -V B. Galli, A. K. Danto. X. Feyn. Lokal sivilizatsiyalarning
e S 0;‘ ’:Puz}gler Y?'v_re_apmring botishi (tugashi) . A. Toynbi. Tarixga
g XG 'Gad;,’, in, .nson: sj:wltzal.'.s'fya, Jamiyat. Tarixning ekzistentsional falsafasi.
o S .ekﬂ_ ! rerning ekzistentsional germenevtikasi. X.Ortegisi va Gassetning
e Ps,’ioa .s! '»:frrsra!t:.jn_:da tarixning magsadi va manbai. K. Yaspers N.Berdyaev

; nalitik (ruhiy-tahliliy). Antropologiva va tarix. Z.Freyd, K.G.Yung

E.Fromm. Frankfurt maktabi: “idrokni
M. abi: “idrokning repressiviigi” haqidagi afsona. T.Adorno. G. Markuze.

Xarkxa . .

madmrg}”,:::f;;uﬁ;i?:;;‘z;i’:fx makrf@: "/!mml[ar'[ L. Fevr, M. Blok, F.Brodel. Y. Xeyzingning

Neotomistik tarix fal.‘;’aﬁrs? ;fy;;ia p Yangi falsafa”. J. M. Benua, B. A. Levi, A. Glyuksman.

Nibur. P. Tillix. Tarixnin 'b;. ! a_r’:;:_,,,, {)‘_Te}’ym‘ de Sharden. Neoprotestant tarix falsafasi. R.
g biologik talgini. L. N. Gumilevning etnogenez nazariyasi.

taiix TalsatsiniigMiisigs s ui “-Ye.\'mpa-quyjroshining so‘nishi» asarid.ﬂ
SNy qarayszlnahshl h-aqldagl g‘oyalarini ilgari suradf-
i Hielyor o e v 2 .Orqah' anglash, insonning intuitsiyast.
S qila olish imkoniyatlari xususida fikf
Shpengler  xulosasiga  ko‘ra  «Qancha odam va madani ‘

: yat  bo‘lsa
shunf:ha dunyo m.'jWJud. Har bir alohida inson uchun yagona, mustagil
abadiy dunyo mavjud. Dunyoning bunday mavjudligi har bir inson uchun
doimiy yangi, bir marta amalga oshadigan, hech qachon qaytarilmaydigan
kechinmadir». Bir garashda, -darhaqiqat, har bir odam alohida va stadi]
olam. Uning o‘z dunyosi bo‘lganidek, o‘z ibtidosi va intihosi ham bor. U
tashqgi dunyoni o‘zining ichki olami orqali o‘zicha tushunadi, o‘zicha
anglaydi, unga o‘zicha baho beradi. Demak, insoniyat tarixi har bir odam
uchun garchi u yaxlit, bir butun tarix, real tarixiy jarayon bo‘lsa-da, uni
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xususiylik  bo‘lishi tabiiy.
fikr-xulosaga

anglashda o'ziga xoslik, unga yondoshishda
Demak, real tarixiy jarayon real inson tasavvurida real
holatdan kelib chigib ham Shpengler «ilmiy

aylanishi mumkin. Ana shu
gtoyani ilgari suradi.

bilish bu o‘z-o‘zini  anglashdim  degan
falsafiy  tushunish orqali  inson
Bunday jarayon insonda intuitiv
mkin. Shuning

Tarixni  anglash, tarixni o‘zligini

anglaydi va o'ziga xos qadriyatga aylanadi.

imkoniyat, his qilish qobiliyati orqali ham yuzaga kelishi mu
uchun Shpengler tarixni tushunish va tarixga munosabatda intuitsiya, histuyg'u
mohiyatini  ustuvor  giladi. ~ Ana shundan  kelib chigib ~ tarix
mushohada, voqelikni to‘g'ri his gila olish, tabily intuitsiya natijasi degan
Zoyani ilgari suradi. Hatto, u tarixni hissiyot orqali tushunish ~ g‘oyasini

ilgari surar ekan, «agar kim buni his gilmasa, tarx bilan shug‘ullanmasin,
tabiatni bilishga o‘rganish mumkin, lekin tarixchi bo‘lib tug‘ilish kerak.

ongsizlik darajasida tarix
inson ham ishlay

Tarixchining kuchi shundan iboratki, u jarayonini
instinktiy ravishda biladi, bunday uslubda har

Olmaydin, — deydi. Ana shu fikrdan ma’lum bo*ladiki, !
anglash uchun ¢sa uni his qila olish, tanxiy

mohiyati, hayot
glamoq Zzarur ekan.

aylanadi. Demak
uchun noyob

unadi

qanday
tabiatni bilish uchun

bllimning o‘zi etarli, tarixni
mazmuni V@

Jarayon ortida yotgan inson taqdiri,

kechinmalari, sevinch va iztiroblari yotganligini ham an

tarix falsafasiga

Ana shunda har bir tarixiy vogqelik
quvvati tarixchi

instinkt va his qila olish qobiliyati, intuitsiya
¢ sivilizatsiyani madani

bosqichlariga, o‘zinin

yat belgisi sifatida tush

Va gimmatli fazilatdir. Shpengle i
g sivilizatsiyasiga g2

va har qanday madaniyat 0°z taraqqiyot ' #id
degan goyani ilgari suradi. Uning nazarvda sivilizatsiya madantya;.l
insonlarga X0S hodisa sifatida namoyon . bo ‘la :
O.Shpengler ~ madaniy taraqgiyot, farix  Tivojb Unlflg dman;mi
Xususida fikr yuritar eckan, «har qanday madaniyat Imscmdek zlaio'
Reshiady  Ulomiitip, 0% < bolaligiiosniics o'rta ytjsflh.ga fa.dqﬁfn igi
bo‘ladin, - deydi. Demak, har qanday madaniyat ©0‘ZInINg ibtidosi m:;
intihOSiga ega. Shuning uchun ham turli davrlarda  YUZ bergan
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mintaqalardaga  sivilizatsi )
holatlarini ham bosI::::sxiZ:r' qaysidir  darajada  susayish, orqaga ketish
o‘tmishidagi  buyuk ko‘t;g:;i::;arAna shu tarixiy dalillar hamda insoniyat
O.Shpengler har gan L va  tanazzullami  nazarda  tutib
ilgari suradi. Sivn?za:?jalaiwlllzat‘sfya [,a nazzulga  mahkumdir, ~degan fikmi
«mening  fikrimning mak,.aq.dm, uning istigboli  xususida  gapirar _ekan
ketganlaming  taqdiri h kazini  taqdir  goyasi  tashkil  qiladi. 0"
madaniyatini hamam shunday bo‘lgan, hozirgi G'arbiy Yevropd
Shunday  gqilib,  O.Shpengle _halOkat kutmogqdan, deydi.
yaratuvchilik imkoniymI}:ri:' ) ‘“SO-nning biologik  mavjudot sifatida
ilohiy qudrat ruh, e'tigod ell; bu imkoniyatlarni  ro‘yobga  chigaruvehi
tushunishda uning ana shu inhgml. ta’kidlaydi. Dunyoni anglashda, olamni
mushohada qilish  asnosida f::iy?lan y f!qqol ko‘zga tashlanadi va «tabiatni

diniy ¢'tiqod yotadi. Dindan oldin  payd®

bo‘lgan tabiiy  bili
y  bilim Sadi
yo'qdir.  Ana shu nuqgai nazardan qaragand?
farq

oki

katolikcha wva i
yoqdir. Ular bi:n ar::l:lstlk‘ " st Bifish wirigslls G GANCAY
ateistik soha ham diniy ‘;g risida, lekin har xil tilda gaplashadi. Hatt
agidalaridan andoza olgandi 0988 egadir, Hozirdagi mexanika ham  xristia®
gandit», deydi. Bu bilan O. Shpengler ruh birlamehis

e’tiqod hatti-harakatla
r va vogeliklarni boshqaruvchi ilohiy qudrat dega”

xulosaga keladi. i i
i Uning nazarida insoniyat tarixi bu juda u va mifg
1 qamrab olga i ) L
g Ban ?/E.lxllt olam, ruh va e’tigod orqali inson tomonid?”
- oshirilgan buyuk haqi atdir
amni anglash o‘z-o‘zini .
g 0'z-0'zint  anglashdan boshlanadi, deydi O. Shpﬂnglcr'

Bunday qarashla idi j
r qaysidir darajada undan bir necha asrlar oldin Sharqd?

yuzaga kelgan ruh falsafasini
ni  eslatadi, Juml ) iy
A.Nasafiy, N.K _ i, Jumladan, A.Bedil, JRuU™”
o es: o ubro va boshqalar ilgari surgan g‘oyalarda ruh pirla mchi;
0 i _ L
gkinchi, ruh botin, jism — moddiy tarigasida talgin etiladf-
ru potini

Juml
mladan, ANasafiy «.. ulug® olamning ayvalu oxiri, zohi

mohi o ;
iyat va shakllarini anglab etish uchun o‘zining mohiyatini
yo‘g», degan

i zohit¥
otinini  anglab  etkin.  Bundan boshga  yo‘l edf
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Nemis : )
V-Gumbolrx Gr;l:a:m makisbi.  jaion | el
E.Trelch singari yirliknfm' I'Ka“‘t" -A-?h()pengauer, GRikkert, ~ V.Diltey,
i . o a oy:Tdala:jml BtlSh[l'I'ib berdi. Mutaxassislarning fikriga ko‘ra
qarashlariga teskari bo‘l asafas-l , .ergliz-framsUz ma’rifatparvarligi
ilgari  surdilar. E. T |g:n- el ‘[Shlab chigdilar va o‘z g'oyalarini
tarix  falsafasi 0‘-rta -:jc C- ning “xulosalariga: skoi RIS RAE ingliz-frantsuz
0‘Zining diniy_mist-kSl agl fmtq l'{o‘zga yaqqol tashlanadi. Nemis maktabi
ingliz-frang | .xmkt,cn bilan alohida ajralib turadi. O‘z navbatida

ntsuz maktabi tarix cho‘qqisini ma’rifatparvarlik ideallari orqali

Kashf etdj,

Tarixi i i :
y  taraqqiyotning  universal kontseptsiyasi ~ Gegel tomonidan

Vujud . .
ga  keltirildi. Ayni u tarixiy dinamika nazariyasini yaratdi
Yoki boshqacha

va bu

Sohad .-
a o‘ziga xos olamshumul yangilikni vujudga keltirdi.
tarixiy ~taraqqiyot

qarshi  turganday
Shuning

qilib
i aytganda, E.Trelch xulosalariga ko‘ra «barcha
arj . ;
; riyalari  qandaydir  undan chekinganday, unga
o'r 5 ;
nsada, biroq ularming barchasi uni butunlay inkor eta olmadi.

uChuH i g §
ham tarixiy dinamikaga doir barcha tadgiqotlar tarixiy dialektika

tug .
hunchasidan kelib chigmog‘i darkor».

Ayni ana shu tarixiy dialektika tarixiy taraqqiyot dinamika
am etadi va

sini, uning

rivojlanish omillarini o‘zida mujass

tam .
qqiyot qonuniyatlarini,
ntseptsiyalar va

bar
Cha tarix falsafasiga doir

et .
odologiyalarga asos bo‘lib xizmat qiladi.

qarashlar, yonalishlar, ko
Tarixiy ana shunday holatdan

lagerlarning real vogeligi, bu
kelishilgan harakat, inson
halokat tahdidini

kel ..
b chigib, K.Yaspers «Bu kontsentratsion

:::l:“".Chilar‘ va | z-lzoblanu\fchilar doirasidagi
SDIUVChl.y qu.ofasm:-ng bunday  yo‘qolishi barchaga

1 kelajak imkoniyatlaridan darak  beradi...
inson galbiga

ushbu  xavf atom

tajovuz giladi»,

bo ’
y Mbasidan ham qo‘rginch-li, chunki U
Cydi.
Bi
' qarashda Yaspers sivilizatsiya oqibatlarini, fan-texnika  taraqqiyoti

Natiing. .. - R : %
Yalarini tushkunlik bilan qabul gilganday ko‘rinadi.  Biroq  uning
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qarashlarida yuksak ko‘tarinkili '
L ok:::.nki‘hk, (?plnnistik ruh  yagqol ko‘zga tashlanadi!
sivilizatsiya tasodifiy hodis:ag] to'g'risida  gapirar  ekan, har  qanday
e o emas, aksincha, insonning aql-zakovati, fe’latvori
yutuglar bilan birga Lanazzgz:l keladi. ~ O‘tmishda  yuz bergan barcha
etish, undan zarur xulosala:-l ar.va. fojialami butun  ko‘lami ~bilan anglab
qamrovli tafakkur  kerakligi .Chlqarfsh, buning uchun esa tinig va keng
«O‘tmishning  fojialarini uniil-n uqtiradi  va, jumladan, shunday ~deyds
qo‘rquv  o‘tmishda sodir bl%hga yo'l  qo'ymaslik  kerak. Negaki, bizdagi
dunyoni qamrab olishi m O.IEE?H_ voqealar qaytarilishi, tarqalishi, butul

umkinligi tufayli paydo bo‘ladi. Biz xavf bilan

faol  kura
shga
saglashimiz lozim».

Shunday gilib G‘a):anwcm ushbu  qo‘rquvni
s arb tari :
o‘rganishning misli ko‘ril x falsafasi XVII asrdan keyin jahon tarixin!
1
ko‘lami,  ilmiy-nazari magan metodologik asosini yaratdi. Bu bevosita butuf
y y yaxlitligi, i ' ’
tarixi taraqqiyoti taj gl, mson va uni iyati, insoni
qiyoti tajribalar| hagidagi ning  mohiyati, insoniy™
qarashlarining falsafi r haqidagi Sharq mutafakkirlari ilmiymetodologiK
- : ]y osn I .
sivilizatsiyavi ] yo'nalishlari va ‘ovyalarini i
NP y shakli = sifatida  o‘zini. na oo -
irlaridan  biri « moyon  ctdi.  Zot G*arb
N otan, ar
har ikki ma’'noda — h N Sharqdandir» degan edi. Bu dono bashorat
— hayot manbai ‘ .
tafakkur manbai bo‘lgan aqlii ai bo‘lgan quyoshning Sharqdan chiqishig®
ham Sharqda yuz bergani Grfidrok, - dabolik quuvati va zakovat mo"*'jizast
. . : Yd ke i i
haqqoniy ishora edi. yinchalik butun insoniyatni zabt etganis®
A.Toynbi kontseptsiyasi
Arnold Toynbi 1 .
889 yilda dunyoga kelgan. U ham XX ast

falsafasining yirik Vakillaridan biri  hisoblanadi
soblanadi. U 33 yoshida Buyuk

Britaniya ichki ishla irligi
h ¥ d r vazirligi mahkamasida katta lavozimda ishlaydi. U
e iy . : zimda ishlaydi.
davrl pay rixiy jarayonni tadqiq qilish dasturini tuzadi ‘}: tarix
avrlari” i ji i -
nomli 12 jilddan  jborat  asosiy  asarini adi
yozad!:

harakat : ;
ga  keltiuvchi  kuchli sivilizatsiyan!

Toynbi  dunyoviy tarixni
0%z

tug‘diruvchi va halokatga olib keluvchi i
chi imkoni i i
yatlammi ochib berishni
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XX asming boshlarida esa sivilizatsiyalar ham

oldiga magsad qilib qo‘yadi.
anig bo‘lib golgan edi. Jumladan

yf’iq bo‘lib ketuvchi xususiyatga egaligi
birinchi jahon urushi, kimyoviy qurollarning qo‘llanilishi, suv osti va samo
salari fikrimizning dalili
rivojlanishi va halokati

halokati dolzarb

bo‘la oladi.

uru . & M
shlari, Xirosima va Osventsim hodi
dolzarb

Si
hunday davrda madaniyatning tug‘ilishi,

masalaga aylanadi. Toynbi 0z tadgiqotini ~ rivoji  va
:::::fsﬂim a)(f}landi. Toynbi o'z tadqiqotini  tarixiy jarayonning predmet
\amma uchun tushunarli tilda) aniglab olishdan boshlaydi. U
keladiki,

shunday  xulosaga

o‘rganadi, va
Buning sababi,

Angliyaning tarixiy ~ yo'lini
bunday birlik milliy davlat

Ao oo -
ngliyaning tarixi boshqa mamlakatlar

bo‘la olmasligini tasdiqlaydi.
bilan minglab sotsiomadaniy

tarixi
edi, uni bu

bog‘lanib ketgan
‘Imaydigan vazifaga
q birlikni

ri .
shtalar  orqali chambarchas  uzviy
xolis o‘rganish bajarib bo

Munosabatlardan uzib olib,
sifatida tarixchi yuqoriro

aylanadi, Shuning uchun ham tahlil

Olishi zarur.
a tutish

y faylasuf ckanligini xotirad

Toynbini tushunish uchun uni dini
a hagiqat mezoni tafakkurin

i ham,

lozimd; o s
ozimdir. Diniy xristianlik ongi uchun es
Shuning uchun Toynbi 0°Z

intuitsiya uslublaridan foydalangandir, u

dan uni bilish ilohiy anglashni talab
dir. Inson ana

ilohiy anglashni ham oz ichiga oladi. ijodida
?a‘iy ilmiy bilish hamda ratsional
inson orqali amalga oshadi, shu jihat
qiladi. Tlohiy anglash bo‘lganligi uchun tarix mazmungs ega

hun ham xuddi
tashkil

Shu mazmunni egallashi shart.

egallashni istaydi, shuning Uuc
o‘rgangandek,
tning magsadi

Bu mexanizm

Toynbi butun tarixni
organizmini tarixni
kirishadi tadqiqo!
jboratdir.
da sivilizatsiyalami ham

olsin. Toynbi sotsiogenezisni

kulligini anglab etadi. u
intiladi.

shifokor ~bemorining ~ alohida
esa

etuychi qismlarini tahlil gilishga
ochib berishdan

Sotgg i . e
tsiogenezning ~ mexanizmint
po‘lishi kerakki, alohi

Yuqori darajada umumiylikka €ga

jumladan butun tarixni  ham
\cuchni  topish mush

mexanizmini

qamrab

harakatga keltiruvchi umumiy
ochishga

ana  shu kuchni  qanday ishlash
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Toynbi sivilizatsi
izats e AR
el tya genezisint  uch  komponentdan b
avlat, dunyovi iborat deydi. Ular
mavjudligi sivilizats-y V.ly cherkov va qabila harakati. Ana shu tuzilmani
; . zilmanin
shakllanmaydi. U tyanitashkil - qiladi.  Biroq sivilizatsiyal .
it Waing e siyalar o‘z-o‘zidan
il Tg rnvoji uchun o‘ziga xos tarixiy davr bo'lisl ZI1
oviibi  ® . o‘lishi shart.
sivilizatsiya gcneyis.z i “Chagiruv  va javob” deb belgilaydi. Garchi
o1 : arch
chagiruv  bo‘lmasa a uch  komponentning xammasi mujas bo‘lib
. . m halds s ' assam o‘lib,
taraqqiy etmaydi. javob xam  bo‘lmaydi, natijada sivilizatsiy2
Chagqiruv davri
vri — sh .
botih s (e Gt hurlday davrki, bunda jamiyat qandaydir xavf ostida
rlicha bo‘l. h . c i
Yunoniston i1sht  mumkin.  Chaqi i 1
shahar — davl : ) haqiruv ~ davrini ~qadimg!
o'sib ketishi ogibatida atlari o'z boshlaridan kechirganlar ular aholi soni
e ozuqa maxsul ..
natijasida hosildo ulotlarining kamayib o ;
: 1 ‘ yib ketishi va eroziyd
A sl cr}'jammg qisqarib  ketishidan azob <:hc:kkanlV cSrh h}',l!'
. ar. ane
u ' chagiruvga turlicha javob berganl M
ar: ayrm

(korinf, Xolkid

2 a) O'rta er dengizi

| engizi qirg‘oqlari

eyt gizi qirg‘oqglarida yashovchi mahalliy aholini
yurishlar

aylantirganlar:
(spartaliklar)  harbiy

uyushtirib  qo*shni
shni  aholini : ,
ni bosib oldilar va va o‘zlariga bo‘ysundirdila®
o*ysundirdilar:

ayrimlari

uchinchilari (Afina :
hunarmandchilikni j:;da[li.::(lSh:,(i);l x.o‘j?“gi mahsulotlarini import qilib,
bitta chagiruvga uch hil ]av:; bnv.o Jlal.mriShga kirishdilar. ~Shunday ~aili?
tubdan farq giladigan uch i eflshfi" Buning natijasida bir - biridan
Jumladan,  Avstriyaning rivo--1 jamiyat va madaniyat tashkil bo'ld"
wrishga olib keldi, Yevro W Tognb} witlnigy,  Tusiiyaga qarshi
paning forportiga aylandi. Daryolar o‘nasidagi
tarzid3

sivilizatsiyaning ~ va s

shakllanadi gb Misming rivoji  tabiat chaqiruvi _—
anadi — bu vaqti-v3qti B 1ga  javo

ilan daryonin - . :

Demak, nei  sivilizatsi ‘ g toshib turishi bilan bo ¢Janad!-

yangt sivilizatSlya  genezisining asosi uchun chagqi dg ining
chaqiruv avrinl

mutlad®

bo‘lishi majburiydir, usiz  sivilizatsiyaning  sponta
n taraqqiyoti

mumkin emas.

Shunday qilib,
abadiy ravishda turg‘unlik yoki halokat o‘rtasida h

jborat

chagiruv va j ;
Javobning o‘zaro munosabatidan
aerl‘("-‘t

bo‘lgan tarix yo'li
182

qiladi. Chaqi . '
hagiruv va javob har bir madaniyatning tarixiga oiddir, ular doim

almashdi. Toynbi madaniy genezisning universal

bir 1 1 i

kalitini : i

itini topishga intilmaydi, u ana shu genezisning
bilan to‘ldiradi. Toynbining
Unda qilingan xulosalar yaxlitlikn

sivilizatsiyasi  ba’zi
i tashkil

dir va

0'zi
ga  xos mazmun

Kamchiliklardan ham xoli emas.

Qilmaydi ¢
ydi. Shunday bo‘lsa ham, Toynbining tarix falsafasi ochig tizim

qiruviga javob berishga qodirdir.
soniyat tarixini tsikllik (davriy)
tarixiy jarayon

“sivilizatsiyalar”

insonj
soniyat dunyo hayotining har bir cha

Demak, Toynbi madaniyat va in
suradi. Uning fikricha, yagona dunyoviy
tarix, alohida mustaqil
s madaniy tuzilmadir.Ular 0°Z
unib — ofsadi,

rivoji

E'oyasini ilgari
. -
utlago  bemanilikdir. Dunyoviy

[arix- 3 v g
idan iborat. Sivilizatsiyalar esa o‘ziga X0
shakllanadi,

ha_y

of vo'llarid ) ] .
yo‘llarida uch davrni bosib otadilar

g tuzilishi uchun oz o'mini

gul : .
laydi va nihoyat halok bo‘ladi. Boshqasinin

bo*shatib beradi.
Shpinglerdan

shuni takidlaydiki, yani
Bu holqa insoniyatning
o‘lsa ham, Toynbi

u professional

farqli ~ ravishda Toynbi

mavjuddir.
Shunday b
Lekin

Siv' i . . I
ilizatsiyalarni ~ birlashtiruvchi holga

Manayi G2 i
aviy kamol topishini o‘z ichiga oladi.
foydalanadi.

Shpi .
t1-"‘“glcrrung ko‘pgina  g'oyalaridan
BEAEE i i
’ xchi sifatida aniq yorqin dallilarga  suyangan holda o'z nazatly
Mum xulosalarini bayon etadi.
N
3zorat uchun savollar:
asaridagi

2 “G*arbning izl (“Der Untergang des Abend[andes”)

l. Osvald Spenglemin
ga o*xshatadi? Ugq

5 asosiy g'oya nima?

. Spengler tarixni qanday tarzda "orga

belgilaydi?

Amold Toynbee tarixiy tsivi

. goynbee “Challenge and Respon
- Spengler va Toynbee tarixga qanday meta

nik tsikl" anday bosqichlarni
y mezon asosida tahlil qiladi? By
avob) pazariyasining moh:_yan nima?
lar) orgali yondashadl?

lizatsiyalarni qanda
se” (Chagiriq vaJ
foralar (obraz

W

Tavsiya etilgan adbiyotlar:
nazzuli) (1918—1922).

dlandes (G‘arbning ta

g des Aben :
m va Sotsializm)

- Oswald Spengler — Der Untergan
- Spengler — Preussentumn und Sozialismus (Prussiz
- Spengler — Der Mensch und die Technik

W N —
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13-mavzu. Chor va Ittifoq davri tarix falsafasi

# Reja:

Chor Rossiyasi davrida tarixga yondashuy: rasmiy-nasroniy g‘oyalar va imperiya siyosati.
2. XIX asr oxiri — XX asr boshlarida Rossiya tarixshunosligida falsafiy ogimlar:
o Slavofil va zapadniklar munozarasi:
o Pozitivizm va evolyutsionizm ta’siri.
Narodniklar va marksistlar tarixga qarashi.
4. Ittifoq davrida (1917-1991) tarix falsafasining shakllanishi:
o Tarixiy materializm va marksistik dialektika.
o Tarixda sinfiylik, ziddiyat va taraqqiyot nazariyasi.
5. Sovet davrida tarix fanining mafkuraviy va siyosiy nazorat ostida rivojlanishi.
6. Sovet tarixshunosligining falsafiy asoslari va ularning tangidi.
7. Ittifoq tarix falsafasining hozirgi tarixshunoslikdagi bahosi.

by

Cg Magqsad:

Talabalarda Chor va Sovet Ittifoqi davrida tarix falsafasining shakllanishi, uning mafkuraviy ya
nazariy asos.lan, asosly g*oyalari, yondashuvlari, tarixiy vogelikni talqin qilishdagi metodologik
yo*nalishlari bo*yicha bilim va tahliliy fikrlash ko*nikmalarini shakllantirish.

Tayanch tushunchalar:

Tarixiy materializm
Marksizm va tarix falsafasi
Sinfiy yondashuyv
Slavofillik — zapadnichestvo
Pozitivizm

Dialektika

Mafkuraviy tarixshunoslik
Rasmiy-nasroniy tarix konsepsiyasi
Narodnizm (xalgchilar)
Sotsialistik tarixshunoslik
Tarixiy determinizm

‘zining ichki i i o at

Inson o‘zining ichki imkoniyatlarini daxlsiz va ozod ijtimoiy vaZy?
mavjud bo‘lgan sharoitdagina ro‘yobga chiqarishi mumkin bo‘ladi. Zotan:
ana shunday sharoitda u o‘zini birmuncha erkin his giladi. Magsadlar va

1 1 2] 1 . - - . . 3 r
manfaatlar ro‘yobini ta’minlashda o‘zining butun imkoniyatlarini safarb®

etadi, Tashgi ta’simi  kamioq  sezadi. Boshqacha  qilib aytgand®

i a
atrofidagilarning imkoniyatlarni  cheklashga, turli buyruglar va hukmlarg.
bem’xa}'d"

oldiﬂdaﬂ

itoatkor bo‘lishga imkon

aksi  sifatida

nisbatan bo‘ysunishga,

Kollektivizmda  esa  uning belgilangan  va

184

uyg‘unlashtiriladi.
kimdir

tejalashtirilgan  magsadlar  atrofida  birlashib, kuchlar

Oldindan tuzilgan va aniq rejalashtirilgan vazifalarning  bajarilishini

i i ikni tashkil
yoki kimlardir nazorat qiladi, buyruq beradi, ommaviy safarbarlikni

; ‘ <y iirochiga aylanadi.
etadi. Mutloq ko‘pchilik esa itoatgo’y, labbaygo‘y  ijrochig

- ; i demokratiyaning
Bunday holat jamiyatda erkin fikr, erkin faoliyat va de .
totalitarizm ~ vujudga
t kasb etib,

kishining

boshqa  ko‘rinishlarini  cheklab  qo‘yadi. ~Natijada

Ta ; itar mohiya
keladi, shakllanadi, ildiz otadi va bora-bora avtorita

boshqarish, ijtimoiy hayotni  bir :
tamoyillari vujudga  keladi.
sharoitida  asosiy

Jamiyatni buyruglar asosida

kaYﬁyali va talablari asosida tashkil etish

. : " 'z-m
Jamiyatni bunday boshqgarish usuli, ayniqsa, sotsiall

Qoidaga aylantirildi. licha

: hamon turlic

Garchi sotsializm g‘oyasi va shakllariga munosabatlar )
ham }'ondashuvlaI v,

bo‘lgan. F.Xayek

xususida

bo‘lSada, sotsialistlarning  0‘zining orasida

Xilma-xilligi mavjud bo‘lgan. Lekin mohiyati  bir L
tuzumning mohiyatl
osita  davlat belgilab

n. Lekin ularming
qur tafovutlar

xil

Sotsialistlar  xulosalarini o‘rganar  ekan,

P ] ini bev
83pirib, «ularda. insonning jamiyatdagl mavqeinl

qanday tafovut bo‘lmaga

berishi imligi to‘g‘risida hech
hi lozimligi to‘g'n e iy

Orasida konkret sinf va guruhlar o‘rinlarint - P b o

bo‘lgan edi va doimo bo‘ladi», degan ok Anakazlashgan boshqaruv
. s M ar

fac'lilr’?ltlami, magsadlarni rejalashtirish ~ va um. rkn‘ [l i

izimj - i ustuvorligi ko'Z8 .

UZimi orqali amalga oshirish tamoyili U " vorigi dikiaurs

shaxs fikrining

Gto 5 H akka *
yaviy  hukmdorlik, ¥ . xudbinlik shaklidagl

Magominj egallaydi. Zo‘ravonlik v

avtoritar axloq,

i i ‘|sada,
fugarolar manfaatlarga zid bo

n ko‘tariladi Natija
har gqanday

da hammaning
buyrugning
‘g‘[‘i qabul

Moritar kayfiyat va fe’l-atvor garchi
®'iga xos qadriyatlar darajasiga majburd
bir yuqoridan bildiriladigan
mushohada
i vujudga keladi. B
odatlar, turmush ¢
galbi

xil ﬁkI'lElShi, tO‘g‘ﬁdan-to

jlmasdan _
4 o‘zidan bir necha

Muhokamasiz, munozarasiz,

Qilish vy go'zsiz bajarish tamoyil

u 0°Z-
arzi, adabiyot, sail
ruhiyatini

‘at va,

Astlar mobaynida shakllangan an’analar, urf- s
fuqarolar

UMumgp, yaxlit olganda
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.0‘zida mujassam etgan bir butun “madaniyatning inqiroziga olib keladi.
Natijada fikriy boqimandalik, befarqlik, hissizlik kayfiyati butun jamiyat
kayfiyatiga, axloqiy me’yorlariga aylanadiki,
va istigbolga o‘rin qolmaydi.

alohida ta’kidlash kerakki, kollektivizm ikki
f)‘zini namoyon etadi va bu bosqichlami yagin o‘tmishimizda — sovet
imperiyasi davrida yaqqol ko‘rdik. Birinchi bosqich - totalitarizmning
«Faqat buyruq berilgan narsanigina bajarish mumkin, mumkin

emasy,
boshqa hamma narsa

bunday sharoitda taraqqiyot

Yana shuni bosgichda
0sq

boshqasi
avtoritarizmning «Faqat siyosatga aralashma,
mumkin»  shiorlarida to‘la  mujassam. Bunday holatni
meg fojiasi shundaki, aql-idrokni taraqqiyotning oliy omili sifatida
ta’riflansa oqibatda undan voz kechiladi. Chunki bunday sharoitda aql-idrok
ongli harakatning asosi bo‘lgan jarayonlar qilinadi-

noto‘g‘ri  talgin

Individualizmning  o‘zi Jam]yatda turgan
kuchlaming  ahamiyatini anglashga lmkon berayotgan bir vaqtda, kollektivV
doktrina  paradoksli ravishda «or(gh» rejalashtirish  tamoyillarini  ilgari
surgan holda majbury ravishda, !\ qandaydir  aql-idrokni inkor etuvehi
mexanizmga oliy hokimiyat maqomini berishga majbur bo‘ladi. Ijtimoiy
kuchlar bilan murosa qilish va turfa xil fikrlarga bag‘rikenglik bila?
yondashish Bunday g'oya
jamoatchilik hayotining yagona kishi tomonidan boshqarilishiga oid haf
qanday ~goyaning ortida turgan intellektual takabburlikning butunlsy
aksidin», deb sharhlaydi F. Xayek. /

individualizmning  tepasida

individualizmga i i
1zmg xosdir. insonparvar

Demak, kollektivizm  sharoitida bo‘lgan
shaxsning har qanday xulosasi oliy hokimiyat va davlat maqomiga 8%
boladi. Uni bajarishga ommaviy " majburiylik tartiboti o‘matiladi. Turl
ijtimoiy kuchlar, alohida individlar yoki fuqarolarning xulosalari inobatg?
olinmay, boshqaruvchi  — individning‘ hukmi  ustuvorlik qiladi-
Beshqaruvchilik magomiga ega bo‘lgan indiVid.ning intellektual ~takabburlik

yaqqolroq tashlanadi va  «dohiynlik ~singari yuqumlis

boshqarish maqomiga ega

illatlari  ko‘zga
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tuzalmas kasallikni vujudga keltiradi. Sovet imperiyasida ayni ana shu
kasallik keng tarqalib, bir-biriga ulanib ketgan, vorisiylik maqomiga ega
bo‘lgan «dohiy»lar sulolasi bejiz paydo bo‘lmagan edi. Natijada bu butun
Jamiyat ma’naviy-axlogiy muhitini  belgilaydigan bedavo
qanday avtoritar rejimda ham individual va

Lekin o‘rnatilgan tartib va qabul
xulosalari hal

ijtimoiy-siyosiy,
illatga aylangan edi. Aslini olganda har
Jamoatchilik kayfiyatlari mavjud bo* ladi.
qilingan rejim talablari asosida buyruq beruvchining shaxsiy

qiluvchi maqomni egallaydi. o
yaxlit olganda fuqarolar qalbi va ruhiyatint

0'zida mujassam etgan bir butun madaniyatning inqiroziga olib keladi.
hissizlik kayfiyati butun jamiyat
bunday sharoitda taraqqiyot

Adabiyot, san’at va, umuman,

Natijada fikriy boqimandalik, befarqlik,
kayfiyatiga, axloqiy me’yorlariga aylanadiki,
Va istigbolga o‘rin qolmaydi.

Yana shuni alohida ta’kidlash kerakki, kolle
va bu bosqichlarni yagin

Ktivizm  ikKi bosqichda
otinishimizda -~ sovet
ko‘rdik. Birinchi bosqich - totalnanzmnufg
mumkin, boshqasi mumkin

hamma - narsa
em. tga aralashma, boshq?
as», avtoritarizmning «Faqat siyosatg «Kollektivistik

Mumkiny  shiorlarida to‘la  mujassam. Bunday holatni ifatida
tafakkumning fojiasi shundaki, aql-idrokni taraqgiyotning ©11Y omil s;_l - arok
@’riflansa oqibatda undan voz kechiladi. Chunki bunday sharoitda aqlllnadi.
ongli harakatning asosi bo‘lgan jarayonlar now'e ™ talql:ila qtul‘gan
In dividualizmning ~ 0'Zi mdmduahzmnmg tepast

vaqtda, kollektiv
kllchlaming ahamiyatini anglashga imkon berayo(ge? bir ilgari
rejalashtirish tamoyllarini

0‘Zini namoyon etadi
Imperiyasi davrida yaqqol
«Fagat buyrug berilgan narsanigina bajarish

jamiyatda

doktrina  paradoksli ravishda  «ongli” i inkor cluvebi
Swgan holda majbury ravishda aqandayel e bo'ladi. timoiy
Mexanizmga oliy hokimiyat magomini berishg? majbut . nkengllk bilan
kuchlar bilan murosa qilish v2 turfa il ﬁlq-larga. o8 arvar  80¥%
Yondashish individualizmga xosdir. Bunday mso:?shiga oid har
Jamoatchilik hayotining yagona kishi tomonidan boshar™. .
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qanday goyaning ortida turgan intellektual takabburlikning b
aksidim, deb sharhlaydi F. Xayek. ) "3
Demak,  kollektivizm  sharoitida  boshqarish maqomiga ega bo‘lgan
shz‘ixsn.ing har ganday xulosasi oliy hokimiyat va davl:t maqomiga igﬂ
bo ]ad'l. Uni bajarishga ommaviy majburiylik tartiboti o‘matiladi. Turli
l_]l_lmOIy kuchlar, alohida individlar yoki fuqarolarming xulosalari inobatga
olinmay,  boshqaruvchi -  individning  hukmi  ustuvorlik  giladi.

Boshqgaruvchili : ¢ ;
qaruvchilik maqomiga ega bo‘lgan individning intellektual takabburlik

illatlari G
atlari  ko‘zga yaqqolroq tashlanadi va «dohiy»lik  singari yuqum”'

" - . .
uzalmas kasallikni vujudga keltiradi. Sovet imperiyasida ayni ana shu

kasalli i ir-biri
asallik keng tarqalib, bir-biriga ulanib ketgan, vorisiylik maqomiga €g2

bo . . .
-o I.gan «dohiy»lar sulolasi bejiz paydo bo‘lmagan edi. Natijada bu butul
’ e o ’

jamiyat  ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy-axloqiy —muhitini belgilaydigan bedavo

illatga aylangan edi.
Aslini

jamoatchilik kayfiyatlari mavjud bo‘ladi. Lekin ofrnatilgan tartib va qab'ﬂ

olganda har ganday avtoritar rejimda ham individual V3

qf:mgarf rejim talablari asosida buyruq beruvchining shaxsiy xulosalari hal
qiluvchi maqomni egallaydi. natsizm sotsialistik ildizlarga egadir; sotsializmning qator

cd e AT, X S
katlardagi  ingirozi  individualizm imkoniyatlari va intilishlarining

ro‘yobiga olib keldi; oxir-ogibatda kollektivizm iqtisodiy taraqqiyotning turg‘unligig®

olib keladi va iqtisodiy soha individualizm raqobatiga dosh bera olmaydi

Kollektivizm  sharoitida  yetishib  chiqgqan totalitar  rejimda partiy?

asosiy rol o‘ynaydi. Ana shu holatda jamiyat boshgaruvi, tuzilgan rejalar Ve

rahbarlik oshirilad-
parch?

tanlangan yo‘l bevosita partiyaviy orqali amalga

Boshqacha gqilib aytganda, partiya davlat va hokimiyatning

vakolatlarini qo‘lga olib, yagona boshqaruvchi va rahbar maqomiga eg?
bo‘ladi.

Bir partiyali
yaqqol tashlanadi. Bunday mafkuraviy yakkahokimlik butun jamiyat parch?

ko‘zga

rejim  sharoitida yagona mafkuraning ustuvorligi

qatlamlarini qamrab oladi va. ijtimoiy hayotning hamma sohalariga o’
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ko‘ra sotsialistik va

a shakllanadi va

ta‘ . . - ‘ i - . . >
sirini o‘tkazadi. Mutaxassislaming  xulosalariga

atsionalsotsialistik qarashlar ayni partiyaviy g'oyalar asosid
okimiyat boshqaruvini o'z yo‘rig‘iga soladi. Buni biz Mussolini va Gitler siyosty
¥o'l-yo‘rig*ida, qarashlarida yaqqol ko' rishimiz mumkin.

Partiyaviy hayotning kommunistik ~ shakli ham bunday qarashlardan
begona emas. Kommunistlar fikrlar xilma-xilligini, qarashlar rangbarangligini, siyosiy

Plyuralizmni xush ko‘rmaydilar. Anigroq qilib
Wtganda, unga tish-timoglari  bilan qarshi wuradilar. Bunga  yagin
O‘tmishimizda guvoh  bo‘ldik.  «Aytganim  aylgan, deganim  degan»
Qabilidagi siyosiy va mafkuraviy yakkahokimlik Kkommunistik partiyaning
asosiy tamoyili, uning siyosiy fenomenidir.
Daﬂlaqiqat, KPSS oz vaqtida  barcha xalglarni birlashtirishni,
Millatlarni ~ assimilyatsiyalash, —milliy til, madaniyat, turmush tarzi V2

ik - sovet

ab, yangi ijtimoiy birl
natijada  jahon tarixiga

eng yuksak

Wanalami eskilik sarqiti sifatida qoral
Xalgini vujudga keltirish geoyasini ilgari surdiki
Kollektivizm tamoyillarining ~ va g*ayriinsoniy qarashlarning
ho' qqisi sifatida kirdi. _

demokratik qadriyatlamn!
tahdid va

ish uslubini

erkinlik va
a zo‘ravonlik va tazylq,

nomagbul

Hokimiyatni monopoliyalashtirish,

c

heklap qo‘yish, unga qarshi holatd
90°rquy orqali jamiyat birligini ta’minlash kabi
8

hﬂkllantirdi.

A
"3 shu nuqtai nazardan qaragand
ada, butun magsad Vv

bir-biridan farq
lik, davlat va

ko‘zga

unistlar  shaklan,

a natsistlar V2 lcomtr
bilan

a mohiyati
qilmasligi
hokimiyat
yaqqo!
tahdid,

q .
Maliy faoliyati jihatidan farq qils
ayon.

a
Ynan  oxshashligi, g‘oyaviy jihatdan

T . . .
35hqi ko*rinishda har ikkala rejimda ham siyosiy yakkahokun
hukmronlik

bilan zo‘ravonlik va

Kuchaytirib,  ulaminé
oxir-ogibatda

g‘oyaviy
{ub mazmuni

m ;
4qomiga ega bo‘lgan

t I'Shla va
llsa, 1 ] i y i 1 u‘

tuyg'ularint ularni

tahgirlash

fu
Qrolar  qgalbiga qo‘rquv

va

Yady s 3 :
Tyatlarini mensimaslik,
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ﬁkrlamaydigan (PR P
»  o‘zligini  yo‘qotgan " zoologik mavjudotga  aylantirish

siyosati ustuvorlik giladi.

insonnin baxt- i
g axt-saodati  uchun» degan  shior va

balandparvoz da’v o‘xsh
atl } xshagan
ar bot-bot takrorlansada, uning tub mohiyatida siyosiyijtimoiy.

ma’naviy-ruhiy

shunga

terror i i
magsadlari  mujassam edi. Ayni ana shu

terror  usuli  bilan
u
navbatma-navbat, bosqichma-bosqich repressiyalarni

tashkil etdi. Aholini I .
olining ma’rifatli qatlamini yo‘q qilib, omi va avom xalgdan

iborat itoatkor ‘
, labbaygo‘y, hamma narsaga  fikrlamasdan, ~munosabat

bildi
irmasdan  tayyor turish illatlarini

qashshoq jamiyatni vuj egallagan, ruban ozurda, ma’nan
ifodalaydi.J y:mn vujudga keltirdi. Bunday holatni R.Aron quyidagicha
: «Partiya’  yakkahokimli ’
mllkka ¢

ortodoksallik majburiydi cga  bo'lgan

yburiydir. Hukmdorlar bilan kelisha olmaslik halokatga
S : -
hu singari rejimlar uchun, ularning so‘l yo o‘ng

yo‘nalishlaridan qati" nazar,
shakllarida

fikrlaydigan fuqarolami jinoiy

olib kelishi mugqarrar edj
ba’zi  bir huquqiy harakatlar

o i
xshashlik, masalan, lagerlarga mustaqil

aybdorlar bilan bir | xil
maqomd : g g e s
bo‘lgan». a qamash ulamning har ikkisiga ham x0S

Jamiyatda  muxolif \ kuchlarga  yo b

. ermasli itari
xususiyat. O‘z saflarini zo‘r berib sado :ls’hk oalfarizm uehun
. a : ‘ ¢
labbaygo‘ylari bilan tq‘.\dirish jami auli mastakdoshlar, ko'
bita gloyani qollb ‘ jamiyat barcha qatlamlarini bir xil fikrlabs
- i’lk ?da qll‘i""aﬂashga olib keldi. Boshqacha gqilib aytgand®
ommunis t : '

nm aqidaparastlik, mafluraviy fanatizm barqarof bo‘lgan jamiyat
qurildi. Ana shu tarzda osonlik bilan, hech qanday to‘siglarga uchramay
hokimiyatni egallash imkoniyatini qo‘ldan bermay yashadi qu dauc ixiy
) o . i. Bunday tart
jarflyton totzflltanzmmng fang - oliy  ko‘rinishi  sifatida  umum-insoniyat
tarixiga alohida bosgich sifatida kirdi. Totalitarizmning  ijtimoiy-tarixiy V2
3 3 . . - — l- le
siyosiy mohiyatini o‘rganar ek .
yosty y g an, R.Aron unga besh yo‘nalishda ta’rif

beradi:

totalitarizm  qandaydir  bir ‘uchut

partiyaga siyosiy faoliyat yurgizish
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sharoitda yuzaga keladi;

boobru avtoritet magomini beruvchi
rasmiy davlat

beradigan

monopol huquq

ushbu partiya, eng avvalo yagona,
mafkuraga ega bo'lib, keyinchalik ushbu mafkurani  u

haqiqati darajasiga kotaradi; ushbu rasmiy haqiqatni targ‘ib qilish uchun davlat tazyiq
o‘tkazishning mutloq huquqi va e’tiqod vositalariga bosim o°tkazish vakolatini qo‘Iga
kiritdi. Davlat va uning vakillari ommaviy axborot vositalariga butunlay o'z hukmini

o‘tkaza boshlaydi;
‘pchilik wrlari davlat ixtiyoriga

iqtisodiy va kasbiy faoliyatning ko

O‘tadi;

Bunga qo'shimcha gilib yana aytish mumkinki, har qanday faoliyat
bois, turli

Yagona partiyaning tajovuzkor mafkurasiga l:;o‘ysundirilga.nligi
Sohalardagi har qanday mayda xatolik ~ darhol
Mmafkuraviy tus olib, siyosiy aybdorlik, g‘oyaviy
tuship qoladi. Har qanday insonning barcha xatol
Mafkuralashtiriladi, natijada ayovsiz jazolanadi.

totalitar rejimning tub

va zararsiz kamchilik,
qo*poruvchilik holatiga

iklari siyosiylashtiriladi.

mohiyati sifatida uping

kuchiga, quvvat vositasiga
taraqgiyotdan orgada qolishiga,
oxir-ogibatda © qologlikka

Kollektivizm g‘oyasi
lManbaiga, harakatga
aylandi, Ana shu tarzda butun jamiyatni

sivilizatsiyasidan chekinishiga,
gan sotsializm» V3 k

keltiruvchi beruvehi

Umuminsoniyat

Yuz tutishiga olib keldi. «Rivojlan

ijtimoiy-siyosiy jarayonl imida © zning

ar 0q

i YA ekanliginia Oj iz

balandparvoz shiorlar jahon
yarqul

Mavgeini yo‘qotdi. Dunyo taraqqiyoti poygasida
ni butun ko‘lami
tafakkuridagi  tub
ar tantanasiga

Va notavonligini ko*rsatdi.

stik  tizimi
olib bordi. Insoniyat
Klari hagidagi goyal
jldizlarini

Tarixiy jarayon oxir-ogibatda jahon sotsiali

Va salmog‘i bilan tanazzulga
burilishlar, inson huquqlari va
Yo'l ochib berdi. Ana shunday
asming oxirlari totalitarizmga

ochish davri bo‘ldi.

erkinli
ijtimoiy-siyosiy o‘zgarishl
p, uni tub

munosib baho beris
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A

Totalitariz s
| itarizm mohiyatini tushunish va unga baho berisl d
orar ekan, «Totalitarizmni ) rish - xususida gap
i (Totalitarizmni  aniqlashda, shubhasiz, partiyaning logligi
ali g S »  mutlogligl,
b aoliyatining  davlatlashtirilishini ~ yoki mafkuravi %
gilib olish mumki aflifaviy teromn 2588
M In. Ammo, ushbu hodisaning o0‘zi mazkur xususiyatlar
va to‘'liq, yaxlit aks e ;
A tgand e
bo‘ladi», deydi R.Aron. gandagina tugallangan ko'rinishga g4
Totalitarizm  du : ;

PN . nyoning turli mamlakatlarida  turli shaklda  vujudgd
yashagan. - ; ’
Ll gan. Deylik, fashistlar [taliyasida ana shu rejimning

ga[] 1 ¢ .

T e, P?ruya g'oyaviy zo‘ravonligi, tahdidlar va tazyiglarning
usu"aridan, : uraviy yakkahokimlikning shafqatsiz darajadagi ta’sirchan

en . s & a’sirc
W g foydalanganligi bilan SSSR hukmronlik qilg totalitar

ida ojiz edi. Uning ko‘lami, i an totall
totalitarizmiga teng | l“‘"b ko‘lami, jamiyatda tutgan o‘mi jihatidan sovet

kela olmas edi. B i
«Kommunistik  reji . ulami  inobatga olgan R.ATOT
Jim | tomonidan - '
yﬂratllgan odam L] 5 n

yuzaga kelgan mavj o= g ma’lum  bir ¢'tiqoddan
umumiy tamoyill -‘EUdOt sifatida  emas, balki ikkilamchi naturadir U

arni Katta yohud kichik e’ti . .
holatda * sHibsel ik e’tiqod, ishonch bilan gabul qiladi real
ek aroitga  qarab  nimani  gapirish  mumkinligini R
in emasligini ; 1g1ni,
o Tiaty Fobel Vacti vg ::lllnad:. Bu odam industrial jamiyatga tegishli

L [ .

pektik, goh fanatik munosabatni his qiladigan ta’limot

bilan qurollangan

nimaning

Kollektivizm, demak, bun?:am::; - dc-:gan xulosaga keladi-
imkoniyatlarini  cheklab  qo‘yadigan 1yat:niq btlan]d shaxs, alohida individ
tartibotlar, ~ reji . ' . oldindan belgilab qo‘yilg®”
. sB U:Jlfr:iir v:- QOll?lar. .doirasidagina yashash mumkin qbz‘lgan
ko‘rdik. Chunonchi y: i Toiagats - eotsislom, shamitd yaqqo!
I I, o.llektlvlashtlr:sh (kolxozlashtirish) siyosatinin 0'7l
: > ab. fuqarolar faoliyatini cheklash orqali butun jamiyat g' otini
izdan chiqardi. Bu bevosita mehnat tagsimotida mehna): tamq:ly had
tolash  tartibotida ham o'zini namoyon - ctdi. Ya’n’i jamoag:a a’:jmbo‘lgaﬂ

besh kishi ji i ’navi j
ishi jismoniy va ma’'naviy jihatdan besh xil ~mehnat gilish

imkonivati qoa :
oniyatiga ega, besh xil ishlaydi. Biroq ulaming barchasi bir xil maosh
1
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oladi.

tushunchasining Sharqda, xXususan, o‘zbeklarda

bu bevosita turmush  tarzida,

hal etishda namoyon
diniy

Kollektivizm
ma’naviy-ijtimoiy ~mazmuni ham borki,
kundalik tashvishlar va ~muammolami birgalikda
kasbu  kori, ma’lumoti,

b ¢ u i
o'ladi. Ya'ni odamlar — millati, elati,
trofida  birlashib kun

e,l- . .\
iqodidan qat’iy nazar uyushib yashash, mahalla 2
Buni mahallaning axloqiytarbiyaviy,

kechiri
echirish an’analari asosida yashashadi.
shaklan

qo‘llab-quwatlash faoliyati

Ma’naviy-ruhiy
ti bilan undan keskin

e
llektivizmga o*xshashi mumkin. Biroq tub mohiya

farq qiladi.
jarayonlar

ijtimoiy—siyosiy
chigarish

orqali  ro‘yobga
Ana shunday tarixning

J . o
ahon tarixiy taraqqiyoti tajribasi

Mohiyatini, inson faoliyatini individualizm
suradi va qo‘llab—quvvatlaydi.
ettirish
o‘zgarishlar V&
Prezident

t .
ndentsiyasini ilgari
bugun mustaqil

fi\'o' - .
jlanish  tendentsiyasini ~buzmasdan davom
[ar, ko'p

OF ;
zbekistonda amalga oshirilayotgan yangilanish
etadi. Birinchi

mujassam

qil‘ra' 3 s
li islohotlar mohiyatini o‘zida
ana shu

Islom Karimov evolyutsion taraqqiyot pazariyasining tagida gl
&'oya yotadi va unga suyanadi.
taf:::zﬂ.lan, asta-sekinlik  bilan,
rida tub burilishlar yasash —
Mulkni  boshqarish tajribasini  egallash orqali  Kollektivizm

s 3 - - h
hakllangan boqimandalikka, tayyorga ayyorlik illatlariga parham bemf
a va davlat xo* jaliklarini tarqatib

xo‘jaliklarining keskin rivojlanib

ko‘proq

moddiy manfaatdorlik asosida 0‘zgarib

safarbarlik, ruhiy

kuchaymoqda.
kelayotgan

qurmay

-bosgich fugarolar ongi V2

egalik qilish,
sharoitida

bosgichma

mulkchilik, mulkka

tarn°3fili shakllanmogda. Jumladan, jamo
zzt:ﬁb, ‘ullaming o‘mida  fermer ro‘yobga
a2 yotganligi  fuqarolar yaratuvchilik
bﬁ::"nnqda. Mehnatga ijodiy munosabat
e O.qda. Natijada jamiyatda

tarinkilik,
JamiyafIIi tabiiy rivojlantirishni

imkoniyatlan‘ni

yalpi
moddiy
e'tiborga

b magsadi

rag bat

olish,  yuzag?
tufayli «Yangi uy

ma’naviy va

I
Nammolami tadrijiy ravishda bal etis
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S
y 15111 bl.l.(l'l']aSll . h l()l l mi
ulnb e k S k» «] S N0t a aﬂlalg

oshirish», «Jamiyatni  tubdz ’ aggqiElimabosgich
i i an  o‘zgartirishning revolyutsion  yo‘lini
i o'lini  emas,

b lash», «Islohotlarni inson y
oshirish», ongi va qalbi orqali amalga
uchun»

«Islohot -
islohot inson

D islohot uchun emas

arini .. 2

e amalga oshirish yo‘lidan borilmogda. Bunda jami y

M 5 skt . Bunda jamiyatn!
) ra  o‘tkazi : ;

yangilanishlar ga o‘tkazish jarayonida fuqarolar tafakkurini

ko‘nikmasini

ogimida  o‘zgartiri
gartiish  va  ularda  yangilanayotgan hayot

shakllantirish ~ singari
singari  goyalar ilgari surilmogda hamda

izchillik bilan amalga oshirilmoqda

Umuman
olganda totalitari
litarizm  nazariyasiga, uning tub mohiyatiga

butun metod &

010g1 asi

.. mUmkinlig:‘, :g; fagat va faqat evolyutsion nazariyagina qarshi
1 ‘zbekistond

borayotgan o a qaror topayotgan :
ijtimoiy-siyosi _ gan va tobora shakllanib
Individuali : y-siyosly va ftarixiy jarayonlar misoli . .
ualizmning  hozirgi isolida  ko‘rmogdamiZ-
ko‘rinishi  fuqarolik
qaroll

; .
amondagi eng samarali

jamiyati qonuniyatlari .
fugarolik jamiyati - c;im?a tff_lohnyanda yaqqolroq ko‘zga tashlanadi. Zotar:
boshqarilishiga ' asoslan aya L da\."lat tomonidan emas, fuqarolar tomonidan
olingan ijtimoiynsiyosiyg : ulaming maqgsadi va manfaatlari  inobatg?
ijtimoiy, igtisodiy va hu :lm "Bunda mamlakatning  bir ~fuqarosi siyosiy:
mabhalliy o‘zini o‘zi bos:q:gl_ljlhatdan o‘z ehtiyojlarini jamoat tashkilotlari,
nodavlat tashkilotlar ishida Sf org'imla.ri, siyosiy uyushmalar, partiyalar V2
Fugarolik jamiyatida davlat faOI ishtirok ~etib, ular orqali ~qondiradilar
faoliyati ustidan to‘la naz uqaff)lal‘ ustidan emas, balki fuqarolar davlat
tashkilotlari orat o‘matadilar, davlatning ko'pgina vakolatla®

hokimiyati €54

Zimmasiga Dasiat
avla

mamlakatning u i i
mumly taraqqiyot rejalarini tuzadi, uning iyasini
: strategiyasl

jamoat
yuklanadi.

ishlab chigadi, m milli
qadi, mudofaa, milliy xavfsizlik, davlat mustaqilligi b :
tagilligi va chegaralar

suverenitetini 'mi
ctini ta'minlash, pul, moliya, solig, bank
] 3

daxlsizligini, uning

si i i si j

yosati, tashgi siyosat va jahon hamjamiyati bilan aloqal i
alogalar ~tizimin!

yaratadi, uni boshgaradi.

- — .
‘ ———— —_— r— e

«Siyosat»
kishilik

Fuqarolik ~ jamiyati haqidagi  ilk tasavvurlar  Aristotelning
‘ra insonning erkin yashash huquqi,

asarida bayon etilgan. Unga ko
tashkil etish orqali

hagiqat ustuvorligi  asosida

Jamiyatining adolat va
qonunlamning

to‘g'n  va
kuch-qudrati,

vosita ekanligi

Jamiyatni boshqarishda
e'tibor  beriladi.
a xizmat qiluvchi
ti haqidagi bu g‘oyalar XVII as
takomillashtirildi.

ta’minlanishi  lozim.
Davlatning

adolatli  bo‘lishiga  alohida

arovonligi, uning jamiyat taraqqiyotig
rga kelib

kabi g*oyalar ilgari suriladi, Fugarolik jamiya
Jumladan, Gobs asarlarida
jjtimoty tafakkuri olamida
qadriyat

keng rivojlandi.

K.
ant, Russo, Gegel, Popper g*oyalari jahon
qirralarini, umuminsoniy

fuqarolik  jamiyatining yangidan-yangi
sifatidagi mohiyatini ochib berdi.
u, bevosita,

Sharqda fuqarolik jamiyatining o'ziga xos talqini mavjud. B

an, fe’l-atvor,
pilan bogli¢
g tengligh,

axloq, madaniyat va ma’naviyatning huquq bilan sintezlashg
g‘unlashgan shakli

hatti-harakatlar va qoida-me’yorlaming Uy
qonun oldida barchanin

D . )
emak, jamiyatda qonun ustuvor bo‘ladi,
Inson manfaatlari, ana shu

shlar Sharq
shakllanib, rivojl

haq-huquqlari ayni
da azaldan mavjud
anib bordi.

javobgarligi ta’minlanadi.

Qonunlar bilan kafolatlanadi. Bunday qara

bo‘lgan. Bu tarixiy taraqqiyot davomida

Jumladan, eng qadimiy madaniy  yodgorlik  ~ «Avestorda kishilaming

Uyushib  yashashi, 0°zaro munosabatlar V2 aloqalaming axlog V&

me’yorlarga  tayanishi  Kabi g*oyalar ilgari suriladi.  BU o‘z-0'zidan

jamiyatda ~ qonun ustuvorligiga erishish, jamiyatni hukmron  ShaXS
orlar boshqarishi kabi fuqarolik

tomonidan emas, e'tirof  etilgan me’y
akatni boshqarishd

jamiyatining ilk elementlaridan dalolat beradi.
h  mohiyati

«Fozil odamlar shahri»
faol fugarolar
ukammal

asarida maml
shakllantiris
lakatda adolat,
«Shahar

Forobiyning

jamiyatini
po‘lgan mam
bayon Etlladl
hokimiyatga

lik,

adolatli qonun zarurligi,

chuqur tahlil etiladi. Qonunlari ™
mugqarrar ckanligi

ari ustuvor bo*lishi
bo‘lmagan

aholisi xush-xulqqa ega
deydi alloma- Uning xulosalarg

taqdirda

nson huquql
2 ko‘ra jinoyatchi

(mamlakat)
ehtiyoj tug‘iladi»,
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bezorilik, ~ qonunbuzarlik
barkamol bo‘lmagan Sharo;i::unlaT zaif, aholi axlogiy-ma’naviy jihatd
uchun kuchli ta’sir O‘tkazu‘,chz.wj olladi. Bunday xalgni tartibga Ci:::ﬁ::
ozod fuqaro tamoyiliga fuqar !]~kh01‘(lm.iyat SEe o EEas jﬂf:iyﬂt
qaralgan va qonun ustuvorligi Ol- J-ﬂ miyatining  asosiy ~ xususiyati Sifﬂtid;
kabi g'oyalar Abu Ali ibn S_ga jamiyat barkamolligi orqali erishilgan. Bu
Temur, Alisher Navoiy, Bobulno' Abu Rayhon Beruniy, Al )'C()mzmig .Amir
va amaliyotda  mohirlik [r,- va boshqalar tomonidan ham ilgari ):uﬁi an
ilan  qo‘llanilgan.  Bular  hozirgi zarfon

tushunchasidagi
1dagi fugarolik
elementlaridir.

O‘zbekistonda  fuqarolik  jami ‘J‘amiyatining muhim

butunlay yangi tarixiy Shian.]lyatmi qurish  tarixiy an’ana bo‘lsad
ko'p ming yillik milliy arojtlarda .jahon davlatchiligi ilg‘or [ajﬁ;;:_’ vu
Ya’'ni erkinlik va axlog OZ:d?:calamlng sintezi sifatida dunyoga kclm:) d:
uyg‘unligida barkamol ,kiShil'k] 'va .tarbiya, hurriyat va qat’iy tanib-imi:on;
Birinchi  Prezident ISlom1 Jar‘nlyati shakllantirilmoqda. «Biz, de andi
intilmogdamiz. Buning ma’n K ftigey, Hgmciik jaolysibal | qu:shgﬂ
sari boshqaruvning turli xil Vazifo T - ?hUki’ davlatchiligimiz rivojlana  borga®
boshqarish organlarini alarini bevosita xalqqa topshirish, ya'ni o'zini 0
Fugarolik  jamiyatida  ijtimoi yanada rivojlantirish demakdin>-
Jamiyatni bevosita har bir fumy adolat  printsiplari  to‘la ta’minlanadi-
hayot gultojiga, inson qam.va qonun boshqaradi. Inson to 'noda
qadru-gimmati, yashash huquqi va ) ::'a r;(l)arl

ehtiyo
yo'l
holda

qadriyatga  aylanadi.

go‘yilmaydi. TotalitarizmInson -UStidan insonning  hukmronligiga

Jjamiyatda individualizm’ Z:mmﬁzm qeradhlariga. keskin qarslgﬁ

Qayta qurish siyosati ’o‘zi 'axs ozodligh va.  edkinlig: ta’minlanadi-
ning  ko‘zlagan magsadiga, kutgan natijasig®

o‘zanini

fikrni

erisha  olmadi jtimoiy-si
‘ madi. Ijtimoiy-siyosiy  jarayonlar  kutil
o‘zgartirib bordi i e ‘

° yubordi. Demokratiya  to‘lginlari ki o
ruratga aylantira boshl i it sacly | 1=K
erkinlik sari, hurriyat sari -fagan bir paytda sho‘ro jamiyatini total'rt1 izmda’

| 5 o itari
urriyat sari sifat o‘zgarishiga olib kelayotgan ijtimoiysi i
iysiyosiy, ma'navly”
bo‘ldi-

axlogiy i
gadriyat sifatida nam.
oyon
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manfaatdor emas edi. M.Gorbachev

Biroq Kreml bundan
nomigagina erkinlikka yo'l

b() age o -
shchiligidagi  Sovet  hukumati rahbariyati

bel’[b in
) S 1 i

on huquglari xususida kopirtirib gapirib, asl mohiyatda
saglab  qolishdan

totalita
- s esa
m va ma'muriy buyrugbozlik rejimini

manfaatdor edi
edi. Zotan, ular hech qachon SSSRning  tarqalib ketishini

nazarda t
t
iy utmagan va undan manfaatdor ham emas edi
) jarayo i .
yonlar shu darajada tezlashdiki, ~oxir-ogibatda nafagat notiq
Markaziy

M.Gorb i :
achevni, balki butun  Siyosiy Byuroni,  partiya
Natijada ma’muriy organlar

qot . . .
mitasini, hukumatni talvasaga solib qo‘ydi.
mintaglarda,

kuchid .
an foydalanish  yo‘li  tanlandi. Turli  shaharlarda,

SSSRnin dan
f .o
g faol va demografik jihatdan qulay bo‘lgan, gen—siyosiy jihat

Muhim nugtalari i
qtalarida beqarorlikni vujudga keltirish orgali mamlakat aholisini

chalg'itish yo*liga o‘tildi.
ardasiga solishning iloji yo'q

dasini sura boshlagan ozod
hukumatning

A - ‘
» mmo endi uyg‘ongan kishilami g‘aflat p
i. i g
Chunki erkin fikrlash, erkin yashash nashi

r‘lqaro i
ni gaytadan zanjirband gilishga qanchalik urinmasin,

Boshqacha qilib aytganda,

bilan totalitar rejimdagi davlat qiziqishlari
di. Ana shunday ziddiyatli bir
uchun ozodlikka

‘rtasida turli
adda Boltig
gonli

k .
mu:I:llak):;tm:, fuqm.'oning esa xohishi yo'q edi.
‘ garolari manfaati
O'Masida “Xitoy devori” tiklanib bo‘lingan €
rolini  yo*qotmaslik
an uygoq fugarolar 0
Ana shu maqs
Gruziyadagi
g boshqa ayrim
olib ketdi.

:)a)lftda davlat o'z mavgei va
i uyushtirishi zarur bo‘lib qolgan edi.
Armaniston, Ozarboyjon,

Sankt-Peterburg) Vva Rossiyanin
avj

po‘rtanalar
ana shu

?::Yidagi to‘gnashuvlar,
_?lalar, Leningrad (hozirgi
m-lntaqalarida bo*hronlar va
Qizil imperiyaning tajovuzkorona

Mobayni :
aynida asta-sekinlik bilan chok-chokidan so‘ti
ham,  odamlar

tahlikali holat
sifatida juda

tarzda 73 yil
Natijada mamlakat
ham

keldi.

siyosat
la bordi.
hatti-harakatini

vujudga
ham mustahkam

Tt o

l;' Imoiy-siyosiy jarayonlarini
0 .

shqarib  bo‘lmaydigan murakkab

wAslin
slini olganda Sovet hokimiyati

va

tizim
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mas Cdi. U Oktyabl 1 * i ining - 5 - \% l
: (0] nlanshlnlnb Ul‘hD ur, burhO Surlar]‘ Oqibalida j

kelgan, boshqach BF

e o q fa qilib aytganda, poydevori qumdan ko‘tarilgan jamiyat
. manfaatlari, hag-hu ’ ]
. ? quqlari butk i :

tazyiqni ul inkor etilgan, zo‘ravonlik va

hokimiyat sifatida ko*zga tashlandi

asosty ish  usuli iyosi
1ga, siyosiy boshqaruv  uslubiga aylantirgan

Ana shunday g‘ayri-i :
Y Lenin grayri-insoniy va g'ayri-axloqiy jamiyat asoschisi sifatida
qo‘lga dastlabki

o
ma’naviy  va

hokimiyatni iri
kiritgan kunlaridanoq  siyosiy,

igtisodiy, huquqiy,

bOShqa.I [Sll“]n dalala a k() d v u ()]ll[mla aIllﬂ] a
g

jismoniy terromni hokimiyatni

OShlldl. ZBI‘() kty
(0] I[Shl" aIa »S1 IIE!III na Shu

tamoyil asosi i
osida qurilgan va amalga oshiril
ilgan edi.

Ommani
barbod etish,

— o .
alg‘itish, jamiyatdagi barqarorlikni
mutelik  va

qullik ruhiyatini
turli  shakldagi

chuqurlashtiri ‘li
qurlashtirish  yo‘lida turli holatlarda va vaziyatlarda
r

boshlandi.

siyosiy-tashkiliy  tadbirlar amalga  oshirila

a][lalga OShlI ISh or all ("llyat y y ant Il a al l dl.. ;\Ila
q]. 1n

shunday mac ini
(sadlarini  amal iri
ga oshirish uchun Leni
enin turli-tuman

nayranglarni o‘ylab i i
Nati‘ada y topdi va ulami o‘ta shafgatsizlik bilan amal irdi

J Sovet hukumatida «Yangi alga  oshird.
siyosiy-tashkiliy

iqtisodiy  siyosat»ni amalga oshirish

singari
«islohot» ‘tkazildi
D.Volkogonovning) fikri . Sitltian,
iy - gl.ﬁkncha, Lenin bu siyosatga yuzaki qaraganda xayrixoh
] m 1 M X
ohiyati bilan unga qarshi edi. D.Volkogonov shunda isol
y miso

¥ :

Mashhur olim

nutq so‘zlar ek P
e ekan, Lenin juda baland ruh bilan o‘z magsad idd
chig-oydin bayon . A iddaolarini
sl B Y etadi: «Kim non savdosi erkinligini xohlar ekan t
3 A . i , Xxato
unga bir tomchi qonimiz qolguncha kurashami
hech qanday chekinishlarga yo'l miz. Bu sohada

qo‘ymaymiz». Bu inqilob dohiysining

mamlakatni yr ili i
xonavayron qilish, xalgni abgor etish borasidagi ko‘p girrali
irrali

siyosatid iriei .
y “an birigina, xolos. Ayni ana shunday ocharchilik
uyushtirilgan ~ kambag‘allashtirish ~ siyosati O‘rta  Osiyoni h e
ni am chetlab
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o‘tmadi. Farg‘ona vodiysining o‘zida 1921 yili 64 ming 315 kishi ochlikdan
v f 3 " & o0 . < 1
afot etdi. Bu Lenin «xalgparvam siyosatining Turkistondagi ~ tantanasidan

dalolat berar edi.

Leninning safdoshlaridan  biri Aloffe quyidagilami yozadi: «Qachonki,

1921 vyili Markaziy Qo‘mita meni
nchalik menga yozgan xatlarida V.LLe

ta’kidlardi. «Turkiston  — bu
bu Hindiston», derdi.

Turkistonga ishga yuborar ekan, safar

oldidan bo‘lgan suhbatda va keyi nin doimiy
alohida

Turkiston -
ahamiyati o‘sha
Ayni Turkiston orqali
amalga oshirish uchun
Sovet hukumati turli
Lenin

bizning

xavotirda  ekanligini

Jahon siyosatimiz.

paytdayoq ingilob

Turkistonning ~ geo-siyosiy o‘mi va
Osiyoni zabt

dohiysi diqqatini o‘ziga tortgan edi.
egalik qilish magsadini

etish siyosati, Osiyoga

Turkiston muhim strategik ahamiyatga €g3 ekanligi
arboblarining  diqqat markazida  bo‘lgan. XKususan,

ochko‘zlik ~ va ishtaha  bilan
xususan, dastlabki yillarida Rossiya sanoatini

davrlardagi
qaragan.

Turkistonga  juda  katta
uchun,
dahshatli ochlik iskanjasida

mahsulotlari  bilan ta’minl
Shuning uchun ham Lenin
ladigan paxtaning yeti
Yagona manba — bU-

Sovet hokimiyati
n va

katta

xom ashyo bilan, qolgan iy =
ash uchun Turkiston
«hammamizga

shmasligi

boshqa oziq-ovqat
strategik ahamiyatga ega edi.
sanoat  xorijdan keltiri

yengil
boshdan kechirmoqda...

ma’lumki,
bois juda kuchli ingirozni
1921 yili

Turkistonga

Turkistondir», degan edi.
hal etish uchun

M.P.Tomskiy
1dingi yilga nisbatan

paxta maydoni €52 100 ming

taqchilligi muammosini

safdoshlaridan biri
yilning o‘zida 0

Xom ashyo
Leninning eng  sodiq
yuborildi. Uning rahbarligida o‘sha

dehqonchilik maydoni 300 ming desyatinag?,

desyatinaga ko‘paydi. 300

dahshatli
hirib  kelinib, Turkisto
aholisiga

0 ming pud bug

kechirayotgal

boshidan
Leninning

Ldajoylashtirildi-
shioriga
doy yuborildi.

Povoloj’edan ocharchilikni

avo

pud, Moskvaga 60

Rossiyaning ~ markaziy o
Narkomprodga 250 ming
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Bular hali inqi .
s ingilob olovi butkul so‘nmagan bir paytda Sovet huk
astlabki t PP T ; . ove ukumati
O‘zbeki alon-tarojchilik  siyosatining natijasi edi. Vaholanki, b i
zbekiston SSSR tarkibidan to . h b SRS
to‘la va butkul chigi
etdi. O‘zbekist . chigib ketgunga qadar davom
% i istonda yetishtirilgan paxta, pilla qorako‘l teri b
oliz mahsulotlari ; ’ eri, meva-sabzavot,
it ari, oltin, gaz va boshqa yer osti boyliklari t
a tashib ketildi muntazam
bk v i ‘thldl. Ana shu tarzda lenincha siyosiy, huquqiy, iqtisodiy
va 1jtimoi s % ’ ’ ’
«qardosh» n)‘zbc};lllmOly terror  «rivojlangan  sotsializm»  sharoitida  ham
S ar va «sharq mash’ali» O°‘zbekistonning sho‘rini itdi
ng tajovu ; quritdi.
Ktre jovuzkor ruhi chegara bilmas edi. U hech ganda i
viy manf: : . . ) y milly,
i b aatlar  doiralariga  sig'mas edi. Axlogiy-diniy tafakk
xa i - , ) - afakkur va
P qlaming  milliy-an’anaviy  turmush tarzi astla i 5
angan ruhiyati bi . ’ r  mobaynida
cgallash hi iyati bilan bog‘lanmagan, faqat dunyoni zo‘ravonlik bil
ruhi  und . i 1lan
P gt ‘a ustunlik qgilar edi. Shuning uchun ham ingilobiy
ir; : !
i asi kengayib, bir davlat doirasidan chigib ketdi. Jahon
vasvasasi mi 4
By lagall .m-lntaqa va butun sayyorani egallab olishga intilgan
gining natijasi edi. Leni )
xayollariga qat’iy ish T . Lenin shu darajada o‘zining havoyi
i egal)lf X onar ediki, uning ko*lami va salmog*ini baholash giyin edi
ash v . . .
ma’naviy-ruhiy jihatd asvasasi uning ngu shuurini butunlay qamrab olgan va natijad?
o 1hatda g sl
sifatida  uning ma’n bl-ltun vujudi bilan unga intilardi. Bu bevosita inson va shaxs
n i - .
cionsl, ke ;"'Y ruhiy qgiyofasi, siyosiy madaniyati va axlogiy
magsad yo‘lida + D. Volkogonovning tili bilan aytganda, Lenin ana sht
o‘z ] . ” ]
= il :a bigagina emas, balki butun insoniyat sivilizatsiyasigd
millatning ahamiyati Yy‘or edi. Yana shuni aytish kerakki, unga xalqning
g. . 1yatt yo'q edi. U hatto rus xalgining juda katta qi -
qurbon gilishdan ham o‘zini tiymas edi qismin
ko‘kka b . i. Ana shu qurbon bo‘lganlar kulini
sovurib, huzur gilar va dunyoga of ' ;
A o ) o‘t ketishini kutib yotar edi
ytish ~mumkinki, Lenin faqatgina b
. . eshafqat  bolshevik emas, ayni
paytda planetar «islohotchi» ham edi. U o‘zini ’
. _ Y ; : 0‘zining «islohotlar nazariyasi»
unyoni  «yangi»lam i i c
y yanginlamoqchi, — yangi  «payg‘ambamlik da’vesi  bilan

bilan
yashaydigan holatga kelib golgan edi. Shuning uchun ham 1917 yildayod
yilday'
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ulkan davlatni go‘lga kiritgani hamono, u Germaniya, Vengriya, Eron,

Hindiston, Xitoy, Polsha va boshqa mamlakatlami ham zabt etishga intildi.

Uning ana shunday zo‘ravonlik  siyosatini, maqsadlarini nazarda tutgan

z vaqtida «Lenin antigumanistgina €mas,

mashhur rus olimi N. Berdyaev o
bergan edi.

m deb nihoyatda to‘g'ri baho
inson  ruhiyati  nuqtai
yaratadi.
Natijada,

ayni paytda u antidemokrat» ha
diktaturaga, zo‘ravonlikka  intilish

Aslini  olganda
y magsadlarga erishish uchun imkon

nazaridan avval-boshda siyosi

Keyinchalik yaxlit faoliyatga,
moyillik kayfiyati kuchayib,
Ana shunday paytda inson
tta siyosiy iroda va

hatti-harakatlar tizimiga aylanadi.
bora-bora bunday  ruhiy asta-sekinlik  bilan
ma’naviy imkoniyatlami chegaralab qo‘yadi.
shaxsiy manfaatlari va intilishlari yo‘lida o‘zini juda ka
an boshqarmasa, o‘zini 0'Zi yengib
umuminsoniy qadriyatlardan uzoq
ga, inson haghuquqlarining
leninchilar

yashamasa, havoyi

siyosiy madaniyat bil
lashib boradi.

intilishlar quliga aylansa,

Natijada ozodlikning tanazzuliga, hurriyatning inqirozi
poymol  etilishiga  keng  yo'l ochiladic Lenin Sva
hech bo‘lmaganda shaxs

insoniy qadriyatlardan ham,

xuddi ana shunday
ar kayfiyati va fe’latvoridagi

dan ham ancha olisda edilar. Ul

sifatida insoniy fazilatlar
tajovuzkorlik shaklan turlanib, zamonga moslanib tursada,
mohiyatini mazmunan yo‘qotmadi.

Lenin har doim o'z atrofidagi rahbarlarga V2 safdoshlariga  bir parsani
takrorlab kelgan (1921 yil): «Yashirin ravishda  terror tayyorlansin: bu
zarurat  va  shoshilinchy.  Aytish ko, ijbundzy lenincha
qattiqqo‘llikning  manbai  va mohiyatini anglash unchalik ~ qiyin ema.s.
Tashqi  ko‘rinishda «ko*ngilchan», «mehribon» «odamlarga e’tiborlt»-
bo‘lgan dohiyning bunday qarashlari jinoiy, siyosiy va yoki milliy manfaat yo‘lidagi
qattigqo‘llik emas, aksincha, butun lenincha du.nyoqa.rt.lsh
zulmining, ~ uning falsafasining, mantig‘ining bugun fe’?'aWOT‘Y“
munosabatlarini  0‘zida mujassam  €tgan tafakkur tarzining mayib-majruh
qiyofasi edi.
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Biroq buyuk i . i
mperiyachilik  shovinizmi Lenin faoliyatida va siyosatida

alohida o‘rin v
-y a mavqega ega edi. Zotan, u barcha ittifoqdosh
ao R L .
ga 0°z erkini o‘ziga berish tamoyillarini so‘zda qo‘llabquvvatlasada, tub
5 ¢ asada,

mohiyati bil
masal d y e el edi. Jumladan uning illi
aga doir - : ’ Ly
. Qarashlarini  tahlil qilar ekan, A.Avtorxonov «Leninni
mustamlakachili L Y : eninning
Ebh: bk laCh[hk masalasidagi siyosiy dasturi — katta imperiyalami
> obe X 1 ays ¢
i aqu’il‘nl ozod qilish emas, barcha milliy imperiyalamni bir
imperiyasiga yig‘ib, bolshevi
) sheviklar dasturini e R
afiial il sturining  ikkinch
g2 oshish - ya'ni  barcha i qisminl
yuborib, ham

millatlarga  qo‘shib

mustamlaka, ham
kommunistik

insoniyat qiynfasidagihoir;namli)latlami' oaoth  matesids
s aynalmilal chatishma yaratishdim» , degan
Millatlami  yo'q  gili -
By sarqit)': S‘:fat.:'l'Sh’ m'"l}" urf-odatlar, an’analar va milliy tilga
e xalqlarinli a-qaras-h, «din — afyundim» degan shior ostida butun
asosiy magsadi edi 1)(Er:luom -kva e’tiqodidan  ayirish sovet imperiyasining
«nazariya»si Yaratildi. va b I i:n et stalps ehinishging leinct
qilindi. «Toki turli millatl HiiEroe Shatgsilic biln hamis goyds Jjony
- \ ér b_” davlatga uyushgan ckan, markschilar hech
ya printsiplarini  ham, markazni kuchsizlantirishni ~ham

gabul etmavdi )
Darhagiqat ::f(:flaf»,. e Eeun qat’ly xulosaga kelgan edi.
o : l, | 11'1 i millatiaming bir davlatga emin erkin, o‘z xohishistagi
n irlashishi : . . ,
ederitatom l}’lkl umuminsonty = qadriyatlar tantanasi yo‘lida o‘ziga XOS
siyani tashki : ;
g Sl elsh b gera ijobiy hodisa edi. Birog, lenincha
mustamlakachilikning,

hodisasi edi.

«markazni kuchsizlantirmaslik» siyosati )
yangi

zo‘ravonlikning hali insoniyat tarixi ko*
' . rmagan

L € ] -

enin diktatura va zo‘ravonlik siyosatiga alohida e’tibor berar edi.

Ayni paytda bu siyosatni izchillik bilan, doimiy ravishda rivojlantirib

takomillashtirib va o‘z navbatida o‘ta hushyorlik bilan nazorat qilib borar

edi. Uning xulosalariga ko‘ra «Proletariat diktaturasi — eski jamiyat kuchlari

va an’analariga qarshi gonli va qonsiz, zo‘ravonlik va tinchlik, harbiy va
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keskin  kurashdio.

ma'rifiy yo‘llar  bilan
xil edi. U bir qarashda

isodiy bag‘rikenglik,

igtisodiy, ~ma’muriy va
Lenin milliy siyosatining qirralari ko'p va xilma
turli millatlar va xalqlar orasida tinchlik, ijtimoiy-iqt

ma'rifiy targ‘ibot usullari ~ orqali
r bo‘lib qolganda gon

milliy ~ erkinlik  va oz gloyalarini
singdirishga harakat gilsa, asosiy magsadiga erishish uchun zaru

to‘kishdan, zo‘ravonlik ko‘rsatishdan, harbiy kuchlardan
shafqatsizlarcha foydalanishdan ham o‘zini tiymas edi.
Ana shunday xulosalardan kelib chigib, Leninning milliy

edi. Uning asl

strategik  magsadga aylangan
tugatib, mustamlakachilik

«qadru

mustamlakachilik ~ siyosati
asta-sekinlik bilan katta imperiyalami
«rahmdillik»  qilish, ularning
sh emas edi Aksincha,

elatlarni qo‘shib

magsadi

azobini  tortayotgan  xalqlarga

gimmatini» tiklash va inson huquqlarini bargaror eti

sovet gegemon davlatini tashkil etib, barcha millatlami va

o‘zligidan  ayirib, sun’iy ~ urchitilgan bedavo

Bunday bedavolardan  iborat jamiyatni
xohlaganicha boshqarish

yuborib, ulami xalgni
esa har

yaratishdan iborat edi.
qanday kuyga solish va o'z manfaati yo'lida
mumkin bo‘lar edi.

Garchi  kichik  xalglarning,
a so‘zlashuvchi yangi xalq yoki ij

clatlaming  ¥0'd qilinishi,
timoiy birlikni vujudga

ik manfaatli bo‘lsa,

millatlar  va

yagona rus tilid:

keltirish Lenin boshchiligidagi imperiya uchun ganchal
begunoh va jabrdiyda rus xalgining 0°zi uchun shunchalik xatarli va, aym
edi. Lenin boshchiligidagi siyosiy

paytda, tanazzulga boshlovchi siyosat
alqni

siyosati bilan TUS millatiga mansub X

qo‘poruvchilar «ruslashtirish»

Biroq ularning Bl tag—mohiyatini tushunish
Chunki siyosiy Jaray
larning ish us
berilmas, jarayonlar
Xullas, Lenin

xilma-xil edi.

siyosatning
on nihoyatda tig'iz
lubi edi. Umuman

borishini

chalg‘itar  edi.
va ataylab

uchun vagtlari yetmasdi.

ushbu tadbimni tezlashtirish manfaatdor kuch
jmkoni
sh sharoiti yo'd edi.
‘[lari kop V&

olganda fuqarolarga erkin fikrlash

h va ularga munosabat bildiri

tahlil qilis
hning YO

«ruslashtirish» siyosatini amalga oshiris
Buni A. AvtorxonoV quyidagilarda ko‘radi.

203




. 1958 yilgi maktab islohoti .
milliy tilni o‘rgani . munosabati  bilan  milli
St qab:l rga::?::ldiva milliy tilda o‘gitishni ko‘ngilli ::: CT::m:il?r::
maktabigami - endi o;a-OnFjrzaf]dmi milliy  maktabga  beradimi, o%ris
o‘ris tilida olib boriladimi ang. o'ziga bog'liq. Milliy maktabda darslar
itk et Dta-o;mmi iy tildami — buni ham ular xal gilishadi. O‘z
ko‘tarilishi uchun o‘ris tili Off"'.za"dlarinin-g kelgusi mavqei «yuqori»  ga
farzandiniO‘Shayoqflabcradi.‘ ris maktabi orqali ckanini yaxshi biladi va

2. Milliy tillarning  lug‘aviy j ‘
b i st Jamg‘armasiga shu tilda muqobi ‘
texnika t:raniiyz(:? ) na::)'”a?’ o‘rischa so‘zlar va atamalar ki:ti::(lii. S(I)_Ii:
birikmalarini ham, garchitjjns'lli-a Pfl ydo  bo‘lgan  yangi o‘rischa 50z
imkoni bo‘lsada, milliy tillar I lky--s.o z birikmalari bilan shu ma’noni berish
respublikalar umumiy milli i .".mSh taklif etildi. 3. Turkiston va Kavkazdagi
aholisini respublikalarga ky‘ r'kfblda slavyanlar ko*payishi mo‘ljallanib, slavyan
P ga ko‘chirib kelib, ommaviy mustamlakalashtid;h ishiga
Ana shu tarzda milliy siyos
qo‘pollik bilan aml;lllgya S:;taf 2 AR moAklik Bilan wu bafan S5
milliy madaniyati va an,an:ld_l' Tarixidan ayrilgan, o‘tmishini unutgan,
ijtimoiy  birlik  dunyoga at‘l.da n mosuvo  bo‘lgan sovet xalgi singari
e N ke‘hshl uchun  hamma  choralar  ko‘rildi
Bu ganday tushuncha? )[{;lql». degan atamaning  tagida  nima yotadi?-
gt SHaHladbah ¢ by nimani  anglatadi?  Sovet . olimlari  buni
o, bayilcliol, il vc-at xalq.i insoniarning yangi tarixiy, ijtimoiy
mazmunan  sotsialistik rnr:js I- b(.)‘hb’ 0z yagona hududiga, igtisodiga
o qridids z.mlymlga, ittifoq  umumxalq davlatiga v;
lidgic umiy maqgsadiga egadir. Umumiy til.. O‘ris
Bu Lenin milli i i :
i fanini:; :;Z?as:m as-omd_algi ilmiy  metodologiyaga tayangan

nazari. Zotan, u paytda har qanday fan - U

ijtimoiy-gumani ‘ladimi i
gumanitar bo‘ladimi yo tabiiy-aniq fanlar bo‘ladimi
imi, qat’iy nazar,
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sundirilgan va har qanday fan metodologiyasi Lenin

yagona siyosatga bo'y
siyosiylashtirilgan va mafkuralashtirilgan

qarashlariga asoslangan edi. Fan
edi.

Bunday illatlar  faqat ~ Leningagina  XOS
na shu magsad va goya bilan yashashardi.

lov, Andropov, Chemenko va boshqalar ham ayni
q davomchilari

! emasdi.  Uning ishining
avomchilari ham ayni a Stalin,

Xrushchyov, Brejnev, Sus

an : I s, B
a shu maktab ta’limini olgan, ana shu ta’limotning  sodi

edi.

Milliy  masalaga  munosabatda
ravishda  rivojlanib,
hokimiyatining
o'z taqdirini 07

yondashuv putun  sovet

takomillashib borgan
dastlabki

lenincha

davlatining  izchil, doimiy

siyosatiga  aylandi. ~ Zotan, «dohiy»
edi: «...millatlaming
an davlat bo
demakdim

sovet

yillaridayoq «bashorat»  gilgan

belgilashi ularming gtayri millatlar jamoalarid
tuzishi

‘lib ajralishi, 0'z

mustaqil milliy davlatini

Demak, Lenin  millatlarga erkinlik berish ~ va milliy ravnaqni

ta’minlashdan  manfaatdor —emas. U tom ma’nodagi ma’naviy terror

tarafdori. Shuning uchun ham 0°Z siyosatini izchil V& shafqatsiz ravishda

davom ettirdi: «Bir davlatning ichida turli millatlar bo'lishi zarurdir, biz

markschilar ulamni  yaqinlashtirib, qo‘shib yuborishga intilamiz», dedi.
integratsiya

millatlar madaniyatlararo
yatlar ravnagini

borish yo‘lidan
dan zamongad

turli
urmat va milliy madani

qo‘shib, y0'd qilib
izdoshlari tomoni
shaklan milliys
stik,  milliy

Demak, bir mamlakat ichidagi
orqali bir-birini tushunish, o‘zaro h
ta'minlash emas, balki ularni birlashtirib,

borar edi. Lenin ta’limoti uning sodiq
Jumladan, Stalin  «
sotsiall

mazmunarn

moslashtirilib davom ettirildi.
shakllari

«mazmunan
madaniyat»ni
butun

yagona
uchun kurashdilar.

sotsialistik», ~ Brejnev
turlicha, ruhan baynalminal
Kommunistik g‘oyada

ta’minlangan edi. Leninning

yaratish
qonuniyatlari bilan
shu darajada mustahkam,
mumkin emas

sun’ly sovet

vorisiylik
goyaviy shajarasi
sadoqatli va etiqodli ediki, ulami birbiridankam 40V

' ofrsatgan BreineY

edi. Ana shunday siyosiy sadogatni yordin g
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xalgini wvijudga keltirish borasida o‘ziga xos «shafqatli», «yumshog» yo‘Ini
tanladi. Bu bilan u hech kimga yomon ko‘rinmadi, hech qanday millatlar va
to‘g'ri  tazyiq
harakat qildi. Biroq ana shu

elatlarga to‘g‘ridan o‘tkazmadi. Hammasining ishonchini

qozonishga yumshoqlik  va

siyosiy
«madaniyat» bilan millatlami o‘zligidan ayirishning o‘ziga xos yo‘llarini
topdi. U juda ustomonlik bilan kichik xalglar va millatlar tarixini butunlay

qaytadan yaratishga da’vat etdi. Butunlay yangi g‘ayri-milliy, g‘ayri-ilmiy,

soxtalashtirilgan, sun’iylashtirilgan tarix dunyoga keldi. Buni
A.Avtorxonov uchta yo‘nalishda ko‘radi:

birinchi agida — barcha o‘ris bo‘lmagan xalglar chor imperiyasiga 0'Z
xohishlari bilan qo‘shilgan emishlar;

ikkinchi aqida - bunga qarshilik ko‘rsatgan hamma milliy ozodlik
harakatlari jaholatparast kuchlar ekan;

uchinchi agida - bu xalglaming ko‘hna chor imperiyasiga qo‘shilishi
go‘yo ular uchun taraqqiyparvar hodisa bo*libdi. ‘

Ana  shu  «taraqgiyparvam  lik millatlarning  asta-sekinlik  bilan

yemirilishiga olib keldi. Birog, bu bilan hagigiy milliy xususiyatlar, e’tiqod
va iymon, urf-odatlar va an’analar tag-tomiri  bilan yo‘qolmadi. Yuzaki

qaraganda hukmron siyosatga «labbay»go‘ylik, ichki mohiyati bilan ¢sa

milliy qadriyatlarga e’tigod parallel

ravishda yashadi.

Garchi  o‘sha  davrdagi fan, mafkura lenincha milliy

brejnevona talginini  zo‘r  berib tadqiq etib,

siyosatning
«asoslaby, ilmiy
metodologiyasini yaratishga va uni ommaviy axborot vositalari jun-jahdi
bilan targ‘ib etishga intilsalarda, bu Jiddiy o‘zgarishlarga olib kelolmadi.

Jumladan, 70-yillar ilmiy nazariyada bu masala birmuncha tadqiq etilgan V2
aniq xulosalarga

harakatchanligi...

nazariy

kelingan  edi:  «Aholining  o‘sib  borayotga®

millat va elatlaming  doimiy yaqinlashuviga, bir-birigd
o‘zaro ta’sir etib, tili boyishiga olib keladi. Ularning biri — o‘ris tili — barcha
sotsialistik mamlakatlar uchun umumiy tilga aylanadiy. Biroq hayot

haqiqati, milliy xususiyatlar va o‘ziga xoslikning  «temim qonuniyatlari
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bunday soxta, asossiz, baland parvoz ilmiy «haqigat» lardan ustun keldi.
Tarixiy taraqgiyot me’yorlari ustuvorlik qildi. Gorbachyov esa mazkur g‘oyani
birmuncha «demokratlashtirgan» holatda, «qog‘ozga o*rab» ilgari surdi: «Ziyolilar o'z
tarixiy ildizlarini o‘rganmoqdalar. Bu gohida tarixni va u bilan bog‘liq bo*lgan barcha
narsalarni, taraqqiyotga zid tarixiy narsalarni ham ilohiylashtirishga olib
kelmoqda».

Demak, birinchidan, Bosh kotib milliy tarix va u bilan bog‘liq bo‘lgan
Qadriyatlarni  o‘rganishga

Chunki

qarshi. Uni “taraqqiyotga zid narsalar” deb

tushunadi. Gorbachyovning magsadi yagona sovet xalgining
shakllanishiga, ulug' davlatchilik va ulug' millatchilik g‘oyalarini amalga
oshirishga intilishdir.

Ikkinchidan, tarixni of‘rganish oxir oqibatda millatlaming uyg‘onishiga
olib keladi. Har bir xalgning o‘ziga xos buyuk o‘tmishi, ulug* madaniyati,
milliy o‘zligini belgilaydigan an’analari bor. Ajdodlar qoldirgan ma’naviy
Meros  ularni  rag'batlantiradi, milliy taraqqiyotga da'vat etadi. Natijada
Sovet milliy siyosati chok-chokidan so‘tilib, «buyuk» imperiya inqirozga
Uchraydi. Buni yaxshi bilgan Gorbachyov ziyolilami kishanlash, tarixni
O'rganishni ilohiylashtirish tamg‘asi bilan «shovinizm»da ayblash yo‘lidan

bordi.

D.Volkogonov

shunday ma’lumotni

keltiradi: Afg'onistonda  uzoq
davom etgan urush tugagach, Sovet rahbariyatining o‘ylamasdan boshqa bir
Mamlakat ichki ishlariga aralashganligi aniq bo‘ldi. 1990 vyillarda ham,

Jahon ijtimoiy-siyosiy ~ jarayonlarida insoniylashuv tendentsiyalarining

hodisa

Ular hatto
du“Yoga egalik qilish kabi lenincha tafakkurdan xalos bo‘lmaganligini

ko'rsatadi. SSSR Mudofaa Vazii D.T.Yazov KPSS Markaziy Komiteti
SiYOSiy Byurosida qo‘shni mamlakatda amalga oshirilgan «internatsional

Paydo bo‘layotganini, zo‘ravonliklarning ibtidoiylashayotgan

Sifatida  tan olinayotganini sovet rahbarlari payqashmas edi.

hllrch»ning o‘n yillik yakunlari xususida hisobot berdi. 1971 vyil dekabridan
1989 yilning fevraligacha Afg‘onistonning tog‘li yo‘llarini 546 ming 255
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sovet harbiylari bosib o‘tdi. «Internatsional burchi»ni bajara turib o‘n uch
ming 826 kishi, shundan 1977 ofitser qurbon bo‘ldi. Afsuski, ularning
asosiy gismi musulmon xalglarning, jumladan, o‘zbek xalgi vakillari edi.
Ayni ana shu urush keltirgan zarar bir necha o'n milliard so‘mni tashkil
etadi.

Sovet hukumati 1980 yillarda amalga oshirgan bu xunrezliklar xalglar
otasi Stalin iborasi bilan aytganda «vazifani bajarishga intilish kerak,
qurbonlar  bilan  hisoblashmaslik  lozim»,  degan g‘oyasining  amaldagi
ko‘rinishi edi.

Repressiya va qon to‘kishlar Sovet hokimiyatining doimiy ish usuli edi.
Turli davrlarda, turli nomlar va bahonalar bilan xalqni girish, millatning eng sara
vakillarini yo‘q gqilish tamoyilga aylanib qolgan edi. «Eron josusin,
«Xitoy josusi», «Xalq dushmani», «Yod unsurlam, «Buzg*unchilar,
«Irodasizlay singari turli nomlar bilan millionlab kishilar gatl etilgan V2
surgun etilgan.

«Qabohat  saltanati»  kitobida keltirilishicha, 1917-1929 yilgi fugarolar
urushida 15 million kishi, 1929-1933 yilgi ochlik davrida 8 million kishi,
1933-1939 yildagi gatag‘onlarda 16 million, 1945-1954 yillardagi surgunlar
va ochlikdan 4 million kishi qurbon bo‘lgan. Xulosa gilib aytganda, Sovet
tuzumi ayni ana shu yillarda o‘z aholisining uchdan bir qismini — yetmish
milliondan ziyolini ataylab yo‘qotgan.

«Bosmachilik» nomi bilan «milliy ozodlik harakati»g2
qo‘shilganlardan 16 yil davomida 1 million 200 ming o‘zbek qurbon bo‘ldi-
Bir yarim million musulmon xudosizlar jamiyati bilan kelisholmay xorijg?
chigib ketdi. 1 million 700 ming kishi «bosmachilik harakati»ni qo‘llab
quvvatlaganlikda ayblanib, Sibirga surgun qilindi-
Fagat shugina emas. Sovet hokimiyati yillarida O‘zbekiston chor
hukumati siyosati davrida qanday bo‘lsa o‘shanday strategik ahamiyatg?
ega bo‘lgan maydonga aylantirildi. Aniqrog‘i, SSSRning paxta mustagqilligl

siyosati O*zbekiston orqali amalga oshirildi. Qishlog x0°j aligi
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mahsulotlarining  paxtadan  boshqa  hamma sohalari  keskin  gisqartirib

yuborildi. O‘zbeklar fagat paxta yetishtiruvchi ~ dehqonlarga aylantirildi.

Sanoat, transport, aloqa tarmogqlari eng quyi ko‘rsatkichlarda amalga

oshirildi. Ijtimoiy soha, fan, ta’lim, madaniyat va sog‘ligni saqlash ittifoq

ko‘rsatkichidan eng past darajada tashkil etildi. Ekologik muammolar asta

sekinlik bilan chuqurlashib borib, oxir ogibatda butun insoniyat fojiasiga

aylantirildi.

Bir  qarashda  Brejnev  rahbarlik  gilgan  davrlarda mamlakatda
birmuncha sokinlik va tinch taraggiyot ta’minlanganday edi. Birog

insonning eng katta iqtidori — daholik qudrati so‘ndirildi. U to‘g‘ridanto‘g‘ri ishlab

chiqarish vositasi bo‘lib qoldi. Fikrlamay yashash, inson
tafakkurini cheklash, munosabat bildirish kabi aqliy salohiyat barham topdi.

Mutelik va tobelik kayfiyati chuqur ildiz otdi. Bu asta-sekinlik bilan o'z .
o‘tmishini unutish, kelajakka ko‘r-ko‘rona nazar tashlash va shunchaki kun
kechirish kayfiyatini chuqurlashtirdi.

Kommunistik mafkura odamlar qalbiga tahdid soldi. Hukmron g'oya
oldida fugaro o‘zini nochor his etadigan, o'z imkoniyatlarini ro‘yobga
chigarolmaydigan jonzotga aylandi. Ana shunday tarzda xalqning erkin
mehnat qilishga bo‘lgan rag‘bati so‘ndirildi.

Mustaqil fikrlaydigan, yuz berayotgan voqea hodisalarga mustagil baho
beradigan kishilar o‘zboshimcha, mahmadona deb qoralanar, tazyiqqa olinar edi. Bu
tuzum shunday nosog‘lom muhitni vujudga  keltirgan ediki,
natijada layoqatsiz, fikrsiz, laganbardor, boshliqga ta’zim, xodimga zug‘um
ko‘rsatadiganlar ~ qadr-qimmat  topib  yashardi. Negaki, mustamlakachilik
Siyosatining tabiati shuni taqozo gilar edi.

Bularning barchasi jamiyatning ma’naviy tanazzulini tezlashtirdi. Xalq
Manfaatini o‘ylagan, uning ongiga nur, qalbiga ziyo bag‘ishlashga intilgan,
Vijdon va agl bilan ishlashga, hurriyat uchun kurashga chorlaganlar esa

kommunistik partiyaning  labbaygo‘y  yugurdaklari  tomonidan  so‘roq
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tergovga tutilar, ma’naviy jihatdan badnom qilinar, ba’zaﬁ esa hatto
jismoniy mahv ham etilar edi.

Natijada bunday beayov va shafqatsiz bedodliklardan ogoh bo‘lib
turgan xalq butunlay umidsizlikka tushdi. Jamiyatda na partiyaga, na
siyosatga, na davlat va uning yo‘lboshchilariga ishonch qoldi. Ishonchidan
ayrilgan kishi esa ruhan o‘likdir.

Ma’lumki, ruhiyati shikasta va ozurda, hadik va qo‘rquv girdobiga
tushgan odamda yaratishga, bunyod etishga intilish bo‘lmaydi. Va hatto
hayotga, yashashga rag‘bat ham shunchaki «kun ko‘rishnga aylanadi.
Hayotga befarq qarash, loqaydlik aksariyat  ko‘pchilikning yashash
tarziga aylandi. «Sovet kishisi» o'z soyasidan cho‘chib yashaydigan bo‘lib
goldi. Chunki yuragining tub-tubiga qo‘rquv bilan qoziq qilib qogilgan
tobelik, mutelik tuyg‘usi uni tirk murda holiga solib qo‘ygan edi.
Tarixiy tajriba har qanday islohot va yangilanishlar eng avvalo inson
ongi va qalbi orqali o‘tgan taqdirdagina samarali natija berishini
ko‘rsatmogda.  Shuning uchun  ham  O‘zbekistonda  ozodlikning  ilk
kunlaridanoq odamlar ongi = va tafakkurini o‘zgartirishga ¢’tibor berib
kelinmogda. «Iqtisodiy islohotlarni hal etish mumkin. Xalgning ta’minotini
ham amallab turish mumkin. Ammo ma’naviy islohotlar, qullik va mutelik
iskanjasidan ozod  bo‘lish, qadni baland tutish, ota-bobolarimizning
udumlarini tiklab, ularga murnosib voris bo‘lish — bu dunyoda bundan
ottigrog va  bundan  sharafliroq  vazifa  yo‘qw. Islom  KarimoV
mustaqillikning dastlabki yillaridayoq bayon etgan bu fikr xalqni ma’rifiy
uyg‘oqlikka chorlash yo‘lidagi otashin da’vat bo‘lish bilan birga, bu

sohadagi ishlarimizning asosiy yo‘nalishlarini ham belgilab bergan edi.

? Nazorat uchun savollar:

Chor Rossiyasi davrida tarix falsafasi ganday mafkuraviy asoslarga tayangan?
Slavofil va zapadniklar tarixga qanday yondashgan?

XIX asrdagi Rossiya tarixshunosligiga pozitivizm qanday ta’sir ko‘rsatgan?
Marksizm tarix falsafasini ganday yangicha tushunishga olib keldi?

Ittifoq davrida tarix fanining mafkuraviy nazorati qanday ko‘rinishda bo‘lgan?

Vo
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15- mavzu. Mustaqil O‘zbekistonda tarix falsafasi

# Reja:

1. Tarix falsafasi mustaqillik sharoitida: yangi metodologik asoslar va mafkuraviy
yondashuvlar.

Istiglol davrida tarixga milliy yondashuvning shakllanishi.

Tarix falsafasida uyg‘unlik tamoyili: milliy g*oya va tarixiy hagigat o‘rtasidagi muvozanat.
Mustamlakachilik va sovet davri tarixshunosligining tanqidi.

Milliy tarix maktabi va O‘zbekiston tarixshunoslik maktabining shakllanishi.

Tarixiy ong, tarixiy xotira va ulaming mustahkamlanishi.

Zamonaviy tarix falsafasining O‘zbekistondagi rivojlanish istigbollari.

No L s W

@ Magsad:

Talabada mustagil O*zbekiston sharoitida tarix falsafasining rivojlanish bosqichlari, metodologik
asoslari, mafkuraviy mustaqillik yo*lida tarixga bo‘lgan yondashuvlar, tarixiy ongni
shakllantirishdagi yutuq va muammolar bo'yicha chuqur bilim va tanqidiy fikrlash ko‘nikmasini
shakllantirish.

Tayanch tushunchalar:

Tarix falsafasi

Milliy tarixshunoslik

Tarixiy ong

Tarixiy xotira

Mafkuraviy mustagillik
Uyg‘unlik tamoyili

Tarixiy metodologiya
Postmustamlaka tafakkuri
Tarixiy rekonstruksiya
Tarixning milliy paradigmasi

e o @ @& o @& o & @® @°

XX asming so‘nggi o‘n yilligi insoniyat tarixida yangi davrni boshlab
berdi. Totalitarizm, ma’muriy-buyrugbozlik va zo‘ravonlik  g‘oyalariga
tayangan sotsializm barbod bo‘ldi. G‘ayriinsoniy goyalar tashviqotchisi
bo‘lgan kommunizm  mafkurasi ingirozga uchrab, mustamlakachilikning
so‘nggi qo‘rgonlari quladi. Bashariyat tagdirvda inson va jamiyatni ozod
etishning yangi bosgichi, yalpi yangilanishlar jarayoni boshlandi. Bunday
tarixiy =~ o‘zgarishlar  dunyo igtisodiy, ma’naviy hamda ijtimoiy-siyosiy
jarayonlarining ilgari misli ko‘rilmagan keng miqyosli yangilanishlar

pallasiga kirganliganing ravshan ifodasidir. Umumjahoniy yangilanishlar jarayoni
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avval muayyan mamlakat, keyin bir guruh davlatlar, oxir-ogibatda barcha mamlakatlar

taqdiriga, jamiyatlar va jamoalar, alohida insonlar hayotiga bevosita va bilvosita ta’sir
ko‘rsata boshladi.

Dunyo  yangilanishlari  jarayoniga har bir davlat o'z  taraqgiyot
ko‘lami, ilmiy-ma’rifiy va ma’naviy saviyasi, kamoloti darajasidan kelib
chigqan holda qo‘shila boshladi.

O‘zbekiston  umumplanetar  o‘zgarishlar  jarayonlari ogimida  o‘zining
betakror ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy yangilanishlari dasturiga ega bo‘lgan
mamlakat sifatida o‘ziga xos va o‘ziga mos mavge egalladi. Yangi
sivilizatsiya va insoniyat taraqqiyotiga kuchli ta’sir o‘tkazishga qodir
bo‘lgan davlat sifatida o‘zining keng imkoniyatlarini namoyon eta boshladi.
O‘zbekistonda  amalga oshirilgan  favqulodda keng ko‘lamdagi ishlar
hozirgi zamon jahon sivilizatsiyasi bilan mushtarak ekanligi alohida qayd
etilishi lozim.

O‘zbekistonda milliy, regional va umumplanetar mo‘ljallar doirasida
izchil va tadrjiy kechayotgan yalpi o‘zgarishlami o‘z vaqtida o‘rganish,
amalga oshirilayotgan ijtimoiy-siyosiy jarayonlarni tahlil etish, baholash
hamda ilmiy-nazariy —umumlashmalar qilish  asnosida bu jarayonlaﬂli
magsadli  boshqarish ~ O‘zbekistondagi  yangilanishlar rivoji o‘ziga XOS
kechayotganligini = ifoda  etadi. [jtimoiy-iqtisodiy, ma’naviy hayotni
maqsadli takomillashtirish, bu muhitni umuminsoniy va milliy tamoyillar
uyg‘unligi ruhida rivojlantirish, siyosiy = plyuralizmga  shart-sharoitlaf
yaratish, liberalizm muhitini har tomonlama kengaytirishga da’vat etish
orqali mamlakatimizda yalpi yangilanishlar jarayoni boshlanishiga nazariy
poydevor qo‘yidtsi. Davlat tuzumi, jamiyat qurilishi va shaxs ma’naviy
dunyosini tubdan isloh qilish yangilangan davlat, o‘zgargan jamiyat V2
komil shaxsni yaratish imkonini berdi. Davlat, jamiyat va shaxsni yangilash
jarayonlari, bu jarayonlarni magsadli boshqarish nechog‘li aqliy shijoat, dono siyosat
hamda matonatni talab  etganligiga bugungi kunda amin bo'lib

turibmiz. Zero, bu boshqaruv sermashaqqat va  murakkab kechuvchi
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ijtimoiy-siyosiy ~voqealar, mafkuraviy ta'sir va tazyiqlar, maxsus yuzaga
keltirilgan ~ moddiy-moliyaviy ~ tangliklar  holatlari ~ sharoitida  amalga
oshirildi.

O‘zbekiston yalpi yangilanishlar  jarayonini ikki o‘zaro uzviy
bog‘langan yo‘nalishlarda amalga oshirishga kirishdi. Birinchisi,
mamlakatning  ichki dunyosida, ya’'ni igtisodiyot, ma’naviyat, siyosat,
turmush tarzida, xalq xarakteri va mentalitetida rejaviy asoslarda amalga
oshirilayotgan yangilanishlar majmuidan iborat bo‘lsa, ikkinchi yo‘nalish
— xalqaro ijtimoiy muhit manzarasini takomillashtirish, ya’ni qarama-qarshi

kuchlar  o‘rtasidagi  ziddiyatlammi  barqarorlashtirish,  kolliziya ~muhitidan

murosa, hamkorlik munosabatlari, tinchlik madaniyatiga o‘tish,
millatlararo, davlatlararo, konfessiyalararo tolerantlik munosabatlarini
chuqurlashtirish, insoniyatga  umumiy  xavf  tug‘diruvchi terrorizm,

narkobiznes, eckstremizmga qarshi  xalqaro tashkilot tuzilmalariga asos
solish va boshqa faoliyatlar majmuidan tashkil topadi.
O‘zbekistonda yalpi yangilanishlar  jarayoni Islom Karimovning
qonunlar  o‘zgarishlar  jarayonlaridan  avval  yurishi  kerak, degan
metodologik ko‘rsatmasi asosida amalga oshirila boshlangandi.
Dastavval, O‘zbekiston mustaqilligining huqugiy-me’yoriy asoslari
yaratildi. Mamlakatning istiglol Konstitutsiyasi qabul qilindi. Milliy davlat
tizimi an’anaviy davlatchilik g‘oyalari va jahon davlatchiligi ilg‘or
tajribalarining sintezi shaklida barpo etildi. Boshqaruvda yangi usullar qaror
totstsi, Mahalliy davlat hokimiyati tizimida tub ozgarishlar yasaldi.
Nodavlat  tuzil-malar, jamoat tashkilotlari ~va  o‘z-o'zini  boshqarish
organlarining vakolatlari kengaytirildi.

Ko‘p partiyaviylik tizimi tarkib topishiga keng sharoit yaratiddi.
Jamiyat hayotida sog‘lom demokratik jarayonlar muhiti vujudga keldi va
chuqurlashdi. Inson hag- huquqlari va erkinliklarini ta’minlashning huquqiy
asoslari vujudga kelmoqda. Sud hokimiyati mustaqillik mohiyati va hozirgi

zamon xalgaro huquq tamoyillari  negizida tubdan isloh  qilindi.
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Millatlararo totuvlikni ta’minlash choralari  ko‘rildi. MILLIY  xavfsizlik

kontseptsiyasi ishlab chigildi. Mamlakat hududiy yaxlitligini va tinchligini
ta’minlashga qodir bo‘lgan zamonaviy qurolli kuchlar tizimi yaratildi.
Bozor iqtisodiyotiga  o‘tishning asosiy  tamoyillari  doirasida  aholini
kuchli ijtimoiy himoyalash davlat siyosatining ustuvor yo‘nalishi qilib
belgilandi.

Iqtisodiy islohotlarning «o‘zbek modeli» vujudga keldi.
Makroiqtisodiyotni barqarorlashtirish, pul-kredit siyosati tamoyillari ishlab chigildi.
Mulkchilik, mulkka egalik tushunchalari shakllandi. Mulkdorlar
tabaqasi vujudga keldi. Xususiy mulkka egalikning yangi tizimi barpo
etildi.

O‘zbekistonda ~ ma’naviy-ruhiy  poklanish, milliy qadriyatlami tiklash,
vorislik an’analariga sadogatli avlodni tarbiyalash va amaliyotga joriy etish
kontseptsiyasi ishlab chiqildi. Mamlakatimizni ozod va obod jamiyatga
aylantiruvchi, vatan ravnagini ma’naviy ta’minlab beruvchi milliy istiglol
goyasi shakllandi.

Milliy istiglol mohiyati va mustaqillik g‘oyalarini anglashda tarixiy
shaxslar, buyuk allomalar va sarkardalar, xususan, Ahmad Farg‘oniy,
Burhoniddin ~ Marg‘inoniy, ~ At-Termiziy, Imom Buxoriy, Al-Moturidiy,
Jaloliddin Manguberdi, Amir Temur, Ulug‘bek, Alisher Navoiy, Bobur va
boshqa ulug‘ ajdodlarimiz haqidagi tarixiy hagigatning ro‘yobga chigishi
katta ahamiyatga ega bo‘ldi.

Milliy urf-odatlar, qadriyatlar va an’analarning «yangi jamiyat qurishda
ma’naviy-ma’rifiy targ‘ibot va ta’lim-tarbiyaning roli oshirildi. Bu sohani
tubdan isloh gqilish va yangilash jarayonlari izchil amalga oshirilmoqtsa-
Mustagil ~ O‘zbekiston jahon  hamjamiyatining teng huquqgli va faol
sub’ektiga aylandi. U Mustagil Davlatlar Hamdo‘stligida o‘ziga xos V&
o‘ziga mos o‘ringa ega bo‘lib, mintaga taraqgiyotidla muhim rol o‘ynay
boshladi. Markaziy Osiyo davlatlari bilan o‘zaro hamkorlik va qardosh'lik

munosabatlarini  yanada  rivojlantirishning  strategik  yo‘nalishlari ishlab
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chiqildi.

Bunday keng  ko‘lamdagi  o‘zgarishlar ~ va  yangilanishlar jarayoni
chuqur asoslangan ilmiy-nazariy tahlilni, nazariy umumlashmalar, xulosalar
chiqarisﬁni, amaliy tavsiyalar ishlab chigishni ijtimoiy-gumanitar fanlar
oldiga dolzarb muammo sifatida qo‘ymoqda.
Darhagqiqat, yalpi o‘zgarishlar  jarayonlarining pirovard natijasida
jjtimoiy ong mazmunida o‘zgarishlar yuz bera boshladi. Odamlar
tafakkurida, fe'l-atvorida, sa’y-harakatlarida yangi qadriyatlar qaror topdi.
Hayotga munosabatlar tizimi o‘zgardi. O‘zbek mentaliteti, milliy xarakter
mazmunida yangi jihatlar tarkib topa boshladi. Bu bevosita siyosiy,
iqtisodiy, huquqiy va ma’naviy sohada tub yangilanishlarga, o‘zgarishlarga
ma’naviy asos bo‘lib xizmat qildi.

Mamlakatda huquqiy demokratik davlat qurish va fuqarolik jamiyatini
shakllantirishning o‘zbekona tamoyillari vujudga keldi. Siyosiy, igtisodiy,
ijtimoiy tarixi, qadimiy madaniyat tiklana boshlandi. Xalgning azalty urfodatlari,
ma'naviy  qadriyatlari  uning  o‘ziga  qaytarildi. Dinga  munosabat
ljobiy tomonga o*zgardi.

Tarixiy xotirani tiklash va yangi tarixni yaratish
Yangi tarixiy davr ma’rifat davri, ma’rifatlilik davri sifatida vujudga
kelmoqda.  Istiglol  g'oyalari asosida  bosh islohotchilik  vazifasini
bajarayotgan davlat odamlar ongi va tafakkurida tub burilishlar yasash, har
qanday islohotlarni fuqarolar ongi, tafakkuri va qalbi orqali o‘tkazish
yo'lini tanladi. Ana shu yo‘l odamlaming o‘gmishga, bugunga va kelajakka
munosabatlarini o‘zgartirish, muayyan mafaatlarga yondashish
psixologiyasini yangilash orqali asta-sekinlik bilan ularni ma’rifatli, komil inson qilib
voyaga etkazishga olib boradi. Fuqarolarning ma’rifatliligi
orqali ma’rifatli jamiyat barpo etiladi.
Tarixiy tafakkur va tarix falsafasi ma’rifatli jamiyat qurishning muhim
omili bo‘lib xizmat qiladi. Zotan, o‘tmishni anglash, uni to‘g‘ri tushunish

orqali kishilar ongi va ruhiyatida jidtsiy o‘zgarishlar yasashga, shu orqali
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hayotni, turmush tarzini, oxir-ogibatda esa jamiyatni ma’naviy isloh

qilishga erishiladi. Buni nimalarda ko‘rish mumkin?
Birinchidan,  tarixni  anglash  orqali  hayotni  anglash,  insonning
insonligini anglash qobiliyatiishakllanadi.

Ikkinchidan, tarixiy tafakkur va tarix falsafasi orqali bugungi hayot
mazmuni chuqurroq tushuniladi va istighbolni ko‘rish falsafasi dunyoga
keladi. Bu har bir insonning o‘ziga xos tafakkur tarzini shakllantirish orqali
shaxs sifatidagi fenomenini vujudga keltirishga, fe’l-atvorining
shakllanishiga xizmat giladi. .

Uchinchidan, tarixni o‘rganish orqali mustamlakachilik ta’sirida va
kommunistik  zo‘ravonlik mafkurasi natijasvda o‘zligini yo‘qotgan, 0°Z
gadru-gimmatini  butkul unutgan fuqaroni uyg‘onishga, o‘zligini anglashga,
o'z hag-huquqini  himoya qila oladigan barkamol shaxs sifatida
shakllanishga da’vat etadi.

To‘rtinchidan, ajdodlari buyuk bo‘lgan, jahon sivilizatsiyasi va
insoniyat taraqqiyotiga juda katta hissa qo‘shgan madaniyatga daxldor
fugaro qalbida o‘tmishini o‘rganish orqali milliy gururining uyg‘onishi
mamlakat mustaqil taraqqiyot yo*lini tanlagan bir paytda katta ijtimoiyma’naviy qudrat
va ulkan siyosiy iroda kuchi bo‘lib xizmat qiladi. Ana shu
anglash jarayoni insonning o‘zini o‘zi yangilashiga, o‘zini o‘zi ma’naviy
tozalashiga, o*zini o°zi isloh qilishiga olib keladi.

Beshinchidan, har bir fuqaroni ma’naviy-ruhiy va axlogiy jihatdan
yangilash ~orqali jamiyatni yangilash, turmush tarzini yangilash kabi
g'oyatda chuqur, keng miqyosli islohot amalga oshiriladi. Bu bugungi
islohotlar davrida qilinayotgan ko‘p gqirrali o‘zgartishlarning asosiy omili
sifatida qadriyatga aylanadi.

O‘zlikni anglash, eng avvalo, o‘tmishni o‘rganishdan, tarixni bilishg2
chtiyoj sezishdan boshlanadi. Darhagiqat, o'zini anglayotgan, o'zini
tushunayotgan har bir odam shunday oilada dunyoga kelgani, o‘z ajdodlari

kimlar bo‘lgani, ota-bobolari nimalar bilan shug‘ullanishgani va ganday

216

umr kechirishganini bilib olishga intiladi. Ulaming fazilatlari va meroslari
bilan faxrlanib yashaydi.

Oz naslu-nasabini bilish, kelib chigishini o‘rganish kishining hayotda
omonatligini va ayni chog‘da tasodifiy emasligini tushunishga imkon beradi. Shu bilan
birga atrof mubhit, uni o‘rab turgan olam xususida
o‘ylashga undaydi.

Darhagigat,  olamni  tadqiq  etish  tafakkurimizni  boyitishning,
dunyoqarashimizni ~ kengaytirishning muhim  yo‘llaridan  biridir. ~ Olamni
anglash hissi insonning o‘zligini anglashga, o‘zligini tushunishga, olam va
odam haqida o‘ylashga doimiy tarzda da’vat etib turadi. U jami insonlarga
xos bo‘lgan idrok va irodani uyg‘otadigan mo*’jizaviy kuch hamdir. Biz
olamni qanchalik keng va chuqur anglasak, inson va insoniyat olamini
shunchalik ko‘proq tushunishga, mohiyatini anglashga, inson va hayot,
insoniyat va mavjudot o‘rtasidagi munosabatlarni o‘rganishga, xullaski,
insoniyat tarixi bilan qizigishga harakat qilamiz.
Aslini  olganda tarix  fagat o‘tmish  hagidagi  ma’lumotlar  yoki
tushunchalarni  ifodalash  bilan  cheklanmaydi. Uning buyuk qudrati,
tarbiyaviy kuchi, murabbiylik mohiyati o‘tmishni o‘rganish, tadqiq etish
orqali bugunni baholash, bugunni anglash, bugungi odamlarni tushunish va
ularni yo‘naltirish borasidagi fikrlarni, g'oyalamni o‘zida mujassam etganida
namoyon bo‘ladi. Islom Karimov tarixga ana shu nugqtai-nazardan qaraydi
va uning barcha imkoniyatlarini inson ma’naviyatiga to‘la safarbar etish
zarurligini asoslab beradi. Yuqoridagi xulosalar va mushohadalami hisobga
olib, tarixshunoslikni Islom Karimov tom ma’nodagi insonshunoslik
sifatida  talqgin etib, uni komil inson shaxsini tarkib toptirish ishiga

yo‘naltiradi.

? Nazorat uchun savollar:

1. Mustaqil O‘zbekistonda tarix falsafasi ganday yangi bosqichga ko‘tarildi?

2. Milliy tarixshunoslik deganda nimani tushunasiz? U qanday shakllandi?

3. Sovet davrida tarix ganday talqin qilingan va bu talgin qanday tanqid gilinmoqda?
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Glossary

1. Tarixiy tafakkur — insonning tarixi likni i
aqliy-ma’naviy faoliyati. g y voqelikni anglashga qaratilgan
2. Determinizm — tarixiy hodisalar qat’i i ‘ligliklari
asoslangan degan g'oya. qat’iy sabab-ogibat bog'ligliklariga
3. Dialekti — 2iddi s . . . .
yondashav. ialektika — ziddiyatlar orqali rivojlanishni tushuntiruvchi falsafiy
4.  Tarixiy materializm — Marksistik ta’limot i i
.. A 1 ga asoslangan, moddiy omillar
tanxm;g aso::ly harakatlantiruvchi kuchi deb qaraladigan nazariyag. ’
. ealizm — g‘oyalar, ong va ruh tarixi ; : ‘ .
degan qarash, g xiy taraqqiyotda asosiy rol o‘ynaydi
6.  Sinfiy yondashuv - tarixiy jarayonlarni si i i
qilish metodologiyas, y jarayonlami sinfiy kurashlar asosida tahlil
goya 7. Progressizm - tarixiy taraqqiyot doimiy ijobiy o‘sishdan iborat degan
8.  Tsiklik tarix nazariyasi — tarixiy j i
iborat deb qaraladi. y rixiy jarayonlar takrorlanuvchi davrlardan
9.  Pozitivizm — tarixni ilmiy asosda, tajrib. fakt ib o‘rganish
ligini ta’kidlovehi ogira, y da, tajriba va faktlarga tayanib o‘rganis
] 10.. - Ek‘zutensi.alizn/i - inson mavjudligi va tarixdagi individual tanlovlarning
ahamiyatini urg‘ulovchi yondashuv.
11.  Postmodernizm — tarixnin i ‘it kot
. r 05tmod , g yagona hagiqatga ega emasligini, ko lab
talginlar mavjudligini ta’kidlovchi yondashuv. v = ¢ P
12.  Tarixiy tafsif- tarixiy hodisalarni bayon qilish va tavsiflash usuli.

13.  Tarixiy sabab ) at — tarixiy voqealarning sabab va oqibatlar bog‘ligligini '

o‘rganish. »

14.  Tarixiy metodologiya — tarixiy tadgiqot ‘llaniladigan ilmiy asos
va usullar majmuasi, y tadqiqotlarda qo‘llaniladigan ilmiy aso

, 1.5’ Tarixiy ong — jamiyatning o°z tarixiga bo‘lgan munosabatini ifodalovchi

ma’naviy holat. 3

16. Tarixiy xotira — jamiyat yoki i ‘tmish lar haqgidagi
yodgorligi, eslash shakli. yoki gurubning o'tmish voqealar haqicagt

17. Tarixiy vaqt—o‘tmish, hozirgi va kelajak o‘rtasidagi vaqt munosabatlari.
bud dl& Tarixiy makon — tarixiy vogealar yuz bergan geografik yoki madaniy

udud.

19. Universal tarix — insoniyat tarixini yagona umumiy jarayon sifatida
o‘rganish. A

20. Sivilizatsiya — ma’naviy, iqtisodiy, siyosiy, madaniy tizimlar majmuasi
sifatida tarixiy rivojlangan jamiyat.  _

21. Madaniyat — jamiyatning ma’naviy qadriyatlari, bilimlari va urf-odatlari
22. Tsivilizatsion yondashuv - tarixni sivilizatsiyalar doirasida tahlil
giluvchi nazariya.
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23. Modernizm — taraqqiyot, ilm-fan va inson aqlining ustuvorligini asos
qiluvchi nazariy ogim.

24. Nemis klassik falsafasi — Kant, Hegel, Fichte, Schelling kabi faylasuflar
qarashlari asosida shakllangan tarixiy-falsafiy maktab.

25. Hegelianlik — tarixni aqlning o‘z-o‘zini ro‘yobga chiqarish jarayoni
sifatida talqin qiluvchi ta’limot. ‘

26. Marksizm — tarixiy rivojlanishni sinfiy kurashlar va ishlab chiqarish
usullari orqali tushuntiruvchi ta’limot.

27. Oswald Spengler — tarixni tsiklik rivojlanish sifatida talqin qilgan nemis
faylasufi.
28. Arnold Toynbee — tarixiy sivilizatsiyalar “chaqiriq va javob” prinsipi
asosida rivojlanadi deb bilgan ingliz tarixshunosi.

29. Karl Jaspers — “Axial Age” (asosiy burilish davri) goyasi muallifi.

30. Friedrich Nietzsche — tarixiy ong va madaniyatga tanqgidiy qaragan
faylasuf.

31. Tarixiy skeptitsizm — tarixiy haqiqatga shubha bilan yondashadigan
qarash.

32. Tarixiy rekonstruksiya — tarixiy vogealamni mavjud manbalar asosida
gayta tiklash jarayoni.

33, Mafkuraviy tarixshunoslik - tarixni siyosiy yoki mafkuraviy

magsadlarda talqin qilish yondashuvi.
34, Tarixiy narraziya (narrative) — tarixni hikoya tarzida tuzish va

tushuntirish usuli.
35. Tarixiy determinatsiya — tarixiy hodisalar oldindan belgilangan va

zaruriy degan qarash.

36. Empirik tarixshunoslik — tarixni fakt va hujjatlarga asoslanib o‘rganish
yondashuvi.

37. Teleologik yondashuv — tarixni ma’lum magsad sari yo‘nalgan jarayon
sifatida talqin qilish.

38. Tarixiy kontinuitet — tarixiy davomiylik va uzviylik.

39.  Tarixiy diskurs — tarixiy haqiqatni so‘z va matn orqali yaratish jarayoni.

40. Tarixiy konstruktivizm — tarixiy bilimlar jamiyat tomonidan ijtimoiy
yaratilgan degan yondashuv.

4]1. Sekulyar tarixshunoslik — tarixni diniy emas, dunyoviy asosda

tushuntirish. ) . -
42. Rasmiy tarix — davlat yoki hukumat tomonidan tasdiqlangan tarixiy

talgin. ‘
43. Alternativ tarix — tarixiy vogealaming boshqa yo‘nalishda rivojlanishi
mumkinligi haqidagi yondashuv.

44. O°‘zbek tarixshunoslik maktab

shakllangan tarixiy yondashuvlar tizimi.
45. Postkolonial tarixshunos

tanqidiy yondashuv. . o
46. Milliy tarix konsepsiyasi — xalqning tarixiy taraqqiyotini milliy

qadriyatlar asosida talqin qilish tizimi.

i — mustaqil O‘zbekiston sharoitida

lik — mustamlaka davri tarixshunosligiga
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47. Tarixiy ob’ektivlik — tarixiy voqealarni shaxsiy yoki mafkuraviy
ta’sirlardan holi holda talqin qilish.

48. Tarixiy saboq — tarixiy voqealardan chiqariladigan axloqiy va siyosiy
xulosa.

49. Tarixiy voqelik — real tarixiy hodisalar va ular bilan bog‘liq holatlar
majmuasi.

50. Zamonaviy tarix falsafasi — XXI asrda tarixga turli falsafiy, madaniy,
texnologik yondashuvlar majmuasi.
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XULOSA

Tarix insoniyat ongining eng murakkab va ko‘p qirrali tajriba maydonidir.
Tarixni fagat voqealarning ketma-ketligi, sanalar va faktlar to‘plami deb tushunish uni
soddalashtirish bo‘lib goladi. Aslida, tarix — bu insoniyatning o‘zligini anglash,
o‘zidan oldingilar tajribasini tahlil qilish va kelajakka yo‘naltirilgan ijtimoiy-madaniy
ong shaklidir. Aynan shu nuqtai nazardan qaralganda, tarix falsafasi fani tarixiy
jarayonlamni chuqur anglash, ulaming mohiyatini ochish, ichki dinamikasini tahlil
qilish, sabab-oqibat bog‘ligliklarini tushuntirish va tarixiy taraqqiyotning ma’nosini
sharhlashga xizmat qgiladi.

Ushbu o‘quv qo‘llanma tarix falsafasining paydo bo‘lishidan to zamonaviy

bosgichigacha bo‘lgan asosiy konsepsiyalarni, muhim nazariy maktablar, ularga xos
metodologik yondashuvlar hamda ularni yaratgan mashhur mutafakkirlaming g*oyaviy
qarashlarini yoritishga qaratilgan. Antik davrda Herodot, Polibiy, Platon va Aristotel
tomonidan boshlangan tarixiy tafakkur yo‘nalishi o‘rta asrlarda diniy-falsafiy tahlil
shaklida davom etib, yangi davrda ilmiy va dunyoviy asosda chuqurlashgan holda
Hegel, Marx, Spengler, Toynbee, Jaspers, Foucault, Koselleck kabi yirik mutafakkirlar
tomonidan rivojlantirildi.
Qo‘llanmada shuningdek, turli tarix falsafiy yondashuvlar — deterministik, tsiklik,
evolyutsion, dialektik, ekzistensial, postmodern yo‘nalishlar taqqosloviy tahlil
asosida yoritildi. Tarixning harakatlantiruvchi kuchlari, tsivilizatsiyalarning yuksalish
va inqgiroz sabablari, inson omilining roli, tarixiy tafakkurda qadriyatlar va
g‘oyalaming o‘mi kabi fundamental masalalarga falsafiy yondashuv asosida
yondashildi.

Alohida e’tiborga loyiq jihat shundaki, ushbu gqo‘llanmada mustaqil
O¢‘zbekiston tarix falsafasi ham o‘ziga xos bir bosqich sifatida o‘rganildi.
O‘zbekiston mustaqillikka erishgach, tarixiy ong, milliy xotira va tarixiy adolatni
tiklash bo‘yicha tub burilishlar yuz berdi. Sovet davri tarixshunosligining mafkuraviy
qarashlari tanqidiy ko‘z bilan ko‘rib chiqildi, milliy tarix maktabi shakllandi, tarix
falsafasiga milliy qadriyatlar asosida yondashuv kuchaydi. Tarixiy hagiqatni tiklash,
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ajdodlar merosini chuqur anglash, yosh avlodda tarixiy tafakkur va sog‘lom identitetni
shakllantirish mustaqillik davrining eng muhim yo*nalishlaridan biri bo*ldi.

Bugungi kunda tarix falsafasi fani fagat o‘tmishni tahlil qilish vositasi emas,
balki global jarayonlarni, madaniyatlararo munosabatlarni, g‘oyaviy qarama-
qarshiliklarni tushunishda ham muhim konseptual asos bo‘lib xizmat gilmogda. Bu fan
zamonaviy inson ongida tarixiy mas’uliyat, tanqidiy tafakkur, madaniy va
sivilizatsion ko‘p qatlamlilikni anglash ko‘nikmasini shakllantiradi. Xususan,
bugungi tez o‘zgaruvchan dunyoda tarixiy saboqlarni anglash, xatolardan to‘g'ri
xulosa chiqarish va kelajakni ongli loyihalash imkonini beradi.

Xulosa qilib aytganda, tarix falsafasining o‘rganilishi — bu nafaqat o‘tmishni
anglash, balki hozirgi davrda insoniyat qanday yo‘ldan ketayotgani va qanday istigbol
sari qarab borayotganini tushunishning eng muhim falsafiy vositalaridan biridir. Ushbu
qo‘llanma esa talabalarga tarixga yangicha nazar bilan qarash, tahlil qilish, shubha

qilish va oz fikrini asoslash ko‘nikmasini shakllantirishga xizmat qiladi.
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