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Kishilik jamiyatining falsafiy g‘oyalari rivojlanishida Sharq
falsafasining o‘mi alohida bo‘lib, uning tarkibiy qismi hisoblangan.
Markaziy Osiyo mintaqasi o‘ziga xos ma’naviy-axloqiy qarashlari bilan
ajralib turadi. Bu hududdan yetishib chiqqgan mutafakkirlar, faylasuflar,
adabiy muhit namoyondalari, ma’rifatparvarlar falsafiy qarashlarini

zamonaviy nuqtayi nazardan tahlil etish bugun dolzarb masala bo‘lib
golmogqda.

Inson o°zaro va ijtimoiy munosabatlardagina inson bo‘la oladi. Bu
munosabatlarni yuzaga keltirgan narsa - mehnat, ishlab chiqarishdir.
Demak, inson o‘z mohiyati bilan ijtimoiydir. Shuning uchun unga xos
bo‘lgan barcha ruhiy holat va jarayonlar ham ijtimoiy hayot ta’sirida
vujudga keladi. Inson o‘z amaliy faoliyati jarayonida ehtiyojlarini
qondirish uchun tabiat bilan munosabatga kirishib, tabiiy predmetlardan
ishlab chiqarish qurollari yasay boshlaydi, ularni o‘z manfaatlariga
bo‘ysundirib boradi. Bu esa o‘sha predmetlar xususiyatini bevosita bilish,
o‘rganish va bu bilimni miyada saqlab qolish, undan amaliy faoliyatda
foydalanish imkoniyatini va zaruriyatini keltirib chiqaradi.

Demak, inson bilimining boshlanishi amaliy faoliyat, ijtimoiy
tajribadir. Inson o‘z amaliy faoliyati natijasida o‘zini o‘rab olgan
predmet, hodisalarni bilib oladi va mehnat jarayonida bilimlarini boyitib,
mukammallashtirib boradi.

Insonni katta va kichikligi jonli va jonsizligi, yumshoq va
qattiqligi, chekli va cheksizligi, harakatchanligi va harakatsizligi,
soddaligi va murakkabligi, to‘gligi va ochligi, rangsizligi va rangliligi,
go‘zalligi va xunukligi, yaxshiligi va yomonligi, foydaliligi va
foydasizligi, halolligi va haromligi, aqlliligi va axmoqliligi kabi
xususiyatlari bilan bir biridan farq qiluvchi behisob narsalar, vogealar,
hodisa va jarayonlar qurshab turadi. Buni odamlar borliq deb atashadi.
Demak, borliq odamzodni o‘rab turgan barcha narsa,voqea, hodisa va
jarayonlami umumiy tarzda ifodalovchi falsafiy tushuncha hisoblanadi.

Insonning shaxs sifatida kamolotga yetishishida hayotiy tajriba va
falsafiy tafakkur muhim ijtimoiy mezon sanalib, unda borligning butun
giyofasi va ijtimoiy muhitning g‘oyalar tizimi mujassam bo‘ladi. Shaxs
turmush tarzi an’analarining o‘zi ham hayot falsafasiga asos bo‘lib,
amaliy dunyoqarashlar tizimini shakllanib borishida asosiy vosita

sifatida qaraladi. Bunda asosan insonning tajribalari asosiy ahamiyatga
ega bo‘lib, insoniyat erishgan yutuglarning mantiqiy tahlillari natijasida
mustahkamlanib boradi.

Jamiyatda har bir shaxsning o‘z falsafasi rivojlanib boradi.
Dunyogarash jamiyatda oddiy kundalik turmush tarzida chuq\{r
singmagan va ilmiy asoslanmagan stixiyali xarakterga ega hisoblanadI:
Shu boisdan, ko‘p vaziyatlarda kundalik tafakkur masalalarini to‘g"rl
tushunish hamda baholab borishga ojizlik qgilishi ham ko‘zga tashlanib
qoladi. :

Inson o‘zining birlamchi bilimlarini tashqi olamdan oladi. U
ko‘pgina turli-tuman vosita va usullar bilan ta’minlanganki, idrok, sezgi,
xotira, tasavvur, mantiqiy tafakkur, aql, nutq orqali voqelikni o‘zlashtira
boradi. Aynan shu vositalar tufayli inson ilm-fanni yaratadi. B-il.ish
jarayoni cheksiz bo‘lib, u inson jonli mushohadasi va aql-zakovatining
bilmaslikdan bilishgacha bo‘lgan o‘ta murakkab va mashaqqatli yo‘.lm
qamrab oladi. Bu yo‘nalish hodisalar ogibatini anglashdan uning
sababini bilishni, hodisadan mohiyatga, aksidensiyadan substansiyaga
yetib borishni magsad qilib qo‘yadi. )

Bilish jarayoni tashqi olam ashyolarining sezgi a’zolariga bevosita
ta’siri tufayli paydo bo‘lgan tashqi ruhiy kuch-quvvatlardan boshlam.ldl.
Bunday quvvatlar aslida beshta bo‘lib, ular sezgi, ta’m bilish, hid sez.1§h,
tovushlamni eshitish, ko‘rish kabilardan iboratdir. Olgmn.i bilish
muammosining millatimizga xos falsafiy tahlili, avvalo, qadimgi r_1aq.l_lar2
rivoyat, afsona, hikoyat va dostonlarga, ya'ni, xalq og’zaki ijodi
namunalariga borib taqaladi. Ularda dunyoning mifologik manzarasi
xilma-xil talginda o‘z ifodasini topgan. Ushbu dunyoqarasﬁda
umumbashariy va umuminsoniy masalalarga ko‘proq e’tibor
berilgan,ularning mohiyati, mazmuni turlicha talqin qnlmgap. Ibtl.dmy
kishilar o‘zlarini o‘rab turgan olam .to‘g’risida o‘ylaganlarida, miflar,
afsona, rivoyat, hikoyat yoki dostonlar so‘ylaganlarida bprhqm ya.ra.llshl,
olamdagi voqea-hodisalar, koinot va odamzot o‘rtasidagi aloqa.lan, }qson
ongi, dunyoqarashi va tafakkurining mazmuni kabilarga aloh’lda. e tlb?l‘
berganlar, ularning ahamiyatini turlicha izohlaganlar. Borligning 0z
tajribalari natijasida bilib olingan qonun-qoidalari, narsa va
hodisalarning anglangan qismlaridan foydalanganlar, anglanmagan,
tushunmagan gismini ilohiylashtirganlar. )

Olamni anglash mavzusi dastlabki, diniy dunyogqarashlar va u}ammg
eng qadimgi shakllarida ham oz aksini topgan. Har bir din o‘ziga X0s
bilish va haqiqat deb ataladigan dalil va xulosalar tizimiga ega. Ular bir-
birlaridan ana shu tizim bilan ham farqlanadilar. Ularning har biri
borliq, inson ongi va dunyoqarashidagi hagiqatlarga asoslangan.
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Mazkur o‘quv qo‘llanmada ana shu va shu kabi va boshqa qator
savollarga baholi qudrat javob berishga harakat qilingan. U falsafa
sohasida bilim olayotgan talabalar, tadgiqotchilar va izlanuvchilarga
mo‘ljallangan. Ushbu darslikda «Falsafa» tushunchasi, uning tarkibiy
qismiga kirivchi fanlar, olamni anglash usullari, hagiqat va unga erishish
yo‘llari, olamni anglashda nazariya va amaliyot uyg’unligi, ijod va
intellekt kabi muammolar va ulaming yechimlariga bag’ishlangan
masalalar bayon etilgan. Shu sohadagi ma’lum bo‘lgan bilimlarni
umumlashtirish, dalillarni to‘plash. izohlash, ularni o‘quvchilar
diqqatiga havola gilish, mavjud muammo va masalalarni ko‘rsatish
ushbu kitobdan ko‘zlangan maqsadlar qatoriga kiradi.

1-mavzu. Falsafa va uning jamiyat hayotidagi roli.

Reja:
1. Falsafa atamasining kelib chigishi va mazmuni.
2. Dunyogarashning mohiyati, tuzilishi va tarixiy shakllari. .
3. Fan — ilmiy dunyoqarash shakli, falsafa va fan mutanosibllgz. .
4. Falsafa fanining predmeti, jamiyat hayotidagi roli va Sfunksiyalari.

Tayanch iboralar: Falsafa, falsafa fani. dunyoqarash, oIam-ociiam.,
umuminsoniy ma'naviy qadrivat, falsafa — fan, tadgiqot ob'ekti,
predmeti, bahs mavzusi, muammolari, umumnazariy falsafiy fanlar,
ontologiya, gnoseologiya. metodologiya. ijtimoiy falsafa, maxsus
falsafiy fanlar, falsafaning wmumbashariy mohiyati, falsafa Jani
Sfunksiyalari.

“Falsafa” atamasi haqidagi asosiy tushunchalar. “Fals?f:a”
s0‘zi yunoncha  “filosofiya” atamasidan olingan bo l}b,
“donishmandlikni sevish” (“phileo” - sevaman, “sopia” - donolik)
degan ma’noni anglatadi. Bu so‘z dastlab taxminan mi!lodd?n olc.imgl VI
asrda yashagan taniqli matematik olim Pifagor tomonidan 1.shlatllgan va
Yevropa madaniyatiga qadimgi yunon faylasufi Aflotun (mil.av.427-347
y.) asarlari orqali kirib kelgan. . .

Tarixchi olim Laertskiy Diogen (milloddan avvalgi Il ?s.n.oxm III
asr boshi) tadqiqotlariga ko‘ra, birinchi marta falsafa 50‘21qx lshl.atgan
va o‘zini birinchi faylasuf deb atagan olim bu sza.gordxr.‘ Pnfagqr
faylasuf kimligini shunday tushuntirgan: «Hayot oyinga oxs}1aydl.
ba’zilar unga musobaqalashgani kelsa, ayrimlar savdolask!gam, eng
baxtlilari esa tomosha qilgani keladilar; hayotda ham xuddi shunda){,
ba’zilar qullar kabi shuhrat va boylikka o‘ch bo‘lib dunyoga keladi,
vaholanki, faylasuflar - fagat hagigat uchun keladi». o

Falsafaning predmeti bo‘lgan  borligning promateriyast
(birlamchi asosi, boshlanishi) va vujudga kelist} sabablari, ol?m
tuzilishining ratsional (ilmiy, aqlga asoslangan) bih.shga, yashashmpg
mohiyati, o‘lim, ruh muammolari, inson hayotining rr.lazmumgl’
anglashga urinish falsafaning obro‘sini barcha “fanlarqlng Sf\ohl
darajasiga chiqarib qo‘ygan edi. Faylasufning sinchkov aqli tabily va
ijtimoiy hayotning barcha burchaklariga kirib boradi. Bu yerda. yana Plr
bor shuni ta’kidlash kerakki, eng umumiy, eng keng qamrovli, muhim
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muammolar va masalalar tom ma’nodagi falsafaning bahs mavzulari-
predmeti hisoblanadi. Dastlab olamning ratsional anglashga harakat
qilgan barcha kishilarni faylasuflar, birinchi fanni esa falsafa deb
atashgan. Shu sababli bugungi kunda ham katta ilmiy yutuglarga
erishgan ilm ahliga, masalan, “matematika fanlari bo ‘yicha falsafa
doktori”, “tibbiyot bo ‘vicha falsafa fanlari doktori” kabi ilmiy unvonlar
berilib, uning falsafaning «fanlar otasix» maqomi ajdodlardan avlodlarga
o‘tgan holda saqglanib kelmogda. Falsafa fan sifatida aniq ilmiy fanlar
bilan yaqinlashar ekan, o‘zining holatini mantiqiy jihatdan asoslash,
isbotlash, ularni nazariy shaklda ifodalashga harakat giladi. Aniq ilmiy
bilimlar obyektiv bo‘lib, insonning magsadlari va qadriyatlariga nisbatan
betaraflik kasb etadi. Masalan, fizika va kimyo formulalari axloqiy
qadriyatlar jumlasiga kirmaydi.

Falsafaning kelib chiqgishi. Dastlabki falsafiy ta’limotlar miloddan
avvalgi VII va VI asrlarda bir vaqtning o‘zida har xil mintagalar -
Hindiston, Xitoy, Yunonistonda, Turonda paydo bo‘lgan. Dastlabki
inson va jamiyat to‘g‘risidagi qadimgi qarashlarda ildiz otgan falsafiy
donishmandlik an’anaviy turmush tarzini tanqidiy tahlil qilishning
ifodasi bo‘lib, uning birinchi kurtaklari kundalik, an’anaviy, patriarxal
hayotning adolatligi va haqigiyligiga shubha bilan garashlar asosida
paydo bo‘lgan edi. Umuman, falsafa mifologik-diniy ongning usullari
tabily va ijtimoiy vogelikni tushuntirishga qurbi yetmay ingirozga
uchragan davrida hagqiqiylikni umumiylikdan, asillikni yasamalikdan
gjratish, mustahkam dunyoqarashni yaratish va yangi hayotiy
yo‘nalishlami aniqlash zaruriyati tufayli vujudga kelgan. Bu vazifalami
hal etishga bo‘lgan urinish esa, 0‘z navbatida dunyo va odam to‘g‘risida
o‘zaro qayta birlashishi natijasida paydo bo‘lgan va faoliyat
yuritayotgan fanlar tizimidir.

Falsafaning jamiyat va inson hayotidagi amaliy ahamiyati:

- olamning eng umumiy qonunlari va tamoyillarini bilish.
- olamda o‘zining tutgan o’rnini va umrining mazmunini anglash.
- hagqiqiy hayotiy qadriyatlarni ajrata bilish va shunga qarab o‘z
hayotini tashkillashtirish.
- dialektik tafakkur tarzini egallash, ya’ni hayotning barcha qarama-
qarshiliklarini anglash va ular orasidan to‘g‘ri yo*Ini tanlash. .
-o‘zining barkamolligini ta’minlash yo'lida falsafiy aql-zakovatr'u
ishga solish. O‘zining ichki ma’naviy dunyosini har xil hayotiy «taqdir
zarbalaringa bardoshli qilib chiniqtirishni mustahkamlash.
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-hozirgi zamon bilimlarini puxta o‘zlashtirgan holda, uning
kelgusidagi istigbollarini ko‘ra bilish bilan belgilanadi.

Asrlar davomida kishilarning borliq haqidagi bilimlari tafovutlar
va mutanosibliklar bilan bog‘liq holda rivojlanib kelmoqda.
Rivojlanishning asosiy omili sifatida jahon tajribasidan foydalangar!
holda milliy taraqqgiyot yo‘lini to‘g‘ri tanlash, kishilarning ongini
zamonaviy dunyoqarash bilan boyitish, ratsional tafakkur qilish
qobiliyatini shakllantirishni ko‘rishimiz mumkin.

Falsafa, universal ilmiy bilimlarning o‘ziga xos tizimi bo‘lib, u,
birinchidan, insonning borligni aql yordamida idrok qilish3
ikkinchidan, inson ongining rivoyat va mif-afsonalar asosidagi
shakllardan butkul ajrab chiqish jarayoni xosilasisidir. Bu ikki xususiyat
bir-biri bilan tizimli dialektik bog‘liqdir. Chunki, havoyi xayolparastlik
va afsonaviy fikrlash tarzidan voz kechish insonning borliqdagi ilrfliy
bilimlarni egallashi orqali hosil bo‘ladi va bu o‘z navbatida insonning
falsafiy dunyoqarashni shakllantiradi. .

Falsafani o‘rganish “dunyoqarash” tushunchasm}ng
mazmunini bilib olishdan boshlanadi. Dunyoqarashda butun olamnfng
mohiyati va xususiyatlari bilan bog‘liq bo‘lgan muammolar va ulamnqg
yechimi to‘g‘rsida fikr yuritiladi. Bu muammolar olamning. kelib
chiqishi, uning nechtaligi, tuzilishi, tashqi shakli, o‘zgarish va
rivojlanish qonuniyatlari, katta kichikligi hamda nima}dan t.ash.kll
topgani va shu kabi murakkab ilmiy-nazariy masalalarni o‘z ichiga
oladi.

Dunyoqarash tushunchasi. Har bir insonning o‘zini o‘rab
turgan turfa olam - dunyoga nisbatan qarashlari bo‘ladi. O‘zbek tilida
“Dunyo” [arabcha- jahon, olam] so'zi quyidagicha:

I) butun borliq; koinot, olam;

2) Yer yuzi va undagi barcha odamlar, insoniyat;

3) Yer yuzi, undagi barcha git’alar, mamlakatlar;

4) hayot, tiriklik;

5) kishilaming ma’naviy, ruhiy olami, hayoti. N

Demak, dunyogarash - bu “dunyo” so'‘zidan olingan bo lib,
individ, shaxs, katta va kichik jamoalar, elat, millat, xalglarning - b.utun
dunyoga, unda o ‘zining egallagan o ‘rniga, atrofidagi real voqt:zlzkkfl,
ulaming ayrim vogea-hodisalariga bo ‘lgan ilmiy, mafkuraviy, ma’naviy,
ilohiy qarashlar tizimidir.



. Falsafiy adabiyotlarda ko‘pincha “dunyo” va “olam” atamalari
sinonim so‘zlar sifatida qo‘llaniladi. Chunki, “olam” so‘zi ham arabcha
bo‘lib, odatda dunyo, jahon, koinot, xalq, omma ma’nosini anglatadi.

Dunyoqarash tushunchasi birinchi bo‘lib XVIII asr oxiri XIX asr
boshlarida nemis mumtoz falsafiy adabiyotida qo‘llanilgan. Bu
nemischa “tafakkur” yoki “qarash”, degan ma’noni anglatadi. XIX
asrning o‘rtalarida “dunyoqarash” tushunchasi falsafa predmetini yanada
aniqroq aniqlash muammolarini hal gilish bilan bog‘liq edi. XIX asrning
ikkinchi yarmiga kelib, dunyoqarash “falsafa” va ‘“metafizika”
so‘zlarining sinonimi sifatida ishlatiladi.

“Dunyoqarash — olamni eng umumiy tarzda tasavvur qilish, idrok
etish va bilishdir”!. Inson ruhiyatining bunday tuzilishi uning uchun
magbul bo‘lgan fikrlar, g‘oyalar, harakatlar va me’yorlarni o‘zida
birlashtiradi. Bu tushunchalarning birligi bevosita odamlarning olam
haqidagi tasavvurlari jamlanmasi bo‘lib, zamonaviy g‘oyalarni
birlashtirishga keng yo‘l ochadi. Faylasuf olima N.A.Shermuhamedova
“Dunyoqarash bilim, e’tiqod, ishonch, orzu-umidlar, kayfiyat, norma va
ideallar o‘zaro uyg‘un holda mujassam bo‘ladi. Umuman olganda
dunyoqarash tizimini bilish, qadriyatli-normativ, axlogiy va amaliy
komponentlar tashkil giladi”?, degan ta’rifni beradi. Dunyoqarashning
inson faoliyatida faqatgina aniq magsadlarga qaratilishi va boshqa
mavjudotlardan farqli ravishda butun olamni boshqarishi muhim ijtimoiy
jarayon hisoblanadi. Shuning uchun ham inson borligni o‘zlashtirish
jarayonida turli ko‘rinishdagi voqea-hodisalardan o‘ziga xilma-xil
hayolotlar olamini yaratib, o‘z dunyoqarashini kengaytirib boradi.

Dunyoqarashning asosiy xususiyatlari. Dunyoqgarash inson
tafakkurining atributi sifatida o‘ziga xos xususiyatlarga egadir’.
Dunyoqarashning birinchi muhim xususiyati shundan iboratki, bunda
butun olam bilan bog‘lig bo‘lgan muammolarning nazariy yechimini
amalda isbotlab bo'lmaydi. Masalan, olamning makon va zamonda
cheklangan va cheklanmaganligini amaliyotda isbotlash amri maholdir.
Shuning uchun ham, bu muammolarni yechishda turli va garama-qarshi
xulosalarga kelish tabiiy holdir. Falsafa tarixiga nazar tashlasak,
Qadimgi Xitoy falsafasida butun borliq to‘g‘risidagi qarashlarda
«dao” olamdagi barcha narsalaming bosh ibtidosi va intihosidir.

| Nazarov Q. va boshqalar. Falsafa asoslari. T.: O'?ekzi;g&n. 2005, 18-bet,
: in " Noshir. . 6-bet.

2 edova N.A. Falsafaga kirish. T‘ ! r. 2 ‘ B

3 Shq:n:lx[!f:pcha attributum — qo°shib berilgan, ta r.mnlang.an' qo*shimcha qilingan. -

PAT’"L" yoki hodisaning 0'ziga xos, undan ajratib bo'lmaydigan eng muhim xarakterli xususiyati, belgisi.

redme! 3
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Shu bilan birga “dao” butun olamning umumiy qonuni va yo‘li.
Olamdagi barcha e’tiqod, faoliyat, hayot normalari muhim ahami)faf
kasb etadi. Dunyoqarashga yarim funksionallik xos bo‘lib, uning asosini
odamning dunyo sir-asrorlarini bilishda fizio-psixologik mexanizml?r
orqali mo‘ljal olishi tashkil qiladi. Bunda so‘z inson ma’naviy
dunyosining hissiyot, aql, erk va ularning birgalikda harakat qilishi
haqida ketmoqda. Shunga ko‘ra, dunyoqarashning tarkibiy qismlariga
quyidagilamni kiritish mumkin bo‘ladi.

Dunyoqarashning tarkibiy qismlari:

dunyoni sezish - bu insonlarning borliqdagi real mavjud narsa va
hodisalarni sezgilari orqali his etishi bo‘lib, dunyoqarashining ruhiy —
emotsional komponentidir; .

dunyoni idrok etish — insonlarning borligni orttirgan tajnb‘asn
tufayli timsoliy idrok etishi bo‘lib, dunyo haqida tasavvurlarning
shakllanishidir;

dunyoni tushunish - dunyoning mohiyatini, undagi narsa va
hodisalarning o‘zaro aloqalarini bilib olish bo‘lib, dunyoqarashning
intellektual darajalaridan tashkil topgan bo‘ladi.

Dunyoqarashni ob’yektiga ko‘ra ikkiga ajratimiz:

a) Individual dunyoqarash; »

b) [jtimoiy dunyoqarash; : . .

Individual dunyoqarash deb dunyo to‘g‘risida bir kishiga yoki
alohida shaxsga xos bo'lgan qarashlarga aytiladi. Uning S(?hlbl - bu
konkret odam hisoblanadi. Masalan, talaba §.Naslmovanlng
dunyoqarashi individual dunyoqarashlar jumlasiga kiradi. .

ljtimoiy dunyogarash deb dunyo-olam hagida mehnat va xizmat
Jjamoalari, ijtimoiy guruhlar, partiyalar, elat, millat, x?lqlar, xullas, butun
jamiyatga xos bo‘lgan qarashlar tizimiga aytilad-l.. Masalan, 'bunga,
O‘zbekistondagi siyosiy partiyalarning dasturlarini kiritish fnum!ﬂfl-

Jamiyatda turli etnoslar, xalglar dunyoqarashidan kelib Chlq‘l_)’ shu
sotsium a’zosining ham individual dunyoqarashi. §hakll‘a13adl. Bu
o‘zida insonning shaxs sifatidagi identifikatsiyani, o-ziga XOS
mentalitetni, milliy turmush tarzini, axlogiy tafakkurining o°zga
xosligini, o‘zini o‘rab turgan atrof- muhitda o‘z-0‘zini anglab borish
kabi dunyoqarashlar tizimini saqlaydi. Individual d}lﬂYOQf{r?Shl?r
yig'indisidan  ijtimoiy ~ dunyoqarash yuzaga kelib, ytmoly
dunyogarashda umumiy hamda xususiy shakllar ham muhim o'rin
tutadi.
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Dunyoqarash o‘zining boshqaruvchanlik funksiyasi orqali har bir
davr ruhiyatida odamlarni yangilikka chorlaydi va o‘zining rolini
mustahkamlab boradi.

Bu yuqoridagi tarkibiy gismlar, bir butunlikni tashkil qilib,
insonning real hayotida u yoki bu darajada o‘zgarishlar sodir bo‘lishiga
olib keladi.

Dunyoqarashning komponentlari. Dunyoqarashni ijtimoiy-
falsafiy tahlil gilish orqali uning to‘rtda substansional komponenti
mavjudligini ko‘rish mumkin,

Bilish komponenti. Bu asosan odamlaming har kuni olgan oddiy
ma’lumotlari, shuningdek, professional aql-zakovati, ilmiy izlanishlari
orqali hosil qilingan individual va ijtimoiy bilish natijalarini

tizimlashtirish orqali dunyoning ilmiy universal va konkret-ilmiy
manzarasini tasavvur etishga asos bo‘ladigan tarkibiy qismidir.

Me’yoriy - gadriyatlar komponenti. Dunyoqarash bu insonga
x0s bo‘lgan ideal, magsad, e’tiqod, vijdon, ishonch kabi sotsiumni
tartibga solib turuvchi imperativlar, me’yoriy qadriyatlar tizimidan
iboratdir.

Hissiy-idrok komponenti. Bilim, gadriyat va o‘rnatilgan
me’yorlarni amalda bajarish uchun eng avvalo, ularni har bir odam chin
qalbdan his etishi orqali o‘zining ishonchiga, maslagiga aylantirishi,
shundan so‘ng esa biron bir harakatlami sodir etishi uchun hissiy-ruhiy
jihatdan tayyor ekanligiga ko‘rsatma berishi kerak bo‘ladi. Shakllangan
ana shu hissiy-idrok jarayoni dunyoqarashning tarkibiy tuzilishidagi
muhim qismlardan birj bo‘lib, u siz dunyoqarash yetarlicha shakllanmay
qoladi.

Amaliy komponent. Dunyoqarash bu shunchaki bilim, qadriyat,
ishonch va boshqalarning umumlashmasigina emas, balki insonning
muayyan sharoitda o‘zining Xulg-atvoriga qarab amalda harakat qilishi,
odamlarning hayotiy tajribasidan olgan bilimlaridir. Shuning uchun ham
xalqimiz orasida “Qari bilganini pari bilmas” va “Qari bor uyda pari
bor”, degan gaplar bejiz keng tarqalmagan. Xalgimizning bir necha ming
yillik hayotiy tajribasidan kelib chiggan dunyoqarashga taallugli
nihoyatda boy va nodir fikrlari mavjud. Respublikamiz mustaqil va

suveren davlat bo‘lishi tufayli xalqimiz bunday ziyo va durdona aql
sarchashmasidan foydalanish imkoniyatiga ega bo*Idi. Shu bilan birga
ulug* avlod-ajdodlarimiz bizga nihoyatda katta ma’naviy boylik qoldirib

ketgan.
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Biz an’anaviy tarzda dunyoqarashni mifologik, diniy, falsafiy va
ilmiy dunyoqarashga bo‘lib o‘rganamiz. _ o )
Mifologik dunyoqarash. Miflar insomy.at tarixining l“f
bosqichlarida, odamlar madaniyati, xulg-atvori va Jaml)'"}tdag'
0‘zaro munosabatlarini tartibga solish funksiyasini bajargan. Miflarda
diniy bilimlar, e’tiqodlarning turli elementlari, _ljtimoly hayot,
san’atning dastlabki kurtaklarini tizimlashtirgan ibtidoiy Kkishilar
dunyoqarashini in’ikosidir. . . .
’ I\c/llifologik ong o‘zining sinkretikligi - qorish.iqligi, blrlashgmi!lgl,
gism va bo'laklarga ajralganligi bilan farglanadi. 'Afso.nalardg _dm{)’
ishonch, ilmiy bilimlar kurtaklari, falsafa, san’at, siyosiy va ijtimoly
qarashlar murakkab tarzda o‘ylab topilib, talqin qilinadi. Afsonalammg
ifodalanish shakllari ko‘pincha sezgi-shoirona tarzda bo‘lib, ularda aql-
idrok tushunchasi hali shakllanmagan bo'ladi. Afspnalarda taqqoslash,
kinoya, o'xshatish, ishoralardan tez-tez foydz}laniladl. dl
litimoiy hayotda faqat vogelikni anglash va magsadli
takomillashtirish, shunchaki an’analarga, marO_Slmlal'd‘fl, qaror topgan
xulg-atvor me’yorlari va qadriyatlarga tayanish mifologik ongga x°s‘?’;
Shu bilan ijtimoiy munosabatlarni shakllantirish va tartibga solis
amalga oshiriladi. .
Shunday qilib, mifologik dunyoqarash (grekcha mifos” - afsona,
ertak va “logos" — tushuncha, ta'limot) - bu ibtidoiy odamlar ’"I”g
tevarak- atrofini qurshab turgan vogelikni rfaql, rivoyat, Zj.fvona Zr
shaklida jonlantirilgan obrazlar vositasi orqali tasavvur Qfl’s 1 va shu
asosda tushuntirilishidir. Bunday holat, birinchidan, l.bt!do'ly OFlammng
0°zini hali o‘rab turgan tabiiy muhitdan ajratmaganligi, 1kkm<{h":’)€';f ;S*’»
ibtidoiy odam tafakkurining emotsional-ruhiy holatlardan aqliy bilishga
aniq ajralmaganligi bilan ifodalanadi. ) R
! Ij)iniy gdun)%oqarash. Diniy dunyoqarash insonning g.ayrltatll)lly
narsa va hodisalar (xudolar, tushunarsiz holatlar, qandaydir m“.oq;
“oliy aql”) ga bo‘lgan e’tiqodiga asoslanuvchi tegishli xulq-atvori v
0°ziga xos harakatlaridir. .
gDiniy dunyoqarash borligni yaratuvchisi haqidagi tasavvurlarn‘;:;
yakka xudolik dinlari paydo bo‘lganidan so‘ng s.hakll.angfmk X
hisoblanadi. Biz bu dunyogarash furi insonning vogelikka IIO?I_Yhi“‘;Z
nuqtai nazaridan yondashish orqali shakllanganligini ko‘rishim
mumkin. '
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“Uning asosini din tashkil etib, vogelikni inson ongidagi fantastik
in’ikosi va e’tiqodidan iborat bo‘lgan ijtimoiy ong shakllaridan biri
hisoblanadi™. Unda inson mavhumlik, transsendentga murojaat qiladi.
o‘zini kelib chigishi, ikki dunyo haqidagi haqigatni bilishga, haqiqiy
hayot haqidagi dogmatik (qotib qolgan) qarashlarini shakllantirgan.
Buning natijasida tashqi muhitdagi g*ayritabiiy kuchlarga nisbatan ilohiy
nugtai nazardan munosabatning shakllanishi namoyon bo‘ladi. Nima
savob, nima gunoh, narigi dunyo qanday ko‘rinishga ega, odamlar bu
olamda qachongacha umr kechiradi va hokazolar. Bu savollarga javobni,
albatta, ilohiy kitoblarni mag‘zini chaqib bilib borgan.

Falsafiy dunyoqarash. Mifologik dunyoqarashdan ta’sirlangan,
kerak bo‘lsa, oziqlangan sintetik dunyoqarash bu falsafiy
dunyoqarashdir. Mifologik dunyogarashdan fargli o‘laroq inson aql-
idrokiga tayanadigan, olamning mohiyatini bilishga intiladigan, fikrini
mantiqiy izchiligini argumentlashtiradigan dunyoqarash shakllandi. Bu
dunyoqarashga xos xususiyatlar gumon qilish, ishonchsizlik,
shuhbalanishdir. Ushbu dunyoqarash natijasida dunyo, olam va
odamning axloqi va go‘zalligi haqidagi qarashlar shakllandi. Inson
dunyodan zavq olishi, go‘zallik yaratuvchisi ekani ta’kidlandi.

Jamiyatda har bir shaxsning ulg'ayib borishi natijasida hayotga
nisbatan fikrlari o‘zgaradi, yoshiga nisbatan o‘zi va boshqalarni tasavvur
etishi, dunyo to‘g‘risidagi xulosalari hamda tasavvurlari kengayib
boradi. Shu ofrinda, dunyoqarashni insonning o‘rab turgan tevarak-
atrofidagi voqelik to‘g‘risidagi, borligning yaratuvchisi va bosh ibtidosi
to‘grisida, narsa va hodisalarning olamda egallab turgan o‘rni, har bir
predmetning vogelikda namoyon bo‘lish yo‘llari, g‘oyaviy-c’liqodiy
tushunchalarning paydo bo‘lish zamiri sifatida talqin etish mumkin. Bu
tushuncha o‘zining keng qamrovli mohiyati bilan inson tafakkur
doirasining xilma-xil badiiy obrazlarini hosil qiladi va odamlarda estetik
ideallarni shakllantirishda o‘zining alohida o‘rnini namoyon etadi. Shu
boisdan ham dunyoqarash har bir inson bolasining tug‘ilganidan boshlab
to umrining oxiriga qadar rivojlanib boradigan bilimlarning banki
sifatida hamisha yillar davomida yangilanib, turli ijtimoiy munosabatlar
uyg‘un holda o‘zining amaliy faoliyati, turmush-tarzi, tabiatga bo‘lgan

ta’siri hamda xo‘jalik mashg‘ulotlari jarayonida yuzaga keladi. Tarixiy
jarayonda har bir ' davrqing jjtimoiy hayotida dunyoqarashqing
mavjudligi bu atamaning tarixiy mohiyat kasb etishini anglash mumkin.

4 yusubov D.A., Saitxodjayev A A., Mavlyanov A.A. Falsafa. - T: O'zR 1IB Akademiyasi, 2012, 27- bet.
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Insonning shaxs sifatida kamolotga yetishishida hayotiy tajriba va
falsafiy tafakkur muhim ijtimoiy mezon sanalib, unda borliqning butun
qiyofasi va ijtimoiy muhitning g‘oyalar tizimi mujassam bo‘ladi. Sha.xs
turmush tarzi an’analarining o‘zi ham hayot falsafasiga asos bo‘lEb,
amaliy dunyoqarashlar tizimini shakllanib borishida asosiy yosnta
sifatida garaladi. Bunda asosan insonning tajribalari asosiy a?ham_layaﬁga
ega bo‘lib, insoniyat erishgan yutuglarning mantiqiy tahlillari natuamdz}
mustahkamlanib boradi. Jamiyatda har bir shaxsning o'z falsafasi
rivojlanib boradi. Dunyoqarash jamiyatda oddiy kunda!ik turmush
tarzida chuqur singmagan va ilmiy asoslanmagan stixiyali xarakterga
ega hisoblanadi. Shu boisdan, ko‘p vaziyatlarda kundalik ‘tafa_k-km.'
masalalarini to‘g‘ri tushuninish hamda baholab borishga ojizlik qilishi
ham ko‘zga tashlanib qoladi. o

Falsafiy tafakkur rivojlanish jarayoni insoniyat_ taraqq}yotl bilan
uzviy bog‘liq hodisalardan hisoblanadi. “Taraqqiyot. Jara.yomda davrlar
o‘zgarishi bilan unga xos ma’naviy, huqugiy, siyosly Vva falsafiy
mezonlar ham shakllana boshlaydi. Ammo, .bg o‘z-o‘zidan yuz
bermaydi. Aynigsa, inson tafakkurining o‘zgarishi, dt‘myoqarashm_ng
yangicha tamoyillarga ega bo‘lishi uzoq davom etadigan murakkab
Jarayondir’’, N _

limiy dunyoqarash. [imiy dunyoqarash bu tajrlbalar,.kuzatlshlaﬁ2
aniq ilmiy xulosalarga tayanib amalga oshn:il?dlgan nazariy gepgtcttl
bashoratlar va emperik bilimlarning tizimidir. Bu dunyoqaras n;ng
muhim jihati shundaki, uning natijalari deyarli aniq faktik Jarayfl)]r-l i@
tabiat hodisalarining doiraviy aylanish me’yofl?‘"}g? oS tug 'Sd;’
insonning ongli faoliyatidagi tajribalaming. yz_ixlillgml. ko r_sstl e;z;( r(;
Bunda borliqdagi har bir zarrachaning yara.hs}_ndar'\ .tortl.b, r‘m lc'IO, inradi
va megaolamlarning paydo bo‘lishida ilml){hk birinchi o‘rinda tu bati
Dunyoqarashning barcha turlarida insonning voqelikka mudnoila v
masalasi asosiy mezon vazifasini bajaradi. lqsonlan:nmg as aaSh
shakllanish bosgichida afsonalarga asoslangan ”}lfPloglk dunyoqar
muhim o‘rin tutadi. Kishilik jamiyati l‘iVQ]l-’:l[“llShI jarayonida muayyan
axloqiy qoidalar, udumlar, tafakkurida e’tiqodiy tqs}_mnchal?r, ﬁlrzr;‘;;;gl
yagona yaratgan egasi bo‘lgan ilohning E‘naV_]Udllgl va unmgb N——
mahsuli  sifatida narsalarning yaralishini, azaidan.barcglaSh xil?shini
unsurlari bitta yaratuvchi faoliyati a_so&da_ola.rnntlélg : g‘zgqarishlami
(diniy dunyoqarash); insonlarning tabiat va jamiya ag

2. 33-bet.

ont- O'zR 11V Akademiyasi, 201
* Yusuboy D.A., Saitxodjayev A.A., Mavlyanov A.AFalsafa, - Toshkent: O R
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I’J“;’:'gly _;af‘a.kk‘ur _yordamida tahlil etishini, shaxsning jamiyat
mexaqni;t:jrflaﬁgl' ishtirokini, olamning paydo bo‘lishi va rivojlani;;hi
i et o nayed lholstuing dislekiik
dzmyoqaraggh)-’ [ln :‘z:jua;rm vo)éz:]'fllzl(;;h_ va lung,a intilishni ~ (falsafiy
; . ; ikdagr real va noreal hodisalarni
e S T Pt el i,
4 "asixll grlishn, a tlmiy bilimlarni ta’lim orqali jamiyatg:
{;‘;}i{;lnzl;zn,omst‘ltL:'l:’smn‘al, r.at_sional, subordinatsiya orqal;q yo:jldas}iui'%l;
s é’oﬁci?!ﬁ-sg 0 rgatdl. Bu dunyoqarash turlarining jamiyatda
haklitistiios Si; (f:vos_tla odamlat_'da zz.lmonavi_v tafakkur tarzining
DunyOqarasﬁn,in T' SNEIE taraqqiy etib borishiga xizmat qildi.
fiad s 12 1afnmd"t_url-cl1uqur ijtimoiy-tarixiy xarakterga ega,
1 a[i)mmgj tajribalarini o‘zida jamlovchi konstruktiv tizimdir.
borliqniunijgyfnqaa?;glil]zls'!}unrhz}s{ hflm falsafiy kategoriya sifatida nafaqat
moddiy va nomJodd' n 13t arini o t/‘lfia _aks _elliradi, balki unda insonning
Unda nson tomon'i:iy qa rlya.tlar_llzm}lda_gl o‘rnini falsafiy tadqiq etadi.
etnomadinyat bilanI sgg?’lzrﬁitélakd]?as'lkk[l]z'milcihl\i] loDIAIERE, Darsa sming
erorlo i o cetishi, turli folklor janrlarida tabiatdagi
kglgagif]mhnmg estetik dunyoqarash bilan burkanishi kabilar vujudga
birim_%Ul;lgggarr;lj:lo;:aml.va unga nisbatan mustaqil yo*nalishlarning har
mumkin. Chunki alza“('jng .Oydmlashgan shakli sifatida ham tushunish
kkilamchi tabiatda;)am agl riarsa. ‘v .hodisalaming birlamchi va
bl ti?im!ash?mijon bo Ilshl borligning mahsuli sifatida inson
citeadigan 76‘hiriy v:abgﬁnpnda inson borligning sirlaridan kelib
dunyol();]arashning xususiyatlari[?;i EShizt?llI)lekrI;cII-i Sposil ajtetin ST
mumki:'HYSO;IbE;TsiShE;r"EPn{Y munosabatlar asosi sifatida ham ko‘rish
b/, thasibir Olamc;r Inson qanday ko‘rinishda yoki tasavvurda
roobiyan,  kelib chiqishagl E’Ua}’}fan (laler'nentlarning shakli, mazmuni,
makonda yashash sh kl‘sa ablarl, rivojlanish  bosqichlart, ijtimoiy
insonlaring borli a[l)‘l borasida fikr yuritadi. Shu boisdan, u
deallar va iitiio; qqa bo‘lgan r.n.unosabatida ham o‘ziga xos estetik
: a julony nprmalar ta’sirida ko‘zga tashlanadi. Bunda asosan
insonlar manfaatlari, shaxsiy ehtiyojlaridan kelib Ci"liqib narsa. va
hodnsg!arm, ezgulik-yomonlik, foyda-zarar, savob-gunoh kabi qarama-
qgarshiliklarni o°zida jamlagan mezonlarda b’o‘ladi : o
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“Inson mavjudligini, ma’no va magqsadlarini aniqlash, insonning
borlig*i, uning yashash mazmuni va mohiyatini o‘rganish, shu asosda

kishilik ~ dunyosiga  baho  berishga intilish  tarixiy-ijtimoty
dunyoqarashning asl mohiyatini belgilaydi™®.

Dunyogarashning mazmuni, uning bir qator jihatlari, falsafiy,
ijtimoiy- sivosiy, estetik, ijtimoiy fanlar orqali ochiladi. Tanigli rus olimi
V.S.Ovchinnikov dunyoqarash hodisasini keng (genetik, mantiqiy,

epistemologik, aksiologik) va intensiv  (xronologik, mafkuraviy)

tuzilmalarga bo*lishni taklif etgan.
Dunyoqarashning mazmunini o‘rganishning uchta tarkibiy qismi

(Jihatlari) mavjud:

1) dunyoqarash haqigatni 0°z
belgilashga imkon beradi;

2) dunyogqarashning predmet-mazmun tomonini tavsiflash;

3) uning asosiy elementlarini va shaxsni rivojlantirish jarayonida

lashtirishning tarixiy bosqichlarini

shakllanish mexanizmi’. .
Mazkur holatlarda insonning borliqqa falsafiy-estetik munosabati

undagi narsalar mohiyatini idrok etishda namoyon bo*ladi.
Hozirgi kunda falsafa tarkibida quyidagi mustaqil sohalar mavjud:
1. Ontologiya — borliq mohiyatini, asosiy tamoyillari,
shakllarini eng umumiy kategoriyalarini tadqiq qiluvchi ta’limot.
2. Gnoseologiya— insonning bilish qobiliyati, umuman, olamni

ongi, tafakkuri gonunlarini o‘rganadi.

anglash, bilish, inson
ogos-ta’limot) inson amaliy

3. Praksiologiya-(praksis-faoliyat, |
faoliyati haqidagi ta’limot.
4. Aksiologiya- qadriyatl

falsafiy tahlil etadi. o
5. Falsafiy antropologiya - inson mohiyati to*g risidagi ta’limot.

6. Ijtimoiy falsafa —jamiyat mohiyati to*g risidagi ta’limot.
7. Futurologiya (futurum - kelajaki va logos - ma’limot) —
keng ma’noda kelajak haqidagi ta’limot.

8. Teosofiya (thes - xudo sopha - donishmandlik, bilim)
xudoni bevosita bog‘lanish orgali bilish haqidagi ta’limot.

9. Mantiq — tafakkur qonunlari va shakllari to‘g‘risidagi ta’limot.

10. Etika — axloq to*g risidagi ta’limot.

11. Estetika — go‘zallik to‘grisidagi ta’limot.

ar falsafasi, gadriyatlarni ijtimoiy-

axs takomillashuvi Jfikouz
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Bugungi o‘zbek falsafasida “Falsafa tarixi”, “Ontologiya”,
“Gnoselogiya”, “Ijtimoiy falsafa”, “Mantiq”, “Etika”, “Estetika”,
“Madaniyatshunoslik” kabi an’anaviy yo‘nalishlar bilan bir qatorda,
“Ma’naviyat falsafasi”, “Inson falsafasi”, “Qadriyatlar falsafasi”, “Fan
falsafasi”, “G‘oyalar falsafasi”, “Siyosat falsafasi”, “Huquq falsafasi”,
“Din va hurfikrlilik falsafasi”® kabi sohalarda samarali tadqgiqotlar olib
borilmoqda. Keyingi yillarda ularga “Iqtisod falsafasi®, “Islohotlar
falsafasi”, “Axborot falsafasi” singari zamonaviy yo‘nalishlar ham
kiritildi®,

Bugungi kunda falsafaning turli soha va yo‘nalishlarida faol
institututsional  o‘zgarishlar bo‘layotganligi  e’tiborga  molikdir.
Mamlakatimizda milliy o*zlikni anglash milliy istiglol mafkurasiniing
ilmiy-nazariy va falsafiy asoslari orqali rivojlantiriimoqda. Bu esa
bugungi va kelgusi avlod uchun ijtimoiy-falsafiy tafakkur tarixida ulkan
meros sifatida baholanadi. Bu meros katta intellektual salohiyat mahsuli
bo‘lib kelajak avlod uchun ulkan tarixiy ahamiyat kasb etadi: “Odam
qancha chuqur bilimga ega bo‘lsa, dunyoni yaxshi bilsa, yon atrofda
bo‘layotgan voqealarni to‘g‘ri anglay olsa, shundan keyingina unda
g‘urur-iftixor bo‘ladi. Shundagina, juda murakkab, tahlikali davrlarda
ham ko‘pchilik unga murojaat qilib, maslahatlashadi. Maslahat kimdan
so‘raladi — avvalambor, salohiyatli odamdan, katta falsafiy bilim va
intellektual bilimga ega bo‘lgan kishidan10,

M. Mo‘minov mustagqillik yillarida bevosita falsafa yo*nalishida
faoliyat olib borgan mutaxassislarni o‘zbek falsafa maktabi asoschilari
sifatida qayd etadi va izdoshlari va shogirdlarining faoliyatini bir
tizimga soldi. Xususan, bu faylasuflar o'z davri o‘zbek falsafa
maktabida institutsional o‘zgarish yasab, keng ko‘lamli va tarixiy
ahamiyatga molik xizmat ko‘rsatganlar. Bulardan biri V.Y.Zohidov
(1914-1983)bo‘lib, u O*zbekiston Fanlar akademiyasining akademigi,
Hamza nomidagi O‘zbekiston Davlat mukofoti laureatidir. V.Y.Zohidov
0‘z ilmiy faoliyati davomida Markaziy Osiyo mutafakkir va shoirlari
Beruniy, Navoiy, Bobur, Ogohiy, Furqat hamda qardosh xalglar

adabiyoti namoyondalari Nizomiy va Abaylarning ilmiy merosini tadqiq
etdi.

U madaniy meros va adabiy hayotning muhim masalalariga oid
monografiyalar (“O‘zbek adabiyoti tarixidan”, 1961; “Donolar davrasi”,

1973; “Nafosat ijodkori”, 1980) publitsistik as.arla.r (“Inson. va zamon
sadosi”, 1961; “Sharqni sharaflab”, 1973) muallifi hlsoblanac_il.
O‘zbekistonda xizmat ko‘rsatgan fan arbobi, O‘zbekiston Fanlan:
akademiyasining akademigi, Beruniy nomidagi d?vlat mukofot!
sovrindori, O‘zbekistonda xizmat ko‘rsatgan fan_?rbpbl, falsafg fanl'zli(n
doktori, professor, J.T.Tulenov (1927-2002y.y.) ijodi asosan dlalekt! a
va bilish nazariyasi, ilmiy tafakkur u.slubx masalalan%a
bag‘ishlangan.O‘zbekistonda mustaqillik yillarlda .ngfaqat 1falst?_la
tarixiga, balki dialektikaga ham alohida e’tlb.or q?ratlldl. Fay’a.suf é
Tulenovning faoliyati, fanga qo‘shgan hxssa;;n yuksak <.3l.t|ro.g
sazovordir. Uning “Hayot falsafasi” (1993) asarld? fal§aﬁy bi xmln:?fi
0‘ziga xos xususiyatlari siyosat bilan bquflab.o r.gangldl. Mf;ll'l(lk i rIali
mustaqilligining ~ dastlabki yillarida  ijtimoty-siyosly ta ot
shakllantirish uchun falsafani rivojlantirish .zarurhgn ‘asosk'fn: .
“Mustaqillik va milliy tiklanish” (19'96)- as.arld'a.cs.a kO‘zbe: kllsa :l)l[:
musagqilligining tarixiy ahamiyati, yangi siyosly tlZlmll,l- 9pml:15 "
iqtisodning bozor munosabatlariga o‘tlsl}ga asosla.ngan_ lgl',l .
davlatning ma’naviy, madaniy va axloqty .asoslanm‘ l'l\ll.th fni i
milliy mustaqillik mafkurasining maqgsadi va .”yo I;%; gss )arasarida
yoritilgan.  Faylasufning “Qadriyatlar ff.alsafzﬁl . (. i litimoly
qadriyatlarimizning mohiyati, ulatr)'n;ng turlari d(atli?ixcli);, 1::1?5?)’ l)(,;agriyatla;
siyosiy, estetik va h.k.) mustabid tuzum d ‘millty qa
m)ézo:larining buzilishi, mustaqillik sh:arf)fatl tgfayh mll!lalt'ln:;lif(%sn i):'i)‘s
qadriyatlarimizga munosabat o‘zgarga}nllgl, shpqmgdek, lmt: l)(l) o omili
millatning o‘z-0‘zini anglash jihatlari mustaqillikni saqlab q
ekanligini e’tirof etilgan. . i o
O‘ngekiston Fanl%ar akademiyasining ak‘ademlgl,‘ Berumyf non::ia;)gil
davlat mukofoti sovrindori, O‘zbekistonda xizmat ko‘rsatgan gr; a ) )
falsafa fanlari doktori, professor H.P.P.o‘latc')v(l9'28-l9 y.yl;ilish
falsafa, insonfalsafasi, madaniyat falsafasi, <.i|alekt1k:1a i;,lei‘k il
nazariyasini rivojlantirishda hissasi katta. Bu olim ‘m;lsk’qton Dantar
milliy mafkurasi masalalarini asosll. |zohlag§1n. .O:jz el lts et
akademiyasining akademigi, Beruniy nomidagi ?Vfal e iari
sovrindori, O‘zbekistonda xizmat ko‘rsatgan fan ar})obl, 'la sia e
doktori, professor A.Q.Valiyev(19%9-2002y.y.)n}ng ”:’i,\aviyatiga
O‘zbekiston ziyolilarining jahon ilmi, mal.damyatll V;l mO‘zbekiston
qo‘shgan buyuk hissasiga bag‘ishlangan. Uning asarlarida
ijtimoiy hayotidagi tub o‘zgarishlar tadqiq gilingan.

8 Nazarov Q. O‘zbek falsafasi. — O‘zbekf'ston faylasuflar jamfyau' nashriyoti, T.: 2013, 189-bet,
9 Nazarov Q. O*zbek falsafasi. - O‘Zbeklst.on' fayl.asu.ﬂar Jamiyati nashriyoti, T.: 2013, 190-bet. 9
10 Karimov LA. Inson, uning huquq va erkinliklar! oliy qadriyat. 14-jild. 0" sbekiston, T.: 2006, 108-109 bet. .
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. /}.V‘al.iyev 1966 yilda nashr qilingan “O‘rta Osiyoda milliy
zn)folllannlng shakllanishi” nomli asarida totalitar tuzumi hukmronligi
a\{J'.olgan bir paytda, ishchi, dehqonlar orasidan iqtidorlarini tanlab,
milliy rahbar kadrlarni tayyorlash lozim, degan g‘oyani ilgari surdi.
o' zgars hl?]u asarc?a turlil toifadagi ziyolilar dunyoqarashidagi
1, ongi, psixologiyasi idagi ‘zi
s ocmg berg‘:m . oglyasi va kayfiyatidagi o‘ziga xos
O‘zbekiston Fanlar akademiyasining akademigi, Beruniy nomidagi
davlat mukofoti sovrindori, O*zbekistonda xizmat ko‘rsatgan fan arbobi,
.fals.afa fan!ari doktori, professor E.Yu.Yusupov(1929-2003y.y.)ning
|lm’1y faohyati ijjtimoiy falsafa, mantiq, tarix, siyosatshunoslik,
ma'naviyat, mafkura masalalariga bag‘ishlangan. U mustaqillikning
dastlabkg kunlaridayoq millatlararo munosabatlar sohasida mamlakatda
uzoq yillar davomida to‘planib, hal etilmay qolgan bir qator
muamm9lar, ularning paydo bo‘lish holati, rivojlanish va keskinlashish
s§bablan, ob’}.'ektiv omillari va sub’yektiv zaminlarini tahlil va talqin
qilgan. Shum.ngdek, E.Yu.Yusupov milliy manfaatlar va milliy
?Elno§aba}tlz§mlr!g dialektik aloqadorligi, millatlar rivojlanishida
Utlmmy‘- 1qt|§od1y muammolar omiliga ham Jiddiy e’tibor qaratgan.
‘ O‘zbekiston Fanlar akademiyasining akademigi, Beruniy nomidagi
Q zbeklstczn Respublikasi Davlat mukofoti sovrindori, O‘zbekistonda
;uzmat ko rsatgan fan arbobi, O‘zbekiston falsafa jamiyati Prezidenti,
alsafa  fanlari .dokton, professor. S.Sh.Shermuhammedov(1930-
?01§y.y.) “Yangilanayotgan Jjamiyatga-yangi falsafa”, “Biz qanday
Jazmyat. qurmoqdamiz?” ,“Inson falsafasj” “Istiglol quyoshi”, “Mustaqil
,0 z!)eknst.on va fa.lsafaning rivojlanishi” kabi asarlarida yangilanayotgan
Jamiyat n.VOJ!da} Insonning eng oliy qadriyat ekanligi, milliy g‘oya va
maﬂ<uramng.lsflqlolga erishishdagi hamda ahamiyatini tahlil qildi.
o I\g}lstaqlll{k S..Shte.nnuxa{ned.()v ijodiy imkoniyatlarini kengaytirish
tlan birga uning ilmiy faoliyatida yangi, sermahsul davrni boshlab
bef'dl.‘ Ohm. nafaqat. flesafa fanining yangilanish konsepsiyasini ishlab
chiqdi, bal.kl mustaqlll.lk g‘oyalarini yoshlar ongiga singdirish jarayonida
ham faollik .ko rsatdi. Xususan, hayot tajribasiga asoslangan holda
marksch%l-lenmcha f'alsaﬁy g‘oyalarning davr sinoviga bardosh bera
olmagani va ularning  jjtimoiy- tarixiy amaliyotda o‘z tasdig‘ini
topmaganini isbotlab berdi. Shu bois mustaqil davlatda davr sinoviga
bardosh bgradlgan, milliy ma’naviy merosning yirik namoyandalari
ta’limotlari va davming ma’naviy qadriyatlarini aks ettiradigan
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yangilangan falsafa fanining g‘oyalarini yoshlar ongiga yetkazish uchun
olimlar bilan hamkorlikda izchil faoliyat olib bordi.

O‘zbekistonda xizmat ko‘rsatgan fan arbobi, Beruniy nomidagi
O¢zbekiston davlat mukofoti laureati, falsafa fanlari doktori, professor
O.F.Fayzullaev (1921-2008 yy)ning ilmiy faoliyati fanshunoslik va
inson ma’naviy ravnaqining nazariy masalalari, shuningdek,
tabiatshunoslikning falsafiy muammolariga bag‘ishlangan.

Taniqli olim O.F.Fayzullayevning ilmiy yo‘nalishlar doirasi juda
keng qamrovli bo‘lib, u 500 dan ortiq asarlar muallifidir. Jumladan,
“Problemn protivorechiya v trudax klassikov yestestvoznaniya i filosofii
Sredney Azii” (1974), “Chelovek i priroda” (1979), “Nauchnoe
tvorchestvo Muxammada al- Xorezmi” (1983), “Yestestvoznanie i
filosofiya” (1986), “Nafs, jon va ruh (Qur'on, tasavvuf va fandagi
talqinlari)” (2005), “Falsafa va fanlar metodologiyasi” (2006) nomdagi
kitoblarida falsafaning dolzarb muammolari tadqiq qilingan. Fan
darg‘asi O.F.Fayzullaevning ilmiy asarlarida quyidagi dolzarb
muammolar yoritilgan: o

a) fizikaviy “inersiya” tushunchasi falsafiy kategoriya darajasiga
olib chigilgan; '. o

b) tadqiq qilish, bilish va faoliyatning algoritmik metodining
genezisiga oid hamda evolyutsion taraqqiyoti o‘rganilgan; ‘ '

v) Markaziy Osiyo tabiatshunosligida dialektik ziddiyat yaxlit
tadqiqot asosda amalga oshirilgan; ' .

g) hozirgi zamon fani nuqtai nazaridan bir qator Markaziy Osiyo
olimlarining jahon tabiatshunosligi rivojiga qo‘shgan salmogqli hissasi
ko‘rsatilgan; _

d) faylasuf-mutasavvif ulamolar Shayx Umar Suxravardiy - Shayx
Zayniddin Bobolarning genealogiyasini asoslab bergan;

ye) O‘zbekistonda fundamental va amaliy fanlar tahlil etilib, lln.uy
tadqiqot metodlarining hozirgi zamondagi holati mezonlar asosida
o‘rganilgan; . . )

j) sinergetikada o‘z-o0‘zini tashkil qiluvchi ikki qismga bo linuvchi
dinamik tizim haqidagi g‘oyasini ilgari surilgan;

i) Qur'ondagi nafs, jon va ruh tushunchalar

nuqtai nazardan tadqiq qilingan. . ) el
Falsafaning eng asosiy qismi bo‘lgan Ontologiya” Vv

“Gnoseologiya” yo*nalishlarida XXI asr faylasuflari samarali tt‘lc!qiqt?t
olib bormoqdalar. Fan falsafasi va metodologiyasi bilan bog‘liq bu

i mantiqiy lingvistik
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sohalarda M.Abdullayeva, B.Turayev, B.Karimov, R.Imomaliyeva,
J.Ramatov, Z.Davronov, Sh.Qo‘shoqov, I.To‘xtarov, Z.Qodirova,
K.Tulenova, N.Shermuhamedova, X.Salomova, G.Tulenova kabi
faylasuflarimiz tomonidan tadqiqot ishlari olib borilgan. Ular tomonidan
chop etilgan asarlar, ilmiy izlanishlar shu sohaning dolzarb masalalariga
e’tibor berilayotganligidan dalolat beradi.

Falsafiy tadqiqotlarda “Ijtimoiy falsafa” yo‘nalishi ham muhim
bo‘lib, u insonlarni intellektual salohiyatga yetaklovchi, keng
imkoniyatli, konstruktiv g‘oyaviy magsadni ko‘zlovchi sohadir. Ijtimoiy
falsafaning asosiy maqsadi va vazifasi shaxs va jamiyat munosabati
masalasiga alohida e’tibor garatadi. Mustaqillik yillarida aynan bu
sohada ham salmogli va samarali tadqiqotlar olib borildi. Bu
yo‘nalishda yetakchilik qilgan O‘zMUning “Ijtimoiy falsafa” bo‘limi,
O“zbekiston faylasuflar milliy Jjamiyati mutaxassislari tomonidan olib
borilgan tadqiqot natijalari ahamiyatlidir. A.Valiyev, T.Sharipov,
Yo.Toirov, M.Abdullayev, A.Choriyev, A.Jalolov, B.To‘ychiev,
Q.Nazarov, A.Ochildiev, I.Saifnazarov, S.Mamashokirov, D.Norqulov,
Sh.Mamadaliev, J.Yaxshilikov kabi faylasuflar ilmiy tadgiqot olib
bordilar.

O‘zbekistonda tub islohotlarning boshlanishi natijasida falsafaning
yangi yo‘nalishi bo‘lgan “Ma’naviyat falsafasi” sohasi shakllandi va bu
sohada tadgiqotlar olib borildi. Bu sohada o‘tgan asrning 90-yillaridan
boshlab darsliklar chop etildi, “Ma’naviyat asoslari”, “Vatan tuyg‘usi”,
“Odobnoma” va “Milliy istiglol goyasi” kabi fanlar ta’lim tizimiga
joriy etildi. Oliy o‘quv yurtlarining bakalavr va magistr yo‘nalishlarida
asosida kadrlar tayyorlandi, kafedralar tashkil etildi. Bu sohada X.
Shayxova, A. Begmatov, S.Otamurodov, M.Imomnazarov, A.Erkayev,
M.Abdurahmonov, Q.Nazarov, V.Alimasov, A.Muxtorov,
T.Alimardonov, F.Ravshanov, V.Qo*chqorov, Sh.To‘rayevlar faoliyat
olib bordilar.

Jamiyat hayotining barcha sohalarida ijtimoiy-siyosiy islohotlar
amalga oshiririldi. Bu xalqimizning dunyoqarashi, kundalik hayotida
namoyon bo‘layotgan axloqiy tamoyillarning taraqqiyotiga yo‘l
ochmogda.  Kishilik jamiyati vujudga kelgan dastlabki davrlarda
odamlar munosabatini tartibga soluychi qonunlar hali bo‘lmagan

vaqtlarda ham bu vazifani axloq qonun- qoidalari intuitiv asosda
yo‘lga  qo‘ygan. Shumn.g. uchun, axloginson ma’naviyatining
o°zagi ekanligi bejiz emas. Ijtimoiy-ma’naviy islohotlar xalq va aynigsa,
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yoshlar axlogiy tasavvur va tushunchalariga ta’.sir etmoqda. Shu ta.rlqg
ma’naviyat va ma’rifatni  birlashtiruvchi . axloq madam)fatl
shakllanmoqda va rivoj topmoqda. Demalf, [sloh})tlar t:alsaf:amng
tarmog‘i bo‘lgan “Etika” fani taraqqgiyotida mstltgmonal o‘zgarishlar
gilinmoqda. “Etika” fani milliy axlogiy qadnya'tlar,. ur.f-gda'tlax::
an’analar negizida taraqqiyot yo‘liga Kirdi. les.taqllllk yllla}n Etika
tarixi va nazariyasiga oid tadqiqotlar amalga oshirila boshlandi. .

Mustagqillikni mustahkamlash va kelajakda_buy.uk davl:atm l?arpo
etishda “Estetika” fani yo‘nalishida ham inst.ltutsmnal o z‘gansl}lgr
bo‘Imoqda. Estetik tafakkuri va madaniyati rivoﬂangarl xalq o‘z ta.m(l,
ma’naviy merosi va ijtimoiy taraqqiyotiga befarq bo lmzzy, he.lyotl va
faoliyatini Vatan rivoji va istigboli bilan chan.lbarchas bog‘laydi. Inson
0‘zini millat va mamlakat oldidagi bl.(l;’cl‘ltl, vur eta olmaydi
ijtimoi ixi oti chegarasidan yiroqda tasav . .
Jtlmoﬁl::trz:)q(;ﬁill:ay yillargida “Estetika”ning  estetik . mac.lall'uy:t
(M.Abdullayev), estetik qadriyatlar (T. Mahmu.dqv),. estetlk'a ta|r1x1 (”;
Qurbonmamedov) kabi yo‘nalishlarda salmoqli ilmiy tadgiqotlar ;):/
borildi. Keyingi yillarda shu muammolar T.Mahmudov, M.N}L;rma gv,
E.Umarov, A.Qurbonmamedov, M.Nurmatova, A.Sher.ov, B. fl‘xlsan. s
L.Muhamadiyeva, G.Mahmudova, O.G*aybullayev kabi faylasuflarning
asarlarida yoritilgan.

Bugungi kunda bizning milliy ma’naviyatimizda haqiqatni anglab

yetishdagi bu kabi murakkablik allagachon idrok bilan gayd etilgan.

Haqiqatni anglab yetishda ibrat va _anyo, irfoniy, -:?idig}i bt:;;xx\),/;
huquqiy, iqtisodiy tafakkur tarzlari, ljod!y-ya{atuvchl 1‘1. : Joriﬁshda
boshqalar mantiqiy tafakkur bilan uyg‘unlikda inson yolint y

en i ifa hisoblanadi. ) . ) ey g
gag)‘szlﬁe\l’(?::z\d; mantiq sohasida tadqigotlar olib borishga jiddiy

. « e eps v bog'liq
e’tibor qaratilmoqda. O‘zbekistonda Mgnth . 1lrr!1 bilan .
mavzularq ta?ixi enz olis o‘tmishdagi merosni tadqiq gtlshdanlblé):lilil;annod‘:.
Istiglol  yillarida M.Hayrullayev, ~M.Haqberdiyev,  Liahimov,
M.Sharipov, D.Fayzixo‘jaeva, M..Qodfrov, S ualih V;
A.Imomxo‘jaeva, M.Boltayevlar rpan.t'lq fani, uning tan‘):l;dr;?:f syo‘nggi
amaliyotiga oid ilmiy ishlarning rivojiga katta t.ussal qoin ‘.‘Mamiq”
yillarda ~ M.Xayrullayev ~ va M:Pf?qberdlye\l(a_m 8 M Shorioe
kitobi, [.Rahimovning ~ “Mantiq™ dars lglll’anmasi ‘nashrdan
va D. Fayzixo‘jaevalarning “Mantiq” 0°quv qo

chiqdi.
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Xulosa. Hozirgi tarixiy jarayonlarning rivojlanishi yangicha
hayotiy masalalarga eskicha yondashib bo‘lmasligini ko’rsatmoqda.
Shunday ekan, falsafiy muammolarni o‘zgarmas, hech qanday
ahamiyatga ega bo‘lmagan qoidalar sifatida emas, balki bugungi hayot
talablariga moslashtirib rivojlantirish, ilmiy bilish va amaliy faoliyatga
tatbiq etish lozim.

Nazorat savollari:

1. Falsafa qanday ma’noni anglatadi ?

2.Falsafaning predmetlarini sanang ?

3. Falsafa haqidagi faylasuf olimlarning ta’riflarni keltiring ?

4. Dunyoqarash nima ?

5. Dunyoqarashning funksiyalari nimadan iborat ?

6.Mifalogik dunyoqarashni ta’riflang ?

7. Sho‘rolar davrida o‘zbek falsafasini tadqiq qilgan olimlar kimlar?

8.Mustaqillik davri faylasuflariga misollar keltiring ?

9. Sizning tasavvuringizda falsafa nima ?
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2-mavzu. Falsafiy tafakkur taraqqiyot bosqichlari.
Sharq falsafasi.

Reéja:

1. Qadimgi Sharqda (Misr, Bobil, Hindiston, Xitoy va J}/Ifzrk.azxy
Osiyoda) asotiriy tasavvurlar va falsafiy bilimlarning pfzydo bo I_lshx.

2. Ilk o‘rta asrlar Sharq falsafasi va Uyg'onish davri Sharq
panteizmi va peripatetizmi. . . .

3. XIX asr oxiri va XX asr boshlarida Markaziy Osiyoda ilg‘or
Jalsafiy va ijtimoiy-siyosiy fikrlar.

4. XX — XXI asr o ‘zbek falsafasi.

Tayanch iboralar: Qadimgi davr, mifolt.)giya, din,. “Veda",
upanishada, astika, nastika, daosizm, si, yan, in, Konf?lt.s:zy fqlsafas:,
Lao Szi, Qadimgi Turon, zardushtiylik, “Avesto”, buddaviylik, o'rta asr,
islom ilohiyoti, mutakallimlar, mutaziliylar, tas.avvuﬁ S{zarq ren;..vsa?zz,
Sharq peripatetizmi, Markaziy Osiyo falsafasi, Beruniy, Forobiy, Ibn
Sino, gumanizm, ratsionalizm.

Sharq qadimdan ilm-fan rivojlangan va yuksak °f‘°‘qq"?l‘§a
erishgan hudud hisoblangan. Mazkur rivojlanish asosida mi li
davlatchilik, madaniyat, qadriyat, sharq(l]a xos dunyogqarashning noyo
tarixiy, ijtimoiy-falsafiy manbalari yaratilgan.

Kishilik yjamiya\tyining falsafiy g‘oyalari ."V°4'a".'8§;'."abﬁ“a;2
falsafasining aiohida o'mi bo'lib, uning tarkibiy gismi hisoblangan
Markaziy Osiyo mintaqasi o‘ziga xos ma navny-axloquf lqarasf‘»_  oflor
ajralib turadi. Bu hududdan etishib c.hquan mutafakkirlar, fay hlarin;
adabiy muhit namoyondalari, ma’rifatparvarlar falsafxyb qalras i
zamonaviy nugqtai nazardan tahlil etish bugun dolzarb b<? ll‘ qo moctl) nm

Avesto. Millatimizning tarixiy-falsafiy tafakkurl by Zmltn g”di:l
Mmazmuning boyligi bilan namoyon bo‘lga}n ilk ymk,asar Aves o. h..h

Mashhur tarixchi al-Istahrfynm.g ma.lumot t?ens 1; a:;
“Avesto”ning 12000 ho°kiz terisiga tllla(l) ;lilénazoél)l‘%ia;‘ rr?lsallrclgc,ior:llil;alik
Istahr shahri yonidagi ibodatxonaga @)Y 5. Tk saytida,
jahongir Aleksandr Makedonskiyning b.osqlnc fl ﬁ ’riyat, falakiyot
Uning b ‘i bilan faqat tabiatshunoslnkz falsa a, she’riya »
kimygo, J‘:’; i‘;gﬁya, nabot?)tshunoslik (!)(.)t‘amka), tarix, sx.)l')os:tl; :r’i{llo:n kabi
sohalarga oid ma’lumotlar qismi goldirilib, qolgani yoqib y gan.
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Sosoniylar davrida (III-VII asrlar) “Avesto”ning yangi rasmiy
matni tiklanib, unda “Avesto”ning bor-yo‘g‘i 21 nasqi (Kitob) tiklangan.
A.n.a shu nusxa ham IX-XIII asrlar mobaynida bir necha marotaba tahrir
qilingan, o‘zgartirilgan. Eng mo*tabar nusxa deb 1288 yilda ko‘chirilgan
qo‘lyozma e’tirof etilgan. Fransuz tadgiqotchisi A. Perron, undan keyin
X.Bartolome, J.Dyushen-Giyemen, V.B.Xenning, X.Xumbax, J.Kelens,
M.Boys, 1.M.Steblin- Kamenskiy kabilar “Avesto™ni har tomonlama
tadqiq etib, uning asosiy qismlari Yasna, Vispred, Vdevdat, Yat,
Vendidad kabilardan iborat ekanligini aniglab berganlar. “Avesto”
odatda zardushtiylik dinining asosiy kitobi deb tushuniladi. Haqigatan
ham bu kitob majusiylarning muqaddas kitobi deb, shu kungacha,
ma§alan, Hindistonga ko‘chib borgan forslar diniy qavmi a’zolari unga
topinadilar.

'Hozirgi zamon Kkishisi, aynigsa, ekologik halokatni boshidan
kechirayotgan bizning Markaziy Osiyo-Orol mintaqasi farzandlari uchun
“Avesto”da madh etilgan umuminsoniy, axlogiy o‘gitlar, tabiatni
muqaddas  deb  bilish, uni asrab-avaylash, isrof gilmaslik,
lﬂos!antinnaslik haqidagi ko‘rsatmalar favqulodda ahamiyat kasb etadi.
f‘ym paytda shuni taassuflar bilan qayd qilish o‘rinliki, bizning
Avesto” va undagi umuminsoniy, axlogiy, huquqiy, ekologik va boshqa
qadn)fa.tlar to’g‘risidagi tasavvurlarimiz nihoyatda sayoz, anigrog'i ular
to‘g‘nsndq hagiqiy tasavvurga ham ega emasmiz. Holbuki, bu ulug’
meros  tarix sinovidan o‘tgan, xalqimiz ruhi, turmush tarzi, ongi va
tafakkuri, talab va ehtiyojlariga nihoyatda mos tushadigan ekologik
dupyoqarashimiz hamda tabiatga ta’sir gilish, uni o‘zgartirishda eng
ogilona va magsadga muvofiq manbadir.

“Ave:sto”da o‘z aksini topgan xalqimizning eng qadimiy
bayram!andap biri Navro‘zdir. Navro‘zi olam an’anaviy yangi Yyil
bayram.l bo‘lib, u haqdagi asosiy ishonchli ma’lumotlarni “Avesto”dan
tashqari paxlaviy kitoblaridan hamda Beruniyning “Qadimgi xalqlardan
golgan yodgorliklar”, “Kitab-ut- tafqim”, Mahmud Qoshg‘oriyning
“Devonu-lug*otit-turk”, Firdavsiyning “Shohnoma”, Umar Hayyomning
“Navro‘znoma”larida uchratishimiz mumkin. Navro‘z yangi yilning
birinchi kuni yangi kun boshlanishi demakdir. Eski quyosh yili
hisobining 21 martdan 22 martga o‘tar kechasi-kecha va kunduz
tenglashgan kunda bayram gilingan. Navro‘z an’anasi juda gadimiy
bo‘lib, odamlar qadimgi davrlardan, hozirgi yil hisobida 17 fevraldan
boshlab, Navro‘z bayrami harakatiga kirishganlar.
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Navro‘z boshlanishining birinchi belgisi sifatida tog‘dagi muz va
qorlarning eriy boshlashi, qoramolning urchish mavsumini anglaganlar.
Navro‘zi olam yumushlari xilma-xil bo‘lib, ulaming eng muhimlari
qishloq xo‘jaligi, bog‘dorchilik, chorvachilik, ovchilik,
hunardmandchilik kabi boshqga mavsumlar bilan bog'liq. Bug‘doyning
7 xili maxsus tovoqlarda undirilgan, bu bilan hosilning shu yilda qanday
bo‘lishini, ob-havo ganday kelishini taxmin gqilganlar. Sumalak
tayyorgarliklari, daraxtlarni payvandlash ishlari muhim hisoblangan.
Bahorning boshlanishi, tabiatning uyg‘onishi, umumiy jonlanishga
bag‘ishlangan tadbirlar 21-martdan 22-martga o‘tar kechasi bo‘ladigan
“Kichik navro‘z” bayramida nishonlanib, undan so‘ng yana 1 oyga
qadar davom etgan. Farvardin oyining 6-kuni esa “Katta navro‘z”
bayrami boshlangan. Dasturxonga “s” harfi bilan boshlanadigan 7 xil
taom (haftsin) tortish an’ana bo‘lgan, undirilgan bug‘doy, yalpiz,
ismaloq kabi turli xil ko‘katlardan tayyorlangan somsa, chuchvara,
chalpak, sumalak va boshqa taomlar, shuningdek, halim tanovul
qilingan. Bu an’analar hozir ham davom etmoqda.

“Avesto”da Axuramazda ezgulik timsoli sifatida odamlarni o‘z
istaklarida xolis bo‘lishga, o‘zaro murosa qilib yashashga chorlaydi.
Shuhratparastlik va qonunga amal qilmaslikni qoralaydi. Bergan
so‘zining ustidan chiqish, unga sodiq qolish, savdo-sotiq, shartnomaga
qat’iy amal qilish, qarzni vaqtida to‘lash, aldamchilik va xiyonatdan xoli
bo‘lish asosiy axlogiy talab sifatida ulug*lanadi. Har bir ezgu xilqatning
yovuz ziddi esa Axriman timsolida yaratiladi. Umumlashtirib aytg.anda,
“Avesto”da yaxshilik va yomonlik, yorug‘lik va zulmat, ezgulik va
yovuzlik bir biriga qarama-qarshi kuchlar sifatida Ahura Mazda va
Axriman timsollarida bayon etiladi.

“Avesto” kitobining mazmunidan joy olgan Zardu
3 ta tamoyilga asoslanib, ular quyidagilarda aks etadi:

1. Ezgu fikr;
2. Ezguso‘z;

3. Ezgu amal. . o .
Yaxshilik va ezgulik egizak so‘zlardir. Ezgulik insonga hamisha

hamrohlik giladi. Buni biz ajdodlarimizning ma’naviyati dgrd.onalanda}n,
ertak va afsonalaridan, qadimgi yozuvlarid.an yaqqql bilishimiz mumkin.
Zaminimizda yaratilgan «Avesto” kitobining asosty g‘oya}an harr.l uch
birlikni, ya’ni “ezgu so‘z”, “ezgu fikr”, “ezgu .amal” tashkil etgani h-am
$0‘zimizning  yorgin dalilidir.  Yaxshilik ota-bobolarimizning

shtiylik ta’limoti
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bunyodkorligi va yaratuvchanligida o‘z ifodasini topgan. Ular halol
mehnat va kasb-hunami ezgulikning manbai hamda yovuzlikni bartaraf
etuvchi kuch deb hisoblaganlar. Hozir ham shunday. Yaxshilik
yomonlikni yoqtirmagani kabi yomonlik ham yaxshilikdan qochadi.
Halollik, poklik, mehribonlik, insonparvarlik, adolat, do‘stlik, hamkorlik
kabi axlogiy fazilatlar yaxshilik va ezgulikni qaror topishi hamda
yomonlik va yovuzlikning oldini olish uchun xizmat giladi”'".

. Hindiston falsafasi. Hindlar tarixida miloddan avvalgi Il ming
yillikning 1-ming yilligi o*rtalarigacha bo‘lgan tarixiy davr “Veda” davri
deb ataladi. “Veda” (bilim) o‘sha davrdan qolgan muqaddas matnlar
to‘plami bo‘lib, bir necha gismdan iborat. Shundan bizga Rigveda
(mfldhiyalar, duolar to‘plami), Samaveda (qo‘shiglar to‘plami),
Yajurveda (qurbonlik qilish yo‘llari) va Atxarvaveda (sehrli fikrlar
to‘plami) kabilar yetib kelgan. Vedalar ichida eng qadimiysi Rigveda
hisoblanib, u 10 kitobdan iborat. Bu kitoblarda tabiat hodisalari o‘ziga
Xos g‘ayritabiiy kuch sifatida namoyon bo‘ladi.

Masalan, Indra - momagaldiroq xudosi, Mitra - quyosh xudosi,
Varuna -osmon xudosi, Agni - olov xudosi, Yama - o‘lim xudosi, Soma
- oy xudosi, Rita - koinot qonuni sifatida gavdalanib, ular sharafiga
hamdu  sanolar aytilgan, ularga atab qurbonliklar gilingan. O‘sha
davr. odamlarining tasavvurlariga ko‘ra, inson hayoti, uning baxt-saodati,
umri Xudolarga qilingan qurbonliklarga bog‘liq bo‘lgan. Samaveda,
Yajl'll'Veda, At).carvavedalarda Rigvedadagi qo‘shiglarga bag‘ishlab kuylar
to‘qilgan, mavjud diniy e’tiqod va falsafiy tasavvurlar o‘z aksini topgan.
Masalan,.ngvedada quyidagi fikrlar berilgan: “Quyosh nega qulab
tushmaydi?”, “Kechasi quyosh qayerga ketadi?”, “Kunduzi yulduzlar
gayerda.bo‘ladl?.”,.“s.hamol qayerda paydo bo‘ladi va qay tomon boradi?”,

Olamnmg_ asosini mma tashkil qilgan” kabi savollarga ular suv, havo,
olqv deb. Javob berishgan. Upanishadlarda falsafiy muammolarga keng
o‘rin berl.lgan. Vedada “braxman” so‘zj ko‘p qirrali bo‘lib, bir necha
ma’noda ishlatilgan. Chunonchi, braxman - kohinlar varnasining a’zosi,
!)ra).(manlar - vedalaming qismlari, Braxman - veda xudolaridan birining
ismi.

Braxman falsafiy kategoriya sifatida ham turlicha ma’nolarni
anglatgan. Kop hollarda braxman - muayyan shaxs bilan bog'liq
bo‘lmagan universal ideal. U avvalgi rasm- rusumlardan xoli bo‘lgan va
abadiy, fazoviy tasavvurlardan yugori turgan ko‘p qiyofali olamning

11 Nasirov K. Odob va axloq — insoniylik mezoni. -T.: OHBL. 2017. 30-bet.
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mohiyatini ham ifodalaydi. Braxman-javhar barcha borligning ibtidosi va
intihosi, narsa-hodisalarning asosi sifatida tushuniladi. O‘sha davr
odamlarining tasavvurlariga ko‘ra, inson hayoti, uning baxt-saodati,
umri xudolarga qilingan qurbonliklarga bog‘liq bo‘lgan. Samaveda,
Yajurveda, Atxarvavedalarda Rigvedadagi qo‘shiqlarga bag‘ishlab
kuylar to‘qilgan, mavjud diniy e’tiqod va falsafiy tasavvurlar o‘z aksini
topgan. Masalan, Rigvedada quyidagi fikrlar berilgan: “Quyosh nega
qulab tushmaydi?”, “Kechasi quyosh qayerga ketadi?”, “Kunduzi
yulduzlar qayerda bo‘ladi?”, “Shamol qayerda paydo bo‘ladi va qay
tomon boradi?”, “Olamning asosini nima tashkil qilgan” kabi savollarga
ular suv, havo, olov deb javob berishgan. Upanishadlarda falsafiy
muammolarga keng o‘rin berilgan. Vedada “braxman” so‘zi ko‘p qirrali
bo‘lib, bir necha ma’noda ishlatilgan. Chunonchi, braxman - kohinlar
varnasining a’zosi, braxmanlar - vedalarning gismlari, Braxman - veda
Xudolaridan birining ismi.

Braxman falsafiy kategoriya sifatida ham turlicha ma’nolarni
anglatgan. Ko‘p hollarda braxman - muayyan shaxs bilan bog‘liq
bo‘lmagan universal ideal. U avvalgi rasm- rusumlardan xoli bo‘lgan.va
abadiy, fazoviy tasavvurlardan yuqori turgan ko‘p qiyofali olflrn.nmg.
mohiyatini ham ifodalaydi. Braxman-javhar barcha borligning ibtidosi
va intihosi, narsa-hodisalarning asosi sifatida  tushuniladi.
Upanishadlarda “Barcha narsalar o‘shandan paydo bo‘lafii, g‘sha bilan
yashaydi va o‘lgach o‘shanga (braxmanga) qaytadi”, deyllgdn. “Atmar.l”
$0‘zi ham bir necha ma’noda ishlatilgan. Atman nafas_, ruh, jon, umumiy
jon, braxmanga yaqin bo‘lgan ruhiy javhar kabi ma’nolarga ega.
Upanishadlarda “barcha narsalar braxmandir, braxman esa atmanc!lr )
deb ugqtiriladi. S.Radxakrishnan o‘zining “Hind falsafasi”da rt.salhkm
“atman-braxman” deb atab, uning sub’yektiv jihati atmanni ham,
ob’yektiv tomoni bo‘lmish braxmanni ham ko‘rsatib o‘tadi. Shuning
uchun ham upanishadlarda jon va tana o‘zaro birligi atman-braxmanga
alohida e’tibor qaratilgan.

Moddiy olam, jumladan, inson ham atman-bra.xmandan paydo
bo‘lgan va oxir-ogibat yana unga gaytadi. .Unir]g hayoti !)archa nars?lar
qatori umumiy gonuniyat -sansara va taqsnrlannsh qonun: .(kar!na) bllgn
uzviy aloqada bo‘ladi. Inson hayoti - t}lg‘ﬂl?h va o llshm. Ch‘ek'SI]f
zanjiming muayyan shakli sifatida talqin etish Hind qadimgi il

animistik tasavvurlaridan boshlangan.
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.Bunda‘ty tasavvurlar aslida tabiatda sodir bo‘ladigan muayyan
davriy hodns.alar hamda ularning 0‘ziga xos tarzi bilan hamohangdir.
Se:qsara t.a’hmoti (hayotning cheksiz tug‘ilishi va o‘lishi haqidagi
tahmot)nmg ba’zi unsurlarini braxmanlarda ham uchratish mumkin,
ammo Hpaqlshadlarda bu fikr mutlaqlashtirilib, falsafiy mavzuning
muhl{n Jihatiga aylantirilgan. Inson magqsadga erishishi uchun muayyan
a.xloql){ gopun-qoidalarga, tamoyillarga, karma va dxarma ta’limotiga
rioya QI!lSh! shart qilib olingan. Karma qonuniga ko‘ra, har bir inson yer
.yuzu.:lagl sa’y-harakatlari, qilmishiga yarasha taqdirlanadi. Tanosuh -
Jonning ko‘chib yurishi hagidagi ta’limot shu qonunga asoslangan.
Upar}l..v»hadlar ta’limotiga ko‘ra, har bir insonning o‘z dxarmasi - hayot
kech.msh tarzi bo‘lib, u ilohiy kuch tomonidan azaldan belgilab
qo‘yilgan.

' Qpanishadlar hind falsafasi tarixida eng qadimgi zamondan to
h?zwgl davrga qadar muhim rol o‘ynab kelmoqda. Ularda shakllangan
g'oyalar turli dunyogqarashning ilk kurtaklari bo‘lib xizmat qilib kelgan.
Yed:el va upanishadlar Hindistonda keyingi asrlarda vujudga kelgan va
m./oﬂ.angan falsafiy fikrlarni tushunishda muhim rol o‘ynadi.
Hlf}dls'tonda uzoq asrlardan beri yashab kelayotgan barcha falsafiy
yo nz.ihshlaml. ikki guruhga bo‘lish odat tusiga kirgan. Veda va
upams!ladlarnmg asosiy talab va tamoyillarini o‘ziga dasturulamal - asos
deb hisoblovchi rasmiy falsafiy tizimga mimansa, vedanta, yoga,
sankxya, hyaya va vaysheshika, norasmiy falsafa tizimiga lokayata
charvaka, buc.idlzm(bu.ddaviylik) va jaynizm kabilar kiradi. Aslida esa
veda va upamshadlafmng I?evosita yoki bilvosita ta’siridan xoli bo‘lgan
falsafiy qarflshl.aml topish  amrimahol bo‘lib, ularning  o‘zaro
munosabfzt!an bl.rmuncha murakkabdir. Turli falsafiy fikrlarning ilk
kurtak'larlm qad_lmgi hind eposi “Mahabhorat” va “Ramayana”da
uchratish mumkin. “Mahabhorat”ning alohida bobi “Bxagavatgita”da,
asosan, ,falsaﬁy _muammolar haqgida fikr-mulohazalar yuritiladi.
Javoha.rlal Nemnlqg ta’kidlashicha, “Bxagavatgita” bir necha asarlar
ggyl?g]l;(gild?utafakklrlar va falsafiy yo‘nalishlar uchun g‘oyaviy manba

Qadimgi Hindiston falsafiy maktablaridan quyidagilarni
ko‘rsatib o‘tish mumkin:

1. Charvaka - lokayata maktab;.

2. Sankxya maktabi.

3. Nyaya maktabi.
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1. Charvaka — lokayata. Hind faylasufi D.Chattopadxyayaning
ta’kidlashicha, lokayata - xalq falsafasi, materialistik yoki dunyoviy
falsafa ma’nosini anglatadi. Sho‘rolar davrida chop etilgan ko‘pgina
falsafiy adabiyotlarda charvaka - to‘rt so‘z, to‘rt unsur sifatida talqin
qilingan. Bu falsafiy maktab namoyandalari moddiy olam negizini to‘rt
unsur tashkil etadi, deb hisoblaganlari uchun ularga «charvaka» nomi
berilgan, deyiladi. Lokayata- charvaka ta’limoti tarafdorlari jamiyatda
hukmron bo‘lgan braxmanizm diniy ta’limotiga qarshi chiqqanlar.
Ularning ta’kidlashicha, olamni, tabiatda sodir bo‘ladigan barcha
hodisalarni, jarayonlarni ularning ichki mohiyatidan kelib chiqib
o‘rganish kerak. Bizga ayon bo‘lib turgan moddiy olam to‘rt unsur -
olov, havo, suv va tuproq birligidan tashkil topadi. Tarkiban inson zoti
ham bu qoidadan istisno emas. Toki u tirik ekan, to‘rt unsur birligini
0‘zida mujassamlashtirgan bo‘ladi. Inson yo‘qligdan makon topar ekan,
undagi olov unsuri olovga, tuproq unsuri tuproqqa, havo unsuri havoga,
suv unsuri suvga aylanadi. Insondagi sezgilar falakka ko‘tariladi.
Har bir inson bir marta yashaydi. U o‘lgandan so‘ng donishmand
yoki nodon bo‘ladimi, bundan qat’i nazar, qaytadan tirilmaydi,
yo‘qlikdan o‘rin oladi. Charvakalar ta’limotiga ko‘ra, inson tana va ruh
(jon) birligidir. Ruh tananing xossasidir. Shuning uchun ham odamlar
“men ko‘rman”, “men cho‘loqman” iboralarini ishlatib, ruhni tana
sharpalari bilan qo‘shib aytadilar. Ong, ruhning umri tana umri bilan
qiyoslanadi. To‘rt unsur o‘zaro muayyan tartibda birlashganida ong
paydo bo‘ladi, alohida olingan har bir unsurning hayotida ruh, ong
uchramaydi. . )

Charvaka lokayata ta’limotida oxirat, jannat, do‘zax, jon (ruh).nmg_
bir tanadan boshga tanaga ko‘chib yurishi (sansara) haqldagl
tasavvurlarni rad etadilar. Ularning fikricha, butun olz_lmda sodir
bo‘layotgan hodisa va jarayonlarning sohibi moddiy borliqdlr..Masal'an,
olovning issiq, suvning sovuq bo‘lishini aynan shu hodl;glarmng
0‘zidan jzlash lozim. Ular bilishning yagona manbai hissiy bilish deb,
mantiqiy hukm va xulosalarni inkor giladilar, jonli mushohac.ia talab va
tamoyillariga zid har qanday mulohazani o‘rinsiz deb rad etadilar.

2. Sankxya maktabi. Sankxya maktabi miloddan a_vvalgl VII-Y!
asrlarda shakllangan. Sankxya (sanash, hisoblash)ning ‘asosch|§1
Kapiladir. Uning asosiy asari -Sankxya sutra (San_kxya h']fm,atla")
bizgacha yetib kelmagan. Sankxya tarafdorlarining .ﬁknch‘a,. ruhiy :]thal.'
(purishi) bilan birga moddiy javhar (prakriti) mavjud bo‘lib, tabiatdagi
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_Bund§y tasavvurlar aslida tabiatda sodir bo‘ladigan muayyan
davriy hodls.alar hamda ularning o‘ziga xos tarzi bilan hamohangdir.
Sazqsara t.a’hmoti (hayotning cheksiz tug‘ilishi va o‘lishi haqidagi
tahmot)mng ba’zi unsurlarini braxmanlarda ham uchratish mumkin,
ammo }l.pan'lshadlarda bu fikr mutlaglashtirilib, falsafiy mavzuning
muhnp Jihatiga aylantirilgan. Inson magqsadga erishishi uchun muayyan
a.xloqu. gogun-qoidalarga, tamoyillarga, karma va dxarma ta’limotiga
rioya ql!lShl shart qilib olingan. Karma qonuniga ko‘ra, har bir inson yer
yuzu.iagl sa’y-harakatlari, qilmishiga yarasha taqdirlanadi. Tanosuh -
Jonning ko‘chib yurishi hagidagi ta’limot shu qonunga asoslangan.
Uparp?hadlar ta’limotiga ko‘ra, har bir insonning o‘z dxarmasi - hayot
kech.msh tarzi bo‘lib, u ilohiy kuch tomonidan azaldan belgilab
qo‘yilgan.

‘ Upanishadlar hind falsafasi tarixida eng qadimgi zamondan to
h?zu'gn davrga qadar muhim rol o‘ynab kelmogda. Ularda shakllangan
g‘oyalar turli dunyoqarashning ilk kurtaklari bo‘lib xizmat qilib kelgan.
Yed? va upanishadlar Hindistonda keyingi asrlarda vujudga kelgan va
nyoﬂ'angan falsafiy ~fikrlarni tushunishda muhim rol o‘ynadi.
Hx?dls.tonda uzoq asrlardan beri yashab kelayotgan barcha falsafiy
yo n.'e.lhshlamlo ikki guruhga bo‘lish odat tusiga kirgan. Veda va
upamshadlammg asosiy talab va tamoyillarini o‘ziga dasturulamal - asos
deb hisoblovchi rasmiy falsafiy tizimga mimansa, vedanta, yoga,
sankxya, nyaya va vaysheshika, norasmiy falsafa tizimiga lokayata
charvaka, buddizm(buddaviylik) va jaynizm kabilar kiradi. Aslida esa
veda va upanishadlarning bevosita yoki bilvosita ta’siridan xoli bo‘lgan
falsafiy qar:flsh!ami topish amrimahol bo‘lib, ularning o‘zaro
munosabgtl_an bl.rmuncha murakkabdir. Turli falsafiy fikrlarning ilk
kurtak!anm qad.xmgi hind eposi “Mahabhorat” va “Ramayana”da
uchratish mumkin. “Mahabhorat™ning alohida bobi “Bxagavatgita”da,
asosan, falsaﬁy _muammolar hagida fikr-mulohazalar yuritiladi.
Javoha.rlal Nerumng ta’kidlashicha, “Bxagavatgita” bir necha asarlar
danmlda mutafakknrlar va falsafiy yo‘nalishlar uchun g‘oyaviy manba
bo‘lib keldi.

Qadimgi Hindiston falsafiy maktablaridan quyidagilarni
ko‘rsatib o‘tish mumkin:

1. Charvaka - lokayata maktabi.

2. Sankxya maktabi.

3. Nyaya maktabi.
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1. Charvaka — lokayata. Hind faylasufi D.Chattopadxyayaning
ta’kidlashicha, lokayata - xalq falsafasi, materialistik yoki dunyoviy
falsafa ma’nosini anglatadi. Sho‘rolar davrida chop etilgan ko‘pgina
falsafiy adabiyotlarda charvaka - to‘rt so‘z, to‘rt unsur sifatida talqin
gilingan. Bu falsafiy maktab namoyandalari moddiy olam negizini to‘rt
unsur tashkil etadi, deb hisoblaganlari uchun ularga «charvaka» nomi
berilgan, deyiladi. Lokayata- charvaka ta’limoti tarafdorlari jamiyatda
hukmron bo‘lgan braxmanizm diniy ta’limotiga qarshi chiqqanlar.
Ularning ta’kidlashicha, olamni, tabiatda sodir bo‘ladigan barcha
hodisalarni, jarayonlarni ularning ichki mohiyatidan kelib chiqib
o‘rganish kerak. Bizga ayon bo‘lib turgan moddiy olam to‘rt unsur -
olov, havo, suv va tuproq birligidan tashkil topadi. Tarkiban inson zoti
ham bu qoidadan istisno emas. Toki u tirik ekan, to‘rt unsur birligini
0‘zida mujassamlashtirgan bo‘ladi. Inson yo‘qliqdan makon topar ekan,
undagi olov unsuri olovga, tuproq unsuri tuproqqa, havo unsuri havoga,
suv unsuri suvga aylanadi. Insondagi sezgilar falakka ko‘tariladi.
Har bir inson bir marta yashaydi. U o‘lgandan so‘ng donishmand
yoki nodon bo‘ladimi, bundan qat’i nazar, qaytadan tirilmaydi,
yo‘qlikdan o‘rin oladi. Charvakalar ta’limotiga ko'ra, inson tana va ruh
(jon) birligidir. Ruh tananing xossasidir. Shuning uchun ham odamlar
“men ko‘rman”, “men cho‘logman™ iboralarini ishlatib, ruhni t'ana
sharpalari bilan qo‘shib aytadilar. Ong, ruhning umri tana umri bilan
qiyoslanadi. To‘rt unsur o‘zaro muayyan tartibda birlashganida ong
paydo bo‘ladi, alohida olingan har bir unsurning hayotida ruh, ong

uchramaydi. . . .
Charvaka lokayata ta’limotida oxirat, jannat, do‘zax, jon (ruh)ning

bir tanadan boshqa tanaga ko‘chib yurishi (sansara) haqidagl
tasavvurlarni rad etadilar. Ulaming fikricha, butun ola}mda sodir
bo‘layotgan hodisa va jarayonlaming sohibi moddiy borliqdlr..Masal'an,
olovning issiq, suvning sovuq bo‘lishini aynan shu hodl.s'filammg
0‘zidan izlash lozim. Ular bilishning yagona manbai hissiy bilish deb,
mantiqiy hukm va xulosalarni inkor qiladilar, jonli mushohac.la talab va
tamoyillariga zid har ganday mulohazani orinsiz deb rad etadllaf.

2. Sankxya maktabi. Sankxya maktabi miloddan a.vvalgl VII—Y¥
asrlarda shakllangan. Sankxya (sanash, hisoblash)ning ‘asosch|§1
Kapiladir. Uning asosiy asari -Sankxya sutra (Sankxya hlm_atlm)
bizgacha yetib kelmagan. Sankxya tarafdorlarining ‘ﬁknch;a,. ruhiy .Javha{
(purishi) bilan birga moddiy javhar (prakriti) mavjud bo‘lib, tabiatdagi
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barc!la narsalaring asosi prakritidir. Prakriti Jism, tana, hislar, empirik
al.dm.n.g s'ababchisidir. Ruhiy javhar mustagildir. Purushi va pra;kritining
bnr—blg bllian qo;shilishi natijasida olam paydo bo‘ladi.
ankxya z'llsafasi uzoq asrlar davomida tadrijiy o‘zgarishlarni
Bo;hdan kechirdi. Ilk's.ankxya g‘ayritabiiy kuchlarni inkor etgib kelgan.
shbu ma!<tab asoschisi Kapilaning fikricha, tabiat prakritining energiya
va ru!1 bxla-n qo‘shilishining uzoq davom etgan tadrijiy o’zgarish
o;pba}nda vuwdga kelgan. Vogelikdagi barcha hodisalar uchta kuchning
-faollik (r.adjas), ong (sattava) va (tamas) - sustlikning o‘zaro
nzunos.abatlga.\ bog’liq. Sankxya falsafasi uzoq asrlar davomida tadrijiy
0°zgarishlarni bo§hdan kechirdi. Ilk sankxya g‘ayritabiiy kuchlarni inkor
eth k.e.lga.n. Kapilaning fikricha, tabiat prakritini energiya va ruh bilan
qo‘shilishi uzoq davo.m etgan evolyuesiyasi oqgibatida vujudga kelgan.
awalgy?lyla ;na(:ctabl. Nyaya (mantiq) maktabining asoschisi miloddan
e o srda yashagan Ak‘shapada Gotama hisoblanadi. Nyaya
vt %ly l(mu.ammolar, to gfn fikr yuritish va hodisalarni aniq-
et otch’lls' .al‘)‘l masala!ar bilan shug’ullangan. Ko‘pgina hind
- gcgl b}lfm uni thsle.lshlsh to‘grisidagi fan” deb qabul qiladilar.
tailagioridi; 131. naza,xr_lyasn.da sensgalistik(shubhalanuvchi) nazariya
o - Uning ta limotiga ko‘ra, inson o‘zining beshta sezgi a’zolari
(ll latd'agl narsa va hodisalarni idrok etadi. Sezgilar hukmiga
bo‘ysunmaydigan har ganday narsa real emas.
uringg‘)l/:ryaur]nal;]t?bl. vakillari bilish usulini (praman) ishlab chigishga
(upamana). vaar |siny idrok (pratyf:lksha), xulosa (anumana), taqqoslash
denan ) ¥ .gl..llVO (shabda) vositalari orgali dunyoni bilish mumkin,
hodisan% t g" r‘u. ilgari s_:urganlar. !nson bilimi o‘rganilayotgan narsa,
: g'ri aks.gttlrsa, u haqiqiy bilim bo‘ladi. Nyayada veda va
u;;]ar:;had.lamm.g b!llsh to'g‘risidagi qarashlariga, masalan, guvoh
](<s ‘a hal)m talgin eush_da xayrixohlik bildiriladi. Bu falsafiy ta’limot
o‘p ho larda vay_sheshlkaga ergashib, undan atomistik nazariyani qabul
qllgap..Vaysheshlka €sa 0z navbatida nyaya tarkibida ishlab chiqilgan
ma.nt.lqu usu.| va vositalarni qabul gilgan. Shuning uchun hind falsafasi
tarlxu%a bu lkkala} falsafiy ta’limot nyaya- vaysheshika maktabi deb
ataladi. Vays{leshlka veda va upanishadlarni shaklan chetlab o‘tmagan
bo‘lsa-da, o‘z.lga xos falsafiy maktabdir. U “vishesha” so‘zidan olingan
bo‘lib, xususiyat degan ma’noni anglatadi, o‘z oldiga olam asosini
tashkil etuvchi javharlarni izohlab berishni magsad qilib qo‘yadi.
Vaysheshikaga milodning I asrida yashagan Kanada asos solgan.
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Kanadaning “Kanada sutra” asari bizgacha yetib kelmagan.
Vaysheshika falsafasida materialistik qarashlarga moyillik ancha kuchli.
U olamning asosini moddiy unsurlar tashkil etadi, eng mayda zarralar -
atomlar, deb ta’lim beradi. Vaysheshika falsafasi gadimgi Hindistonda
mavjud bo‘lgan tabiiy-ilmiy bilimlar, tabiatshunoslik fanlari bilan
bog‘liq bo‘lib, undagi yutuglarni nazariy asoslashga harakat qilgan.
Vaysheshika maktabining qarashlari matematika, astronomiya, kimyo
kabi fanlar bilan bog‘liq bo‘lgan. Uning atomlar haqgidagi ta’limoti
qadimgi Hindistonda mavjud bo‘lgan atomistik nazariyaning xulosasi
edi.
Vaysheshika ta’limotiga ko‘ra, olamda o‘zgarishlar, hodisalarning
paydo bo‘lishi va yo‘q bo‘lishi, tuzilishi va buzilishi uzluksiz ro‘y berib
turadi. Bu doimiy jarayonda atom (anau) abadiy o‘zgarmas unsur
sifatida amal qiladi. Atomlar abadiy, ular hech kim tomonidan
yaratilmagan va yo‘q bo‘lmaydi. Ular turli-tuman sifat- xossalar
(guna)ga ega. Atomlarning muayyan tarzda birlashuvi oqibatida biz
sezadigan, his giladigan jonli va jonsiz mavjudotlar paydo bo‘ladi.
Atomlarning o‘zaro birlashuvi va bir-biridan ajralishi tufayli olamda
buzilish va qayta tuzilish doimiy jarayonga aylanadi. Atomlar shar
shaklida mavjuddir. | '
Vaysheshika kategoriyalami umumiy (samanya) va ayrim
(vishesha)ga bo‘ladi. Moddiylikdan ajralgan ruhiy narsalar .sifat va
miqdor jihatidan bir- biridan tubdan farq qilsa-da, u.lar. Javhar.lar
(dravya)ga asoslangan. Bunday javharlar to‘qqizta. Moddy javharning
asosi suv, olov, tuproq va efirdir. Bundan tashqari, .moddly.bojlrpagan,
ruhiy javharlar(atman) ham mavjuddir. Ruh nomoddiy, abadiy, lbt_ldo va
intihosiz ko‘rinishlarda-ishvara va paramatmanda namoyon bo‘ladi.
Yoga falsafa maktabi. Yoga falsafa ma.ktab'lga kelsak, u
an’anaviy veda va upanishadlarning nazariy te_imoylllgnga tayanadi va
ijtimoiy-falsafiy hodisa sifatida sankxyaga yaqin .turadl. Yoga .asoschm
Patanjali bo‘lib, undan «Yoga sutra» (Ifatgmjall .sutra) asari qolgan.
Keyinchalik Vyasa ismli faylasuf Pgtanjall asariga batafsil sharhlar
yozgan. Yoganing ma’nosi “qo‘shil.lsh”. bf)‘llb, muayyan qonun -
qoidalar dasturiga amal qilish orqali bajarilgan jismoniy harakatlar
tufayli xudo bilan birlashish, qo‘shilishni bildiradi. Bu falsafiy maktab
tarafdorlarining ta’kidlashicha, olam hech qf_lChOH paydo qilingan emas,
u o‘zining rivojlanish va o‘zgarish.mz:u'tb‘alga eg?{d'f- XUdP materiya
(prakriti)ni ong (purishi) bilan bir-biriga qo sha va ajrata oladi.
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bilan I;:‘l:knrlitt]igo"(;?;dbofhsm xudo yordamida amalga oshadi. Purishi
* inson ruhi -joni xudo bitan qotchl, aloga buzilsa, kishi xalos bo‘ladi -
ne’matlar, ya'ni gd'l an qo‘shiladi. Buning uchun inson moddiy noz-
ruhiy olarmiea hm‘o diyun olamidan yuz o‘girib, o‘zligini tushunishga,
moddiy Kis hg cho 'rplsh.ga harak.at qllmog‘i lozimdir. Shunda inson joni
Yoga mafdzzazr?njb:é:\gdgrtg;i?dl ' Or:ll:kq:)lgan magsadiga erishad.
. e 1. ) ng murakkab tamoyillari (yogaga)ga
qattty amal qilishni muhim deb biladilar. Bad 4
axl ) c .. o1 . Badan tarbiya, yuksak odob-
ber(i;cll1 T\fo);ﬂsa& ’t’) zini tuta. bilish, barcha qiyinchilikl);rga barham
zarar yetionzm a;zli.knmg asosiy mazmgnini tashkil giladi. Jonivorlarga
tuyg'ulaming oulias axlogiy ~qadriyatlarga sodiq qolish, his-
mutolas qili%;hq lg: aylanmaslik, tanani toza tutish, diniy kitoblarni
veda, bud davi)"lizuvom yoddan chiqarmaslik kabi talablar mimansa,
t@sin qilib kelon a qator boshqa diniy- falsafiy ta’limotlarga katta
Bu i . o 4.
falsafiy r::ll(zt:lla.larl?jum::'zm Hindistonda sezilarli mavqega ega diniy-
nomi Sidxartx Gaz?an:sobla}nadl. Buddaviylikning asoschisi Budda (asl
lagabi . Shakyamoit a) miloddan avvalgi 623-543 yillarda yashagan,
Jamiyatda kas)t;larum i Bu?dlzm braxmanizmning hamma ~ vaqt
kishilar tengdirlar, bi a‘g.ufi bo‘lgan, degan ta’limotiga zid tarzda barcha
tenglik aslida cualos ';“{af' farq qilmaydilar, deb ta’kidlaydi. Lekin bu
xalos botlish (arxaoti o‘lishndagi baravarlikdir. Azob-uqubatlardan
bo'lishning birdanctiy oy 1odsad dilib olingan. Unga ko'ra, xalos
(nirvana) holatiga Ir yo'li barcha xohishlardan voz kechib, nurlangan
falsafiy muamm%l erfSh's_hd""-“U 8 xil yo‘llardan iboratdir. Buddizm
1. Narsalar tabiatiall;nm‘g tkki Jihatiga alohida e’tibor qaratadi. Bular:
vositalari haqidagi ta?l?::ztglgtazlmot 2. Bilishning yo‘llari, uslub va
(tri pitaka) kiradi: - Buddizm falsafasiga ta’limotning uch savati
1. Dastur savati (vinayapi . .
Sof bf}imla.r, falsafiy q};r:sthalt?)s.a%atl: ?:g;?:i:];tms: ;?tt;lf:)utta-pitaka). >
a . i 3 F . :
kechirad)i’;:lmhar b{?;:m @’limotiga  ko‘ra, azob-uqubatda kun
. dra son ushbu maktab vakillari ko’rsatmalari asosida
yashasa u ozodlikka, kamolotga erishadi, giyinchiliklardan xalos bo‘ladi
Jonning kamolga yetishi uchun tana to'sig'ini yengib o'tish kerak. Jon
tana bilan bog‘l?nganllgl uchun unga garamdir. His-tuyg‘u 'onni‘tana
bilan boglovchi kuchdir. Uch “durdona”ga, yarni e’t);go deilim va
yaxshi xulg-atvorga ega bo‘lgan inson xalos bo‘lish yo‘l’ini topadi.
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Jaynizm tabiat hodisalarini jonli deb, jonning bir tanadan ikkinchisiga
ko‘chib yurishini (karma) tan oladi. Shunday ekan, unga azob berish
mumkin emas, unga hurmat bilan qarash lozim. Ilk jaynizmda olam
adabiy, u ikki javhardan - jonsiz (ajiva) va jonli (jiva)dan tashkil topadi.
Jonli javhar jonga ega. Jonsiz javhar (pudgala) bo‘linadigan narsalar -
vagt, fazo, harakat va sukunatdan iboratdir. Materiya - abadiy javhar, u
harakat manbai. Paydo bo‘ladigan va yo‘q bo‘ladigan narsalar jismlardir.
Materiya miqdori o‘zgarmaydi, jismlar miqdori esa doimiy o‘zgarishda
bo‘ladi. Jaynizm ta’limot sifatida uzoq vaqt davomida og‘zaki an’ana
ko‘rinishida yashab keldi. V asrdan boshlab u muayyan gonun-qoidalar
shaklida amal qgila boshladi. Shuning uchun uning asoslarini yangi talgin
va sharhlardan ajratib olish oson emas. Asta-sekin jaynizmda ikki -
digambara va shvetambara yo‘nalishlariga bo’lindi. Digambara
jaynizmning gadimgi an’analarini davom ettirgan bo‘lsa, shvetambara
ushbu falsafiy ta’limotga o‘zgarishlar kiritishga urindi.

Xitoy falsafasi. Xitoy falsafasiga xos jihatlardan biri - tabiat
hodisalarini yoppasiga tirik mavjudotlarga aylantirishga urinish. O‘lgan
odamlarning ruhi ham olamni kezib yuradi, ularning ruhi - arvohlarini
hurmat qilish va ulardan madad so‘rash odat tusiga aylangan edi. Ruhlar
kelajakning sirli pardasini ochib beradi, - odamlar xulg-atvori va
faoliyatiga gattiq ta’sir etadi. Bunday qadimgi asotirlar miloddan avvalgi
ikki minginchi yillarga borib taqaladi.

Daosizm. Falsafiy  tafakkur taraqqiyotining ~ muhim
yo‘nalishlaridan biri daosizmdir. Uning asoschisi Lao-Schidir (miloddan
avvalgi 604 yilda tugilgan). U «Yo‘nalishlar va fazilatlar haqida
risola”ning muallifidir. Kitobda ta’kidlanishicha, dao yf:rqagl maVJ.ud
barcha parsalardan farq qilib, xudolikning namoyon bo‘lishining o‘ziga
x0s ko‘rinishidir. Daooliy mavjudot sifatvda barcha real narsalar,
hodisalar borlig'i, sodir bo‘lishining birinchi sababchisidir. Hafn'ma
narsalar u tufayli paydo bo‘ladi, oxirida yana unga qaytadi. Lao-szining
fikricha, olamdagi barcha narsalar doimiy harakatdg, o‘zgansh.da}.
Insonning tabiat bilan o‘zaro qamkorligi uning ruhiy barqarqu!g!,
osoyishtaligini ta’minlaydi. U inson, jami)(atning ortiqcha b.ez.,o.vtah.gml3
o‘ta faolligini ma’qul ko‘rmaydi. _Ortiqcha fa_lolhlf snvnhz.anqam
tug‘dirib, inson va olam o‘rtasidagi garmoniyaning qulhshn_ga,

disgarmoniyaga olib keladi. «Narsalar me’yori»ga amal qilish insonning
muhim hayotiy vazifasi bo‘lmog'i lozim. Voq.elll.cm b1,11§h o§oy1§htglxk
vaziyatida amalga oshadi. Bunday fikr Konfutsiyning ta’limotiga ziddir.
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topilgﬁ;:,lmtilym'c Mlllodning I asrida Xitoy mumtoz kitoblari
minosare] ularning mazmuni, sharhi, talqini to‘g‘risida bahs-
Garajact aarka\:Jga chiqadi. Konfytsnylikni davlatning rasmiy mafkurasi
mugad dis k.tobtlarga.m Dun Chjquhuning fikricha, Konfutsiy esa
iy il dla oblarning sl?grhlo.vcmsxdir, xolos. “Qo‘shiglar kitobi” (Shi
xalq pows at;‘avvalgl bmnf:hl ming yillikda yaratilgan bo‘lib, qadimgi
narsalamin y 1dn2:)fﬂtll}alflrldal_1 iborat. Unda qabilalar, hunar va
o'rin olgang li?/ ar(t)' b0 !lshl'%a oid qo‘shiglar, turli-tuman mistik g‘oyalar
bifilgan bo;lib i kltopl (Li §hu) miloddan avvalgi IV-1 asrlarda
marcsimlas tart,ibl’l ;lcll? qlsmd:fm 1bora.t. Kitob Chjou Li davri tartibi,
olgan. Bu kitolla (g » It) va tartib to‘g'risidagi yozuvlar (Li szi)ni gamrab
faoliyatning me’ a siyosly, dln}y marosimlar, ijtimoiy - siyosiy
Kelajagi u 51 " yor va rpfazonlan bayoni berilgan. O‘tmish jamiyat
(miloddan awn lﬂflrt?upa qllll? ko‘.rsatilgan. “Tarix kitobi” —“Shu szin”
ﬁujjatlari” no?n 8l bl.rmchl ming ynll.ikning boshlanishi) ko‘pincha “Shan
o'tmishda sed lb :lan ma§h1.1urdlr. Bu kitobda rasmiy hujjatlar,
“Bahor ‘:; k° lgar.1 ta.l:xly vogealar bayon gqilingan.
avvalgi IV asr) Sh:fhlkl?ohl = “Chun syu” Szo Chjuan (miloddan
Bu kitob keying 4 ari bllap birgalikda Lu davlatining yilnomasidir.
namunasi Vazifaiini Zvr_ga keh?, axlog-odob, adabiyotning o‘ziga xos
murmtoz kitoblardan :Jargap.. O‘zgarishlar kitobi” — “I szin” qadimgi
tasavvurlar ko'zga tasZ:q qilib, olam va inson to‘g‘risida ilk falsafiy
sekin olamni faai taanadl. Kitobda ilk asotirlar, afsonalardan asta-
qator ontologik y tarzda anglash shakllanganligini ko‘ramiz. Unda
ma’aul ko‘roan gnoseologik ‘muammolar va ularning qadimgi dunyo
q Da ;’_ l:gaafll(yechlmlarl berilgan.
ar .

yer- zamin va i ::gzg(l)garsa‘lar va ola.mning yo‘nalishidir. Bunda osmon,
lekin ular doimo b yo na‘llsh.lan bo‘yicha alohida harakat gilsa-da,
falsafasini yaratmaga:gau bo ladi. _Konfutsiy o‘zining diniy-axlogiy
Kitobni to‘plash, ur b qadimgi Xitoyda bitilgan beshta mumtoz
etishda mashhur, bo'l ar tomonlama sharhlab berish va keng tashviq
davlatining tarixiga gon. Masalan, uning “Bahor va kuz Kitobi”da Lu
etilean kitoblarnin )’rOSharh]ar yozilgan. Konfutsiy tomonidan bayon
& : d'g a50sly mazmuni beshta oddiy, lekin buyuk insoniy
fa.lz.xlatdan ‘1borat Ir. Bu donolik, insoniylik, sadoqat, keksalarni hurmat
quh. va Jas.oratm'qanllrat.) Ola(.ii. Bular kishilar xatti-harakati, xulg-
atvorini belglf?VChf axioqly qoidalar bo‘lib, amaliy dastur vazifasini
bajargan. Bu vijdonty lik va 0°zini va o‘zgalarni hurmat gilishni bildiradi.
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Konfutsiylik miloddan avvalgi I asrda davlat tomonidan e’tirof
etilgan ta’limot mavqeiga ega bo‘ldi. Konfutsiylik millodning IX asridan
boshlab Xitoyda tarqalgan buddizm ustidan g‘alabaga erishadi, XI asrga
kelib, daosizmni jamiyatning ma’naviy hayotidan siqib chiqara
boshlaydi. Konfutsiy ta’limotini Men-szi (Men Ke miloddan avvalgi
371-289 yil) davom ettirdi. U Konfutsiyning axlogiy qarashlarini
rivojlantirib, ezgulikni inson tabiatining asosi qilib oldi. Aql tamoyiliga
asoslangan insoniylikni tan olmagan, o‘zining hukmronligini zo‘ravonlik
bilan amalga oshirgan hukmdorning xalqgdan umidini uzgani ma’qul.
Osmon hukmi barcha narsalar, jumladan, kishilar, ularning hayoti,
ijtimoiy funksiyasi, hokimiyatini belgilaydi.

Moizm. Moizm maktabining asoschisi Mo Di (miloddan avvalgi
479-391 y.y.)dir. Bu ta’limotda ijjtimoiy hayot va axloq muammolariga
katta e’tibor berilgan. Moislar ta’limoti Konfutsiy ta’limotidan tubdan
farq qiladi. Hech bir falsafiy maktab moislardek mehnatga alohida
e’tibor bermagan. Bu maktabning tinglovchilari 0z mehnati bilan kun
kechirganlar. Mehr-oqibat, gullab-yashnash va o‘zaro manfaatdorlik
ularning asosiy shiori bo‘lgan. Xilma-xil nazariy tadgiqotlarning hech
qanday zaruriyati yo‘q, jamiyat uchun eng muhim faoliyat mehnat
faoliyatidir. Mo Dining vafotidan so'ng uning izdoshlari bilish
masalalari bilan ham gizigishgan. Ular ta’limotida hissiy mushohada3
sezgi a’zolarinnig bilishdagi o‘rni, narsa nomlari, hukm- muhokamalarni
tajriba orqali tasdiqlash lozimligi kabi masalalar yaqqol sezila
boshlangan. . .

O‘rta asr Sharq falsafasi. Al-Xorazmiy jahon ilm-fani va
falsafasida Muhammad ibn Muso al-Xorazmiy (783 y, Xorazm - 850 Y
Bag‘dod) matematik, astronom, faylasuf sifatida o0‘ziga xos o‘rin tutadi.
U ilk bilimni Xorazmda oldi. Otasi saroy ayonlaridan bo‘!gan va arab
xalifasi Abbosiylar sulolasidan Horun ar-Rashid (hukmronllk davri 78§-
809 y.y)ning o‘g‘li Ma’munning Xorazmga noib (80?-895 y.y) etll?
tayinlangani hamda o‘ziga tengdosh Mu.so gl-Xorazrp}ym safdpshlarl
qatoriga qo‘shganligi yosh, bo‘lajak olimning ta.lqdm.da muhlm‘r‘o!
o‘ynadi. 809 yilda Horun ar-Rashid vafotldan lfey:t: uning katta o g li
Amin taxtni egallaydi. 813 yilda Xalifa Amin o‘ldirilgandan so'ng

Ma’mun “Bayt ul-

Ma’mun (813-833 y.y) Bag‘dodda xalifa bo*ladi. . .
hikma” ([lmlar uyi)ga asos solib, o‘z davrining fozil-fuzalolariga

homiylik giladi. Unga Xoraziniy boshliq gilib tayinlanadi va bu
lavozimda umrining oxirigacha faoliyat yuritadi.
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X .
matema(g:::mg);ol:]nz’:s}ls falsafly asar yozmagan bo'lsa-da, lekin uning
Kitoblarida ilmiv i rlya, geografiya, astronomiya, tarixga oid barcha

Alm? al dml{ ;: b°‘{a"z‘%a" falsafiy fikr-mulohazalar mavjud

tarix tan olg a:: U?:rg l(()n‘lyl, A].}:arg‘onlyging ilmiy asarlarini jahon va
mamlakatlarda nashe o ab tillarga tarjima qilinib, asrlar osha turli
bahramand bo"lgan Ue.tllgan, binobarin, ulardan olimlar ommasi
mashhurdir. Bulgrda.n “r;l(riltgobasf? s:snuloilltrinta kitObi' dunyoga ma’lum va
cr e . X . v an- nuyyum”, ya’ni “ i

inining vt i K. i s o ko
Marokash, Mir ‘:: S :Bni qo‘lyozmalar  Angliya, Fransiya, AQSh,
diqqat-e’tiboridadir, A t-Peterbu!’g.da saqlanmoqda va tadgigotchilar
Kremon tOmonidan'l sar ,1,145 Y_'ll Ionna Sevil, 1175 yili Herarad
1590, 1910 yillarda c;’“" tiliga tarjima qilingan va 1193, 1422, 1537
kabi olimlar tomonid oo Reglorpomon, Shyoner, Xristaman, K;mpan;
Falsafadagi eng m ha‘m Evropaning turli mamlakatlarida chop etilgan.
Farg‘oniy o‘ziga xgslzrzlgasalalardan biri olam manzarasini_ham al-
Kopernikgacha (XVI as [a fikran ko‘ra olgan. Ptolomeydan (Il asr)
tushuntirilgan, ya’ni r)o amning tl}?llishi geotsentrizm qoidalari bilan
Quyosh) umumiy e ondagi. jismlaming  hammasi ~ (jumladan,
qilingan. Al-Xorazmi azlbo lg?n Yer atrofida aylanadi, deb tasavvur
Kitoblari harm shy ta’);,' al-Farg‘oniy, Ulug‘beklarning fikr va hisob-
davrining ilm darajasi lmot.dan' chetga chigmagan, zotan, o‘rta asrlar
ya'ni boshga sa y;rorl lva donrgsx shuni taqozo etar edi. Geliotsentrizmga
degan tizimga O‘tisha arh kabi Yer' ham Quyosh tevaragida aylanadi’
shimol bilan janub uchun h.ah bir necha asr bor edi. Al-Farg‘oni);
shimolga jo‘nayotgan gzlaSIdagl kuzatuvlar har xil bo‘ladi: janubdan
botmasdan osmonda da.m ucm": ?Wallari botadigan yoritg‘ichlar endi
janubda avvallari chi ibOLmo k o rinayotganini kuzatadi, shuningdek,
bularing hammasi r;‘a’l. otadigan yoritg‘ichlar, endi chigmay qoladi,
vagtlarda esa Olam saki; um qonunda ro‘y beradi, deb hisoblaydi. U

- Utorid (Merkuriy), Zug. q?\;?t osmondan: Quyosh, Oy, beshta sayyora

sfera (gumbaz)dan t’ashk'la’ IrriX, Mushtariy, Zuhal va 1022 ta yulduz

ilm-fan tarixida birinchj ! fQPgan, deb tasavvur qilingan. Al- Farg‘oniy
. oiring] IPO ]lb sferalarning radiuslarini aniqlab berdi. Bu
esa Ol.am tuzilishini  ilmiy tasavvur etishning muhim vositasidir

Darhaqiqat, yer va 'y ul'd uzlar sferasining, ya’ni zodiakning markazlari.

Yer markazida yotadi- Ku, sayyoralar ‘sferasining radiuslari turl

yo‘nalishdaligi uchun bir nuqtada kesishmaydi. Shuning uchun har
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. (uzoqlashgani), binobarin, harakatning
sgkmlashuvi bo‘ladi. Yorug‘liklari olti xil bo‘lgan barcha yulduzlar bir
xil hgrakatdadir. Quyosh ikki xil: Sharqdan G*arbga va eliptika qutblari
orqali o‘tgan o‘q atrofida aylanadi. Oy esa besh xilda harakatlanadi.

. Al-Farg'oniy fikricha, qutb balandligi 90 bo‘lgan joyda va
zenitdagi vaqtda osmon ekvatori doirasi gorizont doiraga to‘gri keladi.
U yerda osmon gumbazining aylanishi tegirmon toshi aylanishi kabi

bir sayyoraning apogeyi

bo‘lib, gorizontda paralleldir. Osmonning ekvatordan yuqoridagi
Shl.moliy yarim shari bu yerda doim ko‘rinadi, ammo janubiy yarmi
dogmo ko‘rinmaydi. U yerda butun yil -bir sutka, kunduz -olti oy, tun -
olti oy. Osmon manzarasini gavdalantirib beradigan ikkita «belbog*»
bor, ular osmon ekvatori va Quyosh ekliptikasi. Osmon ekvatori Yer
ekvatorining osmondagi davomi, ular bir tekisliqda yotadi. Quyoshning
Yer atrofida ko‘rinma (aslida Yerning Quyosh tevaragida) harakati
natijasida chizilgan traektoriya ekliptika deb atalib, bir yilda to‘la yopiq
chiziq -aylanani hosil giladi. Ekvator bilan ekliptika tekisliklari o‘zaro
doimiy burchakni hosil qiladi. Al-Farg‘oniyning yana bir muhim
yutug‘i, shu burchakni o‘z zamonasida 23 daraja-yu 35 daqiqa deb,
boshqalarga qaraganda (masalan, Ptolomeyda - 23 daraja 51 daqiqa)
aniq o‘lchashidir.

Al-Kindiy. Abu Yusuf ibn Is’hoq al-Kindiy arablardan chiqqan

eng mashhur faylasuf va o‘rta asrning yirik allomasidir. U “Sharq
arastuchiligi» deb nom olgan falsafly oqimning asoschisi. O‘rta asr
tarixchisi al-Kiftiyning ta’kidlashicha, islomda al-Kindiydan boshqa,
haqiqiy faylasuf deb atalishga loyiq, falsafiy bilimlarda dong chiqargan

I- Nadim (X asr) al-Kindiyga baho

mutafakkir yo‘q. Yirik muarrix Ibn a
berib, uni o‘z davrining eng iste’dodli farzandi ekanligini ta’kidlab,

ajdodlar qoldirgan donishmandlikning yagona vakili sifatidagi shaxs,
deb atagan. Al-Kindiyning merosi ahli bashar madaniyati xazinasiga
Sharq xalqlari qanchalik katta hissa qo‘shganliklarini ko‘rsatish bilan

birga, o‘sha davrning yuqori madaniyati hagida jonli tasavvur beradi.
daniyat gullab-yashnagan Abbosiy

Al-Kindiy “arab tilida yaratilgan™ ma

xalifalardan biri bo‘lgan al-Ma’mun (813- 833y.y.) davrida yashadi va
ijod qildi. Bu davrda tabiatshunoslik va falsafiy tafakkur taraqqiyotiga
yirik  gadamlar  qo‘yilayotgan edi. AI-I.(indi.y. dunyc?qa}rashi
§hakllanishiga yunon falsafasi va mantig‘ining |l!<.b|l|mdonlarl,.|slom
llohiyotidagi agliy oqim vakillari bo‘lgan mu’taziliylar goyalari katta
ta’sir ko‘rsatdi.
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Alloma fikricha, har qanday narsa bir-biri bilan o‘zaro bog*lan

:}:—:{:l qls:llnling mavjudligini taqozo etadiki, ular quyidagilar:gmodgda:,1
mutaf"akki:; on, har.akat va zamon. Al-Kindiy qadimgi dunyo
aymicss, kaz gfirg::gzeiqu;xjr h;l\rmat bilan qarab, Arastu falsafasiga,

) B 1. U «Arastu kitoblari migdori v i

o Zlfl;htlr::h pchgn zarur.bo‘ladigan narsalar haqic?a risol;fa:nsszt:lr:;
i_’;:; f;sl{n' a ‘kl.mk.l falsaf?m'l o‘rganishni xohlasa, yunon faylasufi Arastu
“Paydo"t])lo‘ol _Q;]Shl zarurligini ta’kidlaydi. “Besh mohiyat hagida kitob”,
tushuntirish”ls k"; zavolga yetishning yaqin harakatdagi sabablarini
rivojlantirdi. Bu a}illlatdaa‘?ar!‘al;l > Ara.stu ta imotini _sharhlab, ~uni
Savovor. n “Besh mohiyat hagida kitob” asari diqqatga
(substﬁrllsli(;:)dlz ﬁknchfl, ruh shunday narsaki, uning joyi javhar
Chunki b ﬁarsega bo lgan ashyolar va ilohiy narsalar o‘rtasidadir.
bo‘lishg,a i) igahQQ.dlr Alloh ruhning joyini jips narsalar o‘rtasida
tayin qildiki, shu ::if Jipsligi bo‘!magan nozik narsa orasida bo‘lishga
ovtish mumkin bl ayli javhamni bilishdan ilohiy narsalarni bilishga
olib kelmasin. Sl‘f" negaki, jips narsani bilish nozik narsani bilishga
baqdagi mul<;h az:(l) l)éat hz.lm bir necha ko‘rinishlarga ega, ammo bu
ma'quiroq bo'lad; :rl a biz ashyolami bilish hagida so‘z yuritsak
javharlarda ma . i ‘K'?d')’mng tz}’kldlashicha, ba’zi ashyolar barcha
 vbarlard, b ,IVJ}l bo‘lsa, ba’zilari mavjud bo‘lmaydi. Barcha
Jshunga o’axsl:) ?l‘lilg:}l narsalar ja}miki Jismlar - sayyoralar, doiralar va
hunday sch slsar;'r kl'l'. Barcha javharlarda mavjud bo‘lgan narsalar
Ulamine b Y o Irki, ular paydo bo‘lish va zavol tutishga mahkum.
arning ba‘zilari yer ichida, ba’zilari yer ustida, uchinchilari esa yer
ostndadlrlar'. Han‘fma. Javharlarda mavjud bo‘ladig,an narsalarga kelsak
deb yozadi al-Kindiy, ular beshtadir: birinchisi - modda, ikkinchisi-
shakl, uchinchisi -‘makon, to‘rtinchisi - harakat, beshinchisi -zamon
Jax"h_ar mavjud bo‘lgan barcha ashyolarda unj tashkil etgan modda
bo‘lib, biz uni muayyan shaklda mavjudligini ko‘ramiz, u boshqa
narsalardan ko‘rinishi bilan farq giladi. !
- Abu Bakr .Muhammad Zakariyo ar-Roziy. Ar-Roziy 865-
yilning 28-avgustida Ray (hozirgi Tehron) shahrvda tugtilgan. U
yoshligidan ~ she’riyat,  musiqaga qiziqdi, keyinchalik falsafa,
matematika, astronomiya, kimyo kabi fanlar bilan jiddiy shug‘ullandi. U
bir necha .m.uddat Ray va Bag‘dod shaharlaridagi kasalxonalarda ishladi,
“0‘z davrining Jolinusi” (Galeni), degan faxrli nomga sazovor boldi.
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Qlim bir necha yil O‘rta Osiyo hududidagi shaharlarda yashadi, ilmiy
Jamoalar bilan yaqin aloqada bo‘ldi, shogirdlar yetishtirdi. Ar-Roziy
hayotining so‘nggi yillarini ona shahri Rayda o‘tkazdi va 925 yilning 26
oktyabrida vafot etdi. Zakariyo ar-Roziy “Sirlar kitobi” («Kitob al-
asror»), “Sirlar siri kitobi” (Kitob sir al-asror), “Ta’limga kirish kitobi”
(Kitob madhal at-ta’lim), “Ruhiy shifo topish kitobi” (Kitob tibb ar-
ruhoniy), “Falsafiy hayot tarzi hagida kitob” (Kitob siyrat al-falsafiyya),
“Baxt- saodat va boylikka erishish yo‘llari hagida maqola” (Magqola fi
amorat igbol va ad-davlati) kabi asarlarning muallifidir. Bular alloma
hayoti, ijodi va dunyogarashini o‘rganishda muhim manba rolini
o‘ynashi tabiiydir.

Olam o‘zining yaxlit holatini o‘zgartirib, yo‘q bo‘lib ketganida
ham avvalgi xususiyatini tark etmaydi. Zakariyo ar-Roziy beshta muhim
asos - Xudo, ruh, birlamchi modda, makon va zamonni olam
mavjudligining zaruriy manbasi, deb e’tirof etar ekan, ularni bir-biriga
qarama-qarshi qo‘ymaydi. Chunki, uning fikricha, beshta asos aslida bir-
birini to‘ldiradi. Lekin shu bilan birgalikda, ulamning bir-biridan tubdan
farqi bor ekanligini ham ta’kidlash lozim. Birinchidan, har ganday oddiy
kimsa yaratuvchi bilan yaratilgan narsa -hosila bir-biriga monand
kelmasligini yaxshi biladi. Ikkinchidan, ruhning mohiyatini turli
kayfiyatda talqin qilish mumkin. Uchinchidan esa, birlamchi modda,
makon va zamonni beshta javharlarning mustaqil ko‘rinishlari sifatida
qarab chiqish ba’zi qiyinchiliklarga olib kelishi tabiiy holdir. Har holda
borliq masalasida Zakariyo ar-Roziy dualistik qarashga (olamning ikki
asosi)ga yuz tutganligi ravshan bo‘lib qoladi. Zakariyo a.lr-R.oziyni.ng.
bilish hagidagi ta’limoti olim falsafiy qarashlarining .mlflpm jabhasini
tashkil qiladi. Ar-Roziy bu ta’limotida vogely olamni bilishga shubha
bilan qaraydigan barcha sa’y-harakatlarga qo‘shilmaydi. . U{\{ng
ta’kidlashicha, inson narsalar, hodisalarni bilish sub’yektidir,. usiz b}lfsh
Jarayoni amalga oshmaydi, olam esa bilishning .ob’yektldlr. Bilish
Jarayonining samarali amalga oshishi sezgi a’zolari, jonli rr}ushohada va
aqlning mavjudligi orqali ta’minlangan. Har qanday jonli mushohada

tashqi olamda mavjud narsalar va sodir bo‘layotgan hodisalarning aks
atrofida ro‘y berayotgan

sadosidir. Bunday ta’sir jarayoni tufayli inson 0. -
hodisalarning holati - katta-kichikligi, qattiq-yumshoglig, od-qoralie!
kabi xossalaridan xabardor bo‘lib boradi. Ar-Roziy, .ko‘z.pur tar?tadl’ bu
nur muayyan ashyolarga yetib borib, ularni nurlatadi Natijada, biz ushbu

ashyolar holatidan xabardor bo‘lamiz, degan Aflotunga tegishli
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A}lomzfl fikricha, har qanday narsa bir-biri bilan o‘zaro bog‘langan
besh gismning mavjudligini tagozo etadiki, ular quyidagilar: modda
shakl, n?akqn, harakat va zamon. Al-Kindiy qadimgi duny<;
mut.afakklrlan merosiga chuqur hurmat bilan qarab, Arastu falsafasiga,
aynigsa, katta e’tibor berdi. U «Arastu kitoblari miqdori va falsafani
0 zl'ashtmsh .uchl.m zarur bo‘ladigan narsalar hagida risola» asarini
yozib, Lfnfia kl.mkl falsafani o‘rganishni xohlasa, yunon faylasufi Arastu
‘f:alsafasml (‘)"QIShi zarurligini ta’kidlaydi. “Besh mohiyat haqgida kitob”

Paydo. !)o lish va zavolga yetishning yaqin harakatdagi sabablarin;
rimj:“;grt:trilr?” Bka.l')i asarlarida  Arastu ta’limotini sharhlab, uni
! azc{vor, 1. Bu jihatdan “Besh mohiyat hagida kitob” asari diqqatga
Al-Kindiy fikricha, ruh shunday narsaki, uning joyi javhar
g;b;tl?ns[:ya)ga ega bo‘lgan ashyolar va ilohiy narsalagr i)‘gtasijdadir.
unki, har narsaga qc‘J.dlr'Alloh ruhning joyini jips narsalar o‘rtasida
bo -llshg.a pgmda hech jipsligi bo‘lmagan nozik narsa orasida bo‘lishga
tety’m qlldlkl,' shu‘ tlffayli javharni bilishdan ilohiy narsalarni bilishga
o .txsh mumlfm bo 131.n, negaki, jips narsani bilish nozik narsani bilishga
olib ke.lmasm. Faoliyat ham bir necha ko‘rinishlarga ega, ammo bu
haq,dagl mulc‘)haz.alarda biz ashyolarni bilish hagida so‘z yuritsak
ma qulroq bo ladg. Al-Kindiyning ta’kidlashicha, ba’zi ashyolar barcha
J.avharlarda mavjud bo‘lsa, ba’zilari mavjud bo‘lmaydi. Barcha
Javharlard,a bo’ladlgap narsalar jamiki jismlar - sayyoralar, doiralar va
shunga o xshashla.rdlr. Barcha javharlarda mavjud bo‘léan narsalar
shund.ay ash,y<.>lar.d1rki, ular paydo bo‘lish va zavol tutishga mahkum.
Ulgmlqg ba’zilari yer ichida, ba’zilari yer ustida, uchinchilari esa yer
ostldadlrla{. Hampa_ Javharlarda mavjud bo‘ladigan narsalarga kelsak
deb yozadi al-Kindiy, ular beshtadir: birinchisi - modda. ikkinchisi-
shakl, uchlqchlsl -makon, to‘rtinchisj - harakat, beshinc}’lisi -zamon.
Jav}!ar m'av.lud. bo‘lgan barcha ashyolarda uni tashkil etgan modda
bo‘lib, biz uni muayyan shaklda mavjudligini ko‘ramiz, u boshqa
narsalardan ko‘rinishi bilan farq giladi. ’

Abu Bakr .Muhammad Zakariyo ar-Roziy. Ar-Roziy 865-
yilning 28-avgustl<iia Ray (hozirgi Tehron) shahrvda tugtilgan. U
yoshligidan ~ she’riyat, musiqaga qiziqdi, keyinchalik falsafa,
matematika, astronomiya, kimyo kabi fanlar bilan jiddiy shug‘ullandi. U
bir necha muddat Ray va Bag‘dod shaharlaridagi kasalxonalarda ishladi,
“o‘z davrining Jolinusi” (Galeni), degan faxrli nomga sazovor bo‘ldi.
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Olim bir necha yil O‘rta Osiyo hududidagi shaharlarda yashadi, ilmiy
jamoalar bilan yaqin aloqada bo‘ldi, shogirdlar yetishtirdi. Ar-Roziy
hayotining so‘nggi yillarini ona shahri Rayda o‘tkazdi va 925 yilning 26
oktyabrida vafot etdi. Zakariyo ar-Roziy “Sirlar kitobi” («Kitob al-
asrom), “Sirlar siri kitobi” (Kitob sir al-asror), “Ta’limga kirish kitobi”
(Kitob madhal at-ta’lim), “Ruhiy shifo topish kitobi” (Kitob tibb ar-
ruhoniy), “Falsafiy hayot tarzi haqida kitob” (Kitob siyrat al-falsafiyya),
“Baxt- saodat va boylikka erishish yo‘llari hagida maqola” (Maqola fi
amorat iqbol va ad-davlati) kabi asarlarning muallifidir. Bular alloma
hayoti, ijodi va dunyogarashini o‘rganishda muhim manba rolini
o‘ynashi tabiiydir.

Olam o‘zining yaxlit holatini o‘zgartirib, yo‘q bo‘lib ketganida
ham avvalgi xususiyatini tark etmaydi. Zakariyo ar-Roziy beshta muhim
asos - Xudo, ruh, birlamchi modda, makon va zamonni olam
mavjudligining zaruriy manbasi, deb e’tirof etar ekan, ularni bir-biriga
qarama-qarshi qo‘ymaydi. Chunki, uning fikricha, beshta asos aslida bir-
birini to‘ldiradi. Lekin shu bilan birgalikda, ularning bir-biridan tubdan
farqi bor ekanligini ham ta’kidlash lozim. Birinchidan, har qanday oddiy
kimsa yaratuvchi bilan yaratilgan narsa -hosila bir-biriga monand
kelmasligini yaxshi biladi. Ikkinchidan, ruhning mohiyatini turli
kayfiyatda talqin qilish mumkin. Uchinchidan esa, birlamchi modda,
makon va zamonni beshta javharlarning mustaqil ko‘rinishlari sifatida
qarab chiqish ba’zi giyinchiliklarga olib kelishi tabiiy holdir. Har hc?ldz}
borliq masalasida Zakariyo ar-Roziy dualistik qarashga (olamnmg x!(kn
asosi)ga yuz tutganligi ravshan bo‘lib goladi. nganyo a}r-R.OZIym.ng.
bilish haqidagi ta’limoti olim falsafiy qarasi}larlnlng .mlfl’}lm jabhasini
tashkil qgiladi. Ar-Roziy bu ta’limotida vogety olamm.blhshga shut_>ha
bilan qaraydigan barcha sa’y-harakatlarga qo‘shlln.na}ydl. . U{l{ng
ta’kidlashicha, inson narsalar, hodisalarni bilish sub’yektldlr,' usiz bfl}sh
jarayoni amalga oshmaydi, olam esa bilishning .ob’yektldlr. Bilish
jarayonining samarali amalga oshishi sezgi a’zolari, Joqll n}ushohada va
aglning mavjudligi orqali ta’minlanga{l. Har ganday Jon}l mughohada
tashqi olamda mavjud narsalar va sodir .bo‘layotgan hodisalarning aks
sadosidir, Bunday ta’sir jarayoni tufayli inson atrofida ro‘y berayotgan
hodisalaming holati - katta-kichikligi, qatth-ylfmshoqhgl, oq-qor.allgl
kabi xossalaridan xabardor bo‘lib boradi. Ar-Roziy, ko‘z nur taratadi, bu
nur muayyan ashyolarga yetib borib, ularni nurlatadi Natijada, biz l.lS‘hblf
ashyolar holatidan xabardor bo‘lamiz, degan Aflotunga tegishli
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mulohazan'i rad etadi. Uning fikricha, nurning manbai odamning ko‘zi
;elﬁ}zsl; aksincha, bizdan tashqarida mavjud ashyolardan tarqaladigan
‘ Af-Roziy inson aql-zakovatini ilohiy aqlga bog‘laydi. Ilohiy aq!
ko‘maglda uning buyukligi, yagonaligi va ylrgatuvcl%iligyidan xabird:)]r
:;Ou ::g:)lz hl)]s?-? aqli barcha narsalarni bilishga qodir. Bu borada unga
1y shart emas. i ili illi i

Yo b)(;‘lishi kifo;:_ Buning uchun unda bilishga moyillik va istak-
Abu Nasr Forobiy. Forobiy o‘rta asr musulmon Sharginin
mashhur mutafakkiri, . sharq falsafaning eng yirik vak(i]lidir.g
el U, '873-yllda Sirdaryo qirg‘og‘idagi Forob gishlog‘ida
g.lg.ar.l.‘Ba zi manbalarga qaraganda, Forobiy o‘sha davrda arab
xallfallglnlpg poytaxti, butun Shargning igtisodiy, ilm-fan va madaniyat
markazi hlsoblax.lgfm Bag‘dod shahriga ko‘chib ketgan. Farobiy bu
y?rda arab va xristian olimlar ko‘magida ilm egalladi, ko‘pgina tillarni
:; lrlgail]rl}g:rForobll)' gadlmgi yunon ?lm-fanining bilimdoni sifatida avvalgi
“Metaﬁzikafsa‘fFa’n'ga § ‘t‘urh hajm(.ia sharhlar yozdi. Arastuning
itob , “Fizika”, Mete:orologlya” va mantiq sohasiga  tegishli
axloq-odgoat; yunon mualliflari Ptolemey, Porfiriy va boshqalarning
ol a’ hPSI;COIOglya, tabiiy fanlar bo‘yicha yaratgan ilmiy
faylasuﬂfrits‘ arhlar yozgan. Shu bilan bir qatorda, olim yunon
oy lasuf(‘) i risida qgiziqarli as?rlar yaratgan. Bunga misol tarigasida
“Arastuy o Galerastl‘l va Galen.nmg. !)archa fikrlari to‘g’risida kitob,
Alloma “Falsafan Y l't;Slda.”v‘?suachlllk" kabilarni ko‘rsatish mumkin.
s “Substglar'l a,l’an . Mantiq ilmiga kirish”, “Masalalar
oo anisl;dan lns[ya , _Davlat to‘g‘risida risola”, “Falsafani
| ganis azvi mmalar:m o‘rganish lozim”, “Falsafiy masalalar va
ularga .Javoblar » “Aql hagida risola”, “Fozil odamlar shaxri” kabi 160
dan Omfl asar;lar{ung muallifidir, Uning qarashlarida falsafiy tafakkurga
Faalluqll ko’pgina  muammolar ilgari surilgan. Bularga vogelik,
inson, Alloh, bilish va uning ijtimoiy hayotdagi o‘rni, mantiq va ilm,
.tablat va Inson, jamiyat va inson, davlat va boshqarish ijtimoiy adolat va
;d(?al jamiyat kab.llar' kiradi. Aslida borliq muamn’msini hal etishda
VUJUdl-YOJlb va vuwdn-rpumkinning 0°zaro munosabatiga murojaat etish
an’anasi Forobiy dahosiga taalluglidir. U qator asarlarida bu masalaga
to‘xtalib, vujudi vojib barcha mavjud yoki paydo bo‘lishi mumkin
narsalarning birinchi sabe}bi ekanligini ugtiradi. Birinchi sabab sifatida u
o‘zga sabab yoki turtkiga muhtoj emas. Uning zotiga nugson va
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qusurlar, ziddiyat, nomutanosiblik, ilmda beqarbrlik, bilmaslikdan
bilishga qarab yo‘nalish kabi jarayonning bo‘lishi mumkin emas. U
mutlaq borliq va donishmandlik ifodasidir. U yaratadi, lekin uning o‘zi
0‘zga narsalar tomonidan yaratilmaydi. Vujudi mumkin saltanati esa
doimo o‘zgarish va ziddiyatli munosabatlarda, unda barcha narsalar
oddiydan murakkablikka, tartibsizlikdan tartibga, norasolikdan
kamolotga qarab yuz tutadi. Vujudi mumkin vujudi vojibning hosilasi.
Vujudi vojib tufayli barcha narsalar abadiy yashashga mahkum va har
qanday mavjud bo‘lmasliqdan mahrum Vujudi vojib yaratgan
ashyolarning avvali birinchi aqldir. Brinchi aql faol aql sifatida har bir
sayyoraga xos aqllarni vujudga keltiradi.

Eng so‘nggi falakiy aql natijasida yer-zamindagi aql-ruh va barcha
moddiy jismlarning asosi bo‘lmish to‘rt unsur- tuproq, suv, havo, olov
paydo bo‘ladi. Bu to‘rt unsur negizida o‘simliklar, hayvonot olami va
inson zoti vujudga keladi. Bu saltanatlarga o‘simlik ruhi, hayvoniy ruh
va insoniy ruhlar xosdir. O‘z navbatida nafsiy va aqliy quvvatlar yuzaga
keladi. Jism va harakat o‘zaro uzviy aloqada bo‘ladi. Harakat bir qancha
shakllarda ifodalanishi mumkin. Fazoviy harakat aylanma harakat
bo‘lib, harakatlanuvchi jism o‘z holatini o‘zgartirib turadi. Oddiy
Jismlarga miqdoriy, sifatiy o‘zgarish xos bo‘lib, u to‘g‘ri chiziq bo’ylab
yo‘nalgandir. Bu harakatning o‘zi ham ikki ko‘rinishda amal qilib,
ulardan biri markazga yo‘nalgan, ikkinchisi esa, aksincha, markazdan
qochgan harakatdir. Murakkab jismlar harakati murakkab harakat bo‘lib,
uning u yoki bu shaklda namoyon bo‘lishi moddiyun unsurlarining bu
harakatda gatnashishiga bog‘liqdir.

Inson o‘zining birlamchi bilimlarini tashqi olamdan oladi, U
ko‘pgina turli-tuman vosita va usullar bilan ta’minlanganki, idrok, sezgi,
Xotira, tasavvur, mantiqiy tafakkur, aql, nutqi orqali vogelikni o‘zlashtira
boradi. Aynan shu vositalar tufayli inson ilm-fanni yaratadi. Bilish
jarayoni cheksiz bo‘lib, u inson jonli mushohadasi va aql-zakovatining
bilmaslikdan bilishgacha bo‘lgan o‘ta murakkab va mashaqqatli yo‘!ni
qamrab oladi. Bu yo‘nalish hodisalar oqibatini bilishdan uning sababini
bilishni, hodisadan mohiyatga, aksidensiyadan substansiyaga .ye:tnb
borishni magsad qilib qo‘yadi. Bilish jarayoni tashqi olam gshyqlanmng
sezgi a’zolariga bevosita ta’siri tufayli paydo bo‘lgan tashqi ruhiy kuch-
quvvatlardan boshlanadi. Bunda quvvatlar aslida besht.a bo ht.>, ular
sezgi, ta’m bilish, hid sezish, tovushlami eshitish, ko‘rish kabilardan

iboratdir, Bularni Forobiy “his etuvchi quvvat” deb ataydi.
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Ak Hrlthilluvchl quvvat o‘z nav!_)atida ichki ruhiy quvvatlarga tayanadi.
; ly quvvatlar: ‘a) xotirlovehi va faraz etuvchi, b) his-
URE U aing harakfatlanmuvchi quvvati va v) so‘zlovchi yoki aqliy
g:;:s:(?trdcjl; FZShk"j topadi. hilulafakkirning ta’kidlashicha, inson
i A ahf} aqliy quvvat’ga egaligi bilan ajralib turadi. Aqliy
ma\’h;mlashtir‘,h ISS1y b!]'Sh,_J_Onlt musho.hadadﬂn farq qilib, borligni
i ish, umu‘njllasht:rlsh .lufayil in’ikos etadi. Bu birmuncha
muhim zarjsrr?yo.r.lh blo lib, o rganilayotgan jarayonlar, hodisalardagi
O‘Fgani’sh bil'mybjl flt'arql muhpn l_)c_)‘lmagan jihatlardan ajratib olib,
o Bieliida og'liqdir. Aqliy bilish Forobiy talginida ikki jihatga
oo ﬂ_,kll(l'dmc‘]hkdan uzoqglashish va unda umumiy tomonlarni
i mohi, lt inchidan esa, u:shbu umumiylik ko*magida konkret
= Syzgabch‘uqurlashtshm.taqozo qiladi. Pirovard natijada aql
bilishes iri Ol bo layotgan_ hodl‘salarni bilib olib, falakiy jismlarni
ga lf{Sllqdl, koinot aqli bilan birlashadi.
boshqa?ir;blngz%c -a.ddOIa.t]" fazilatli jamiyat, davlatni demokratik
Mutafakkirnin ¢ r:jmlalg'] _ﬁkr'mqloh.aza]-ari digqatga  sazovordir.
mehnatiga ilrﬁ Sah.?)lat} ideal “Jamiyatida  kishilarning ~ samarali
odsbiza };ayoii ?_'_ba“_ga, ularning agl- zakovatiga, fazilatli axlog-
ding {;’tiqod y .IaJrl hE{SIga yuksak baho beriladi. Diniy adovat, o‘zga
Susasiy b e ?J';;Wi tlarga nafrat .kabi sifatlar mutafakkirga xos
e’tiqod qilishi émasn% L:S‘“n C’n_g‘mL'Jhmi - kishilarning u yoki bu dinga
$it5bt + Kol ba;ct_a ldma nfatn'mg. tantanasi, ilm-fanning istigboli,
o‘zaro hamjihatli id'sao at, ezgulikning qaror topishi, insonlarning
cgallashga keng }%0‘;1"-0 E_Unday‘ Jamiyatda  kasb-hunar, ilm-fanni
erkinlik saltanati hukm Cl,'b ‘ber.llgan_ Jamiyatda tenghuquqlilik va
Davlat boshliglarini f sonlk ql!ad;, yakka hokimlikka barham berilgan.
boshliglar xalq ma fllqaml-ammg o‘zlari saylaydilar. Agar saylangan
mansablaridan chetlarslhat?lt-[a“.gEl zid harakat qilsalar, ular o‘z amal-
alsist. teneliaaatn iriladilar. Ideal davlat arboblari o‘z faoliyatlarida
disa g;g“ﬂoln‘k=;uqarqlar manfaatlarini ko‘zlab ish tutadilar.
sohalari bilany Hij ‘L*:lll‘llmy. Beruqiy ilm-fanning deyarli barcha
o BTN E g & ullangan  tadqiqotchidir. Beruniyning borlig
to‘g rmdagl‘ g oy.alan Uning tabiiy-ilmiy qarashlari bilan uzviy
bog‘langandir. Unm'g tfo‘rllqj tabiat haqidagi g‘oyalari ijtimoiy-falsafiy
qarasl?larga sarparah ta’sir (‘ll‘ldi. Beruniy e’tiborini borliq, fazo va vaqt,
mat.erlya, zaruriyat va .tasoqn, qonuniyat, harakat va ziddiyat, rivojlanish
kabi muammolar o‘ziga jalb etadi. Beruniy aksariyat olimlar kabi
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moddiy borligning tangri tomonidan yaratilganligini e’tirof etadi. Uning
fikricha, olam, samo jismlari tangri yaratgan vaqtda tarqoq holda bo‘lib,
keyin harakatga kelgan va natijada muayyan nuqtaga to‘plangan bo‘lishi
ehtimoli mavjud. Beruniy “Oddiy javharlar paydo bo‘lish va yo'q
bo‘lishni bilmaydi” degan fikrni ilgari surgan, Arastu, Forobiy va Ibn
Sinoning birinchi turtkisiga xayrixohlik bildirmasa-da, pirovard natijada
olamning yaratilganligini e’tirof etadi. Fazo va vaqt masalalarida ham
aniq mazmun kasb etishini, demak, ularning muayyan ashyolar bilan
chegaralanishini tan oladi

Abadiylik, uning fikricha, birinchi sabab bilan bog‘ligdir, chunki u
yaratuvchining umridir.  Lekin olimning taraqqiyot, qonuniyat va
zaruriyat haqidagi g‘oyalari behad samaralidir. Masalan, daraxt
barglarining miqdori ham zaruriyatdan xoli emas.

Mutafakkirning jamiyat va inson to‘g‘risidagi qarashlari ham
o‘ziga xosdir. Inson Allohning yaratuvchilik faoliyati tufayli paydo
bo‘lgan. U Alloh buyukligi va donishmandligining nishonasidir. Unga
in"om etilgan sezgi a’zolari, aql, ya'ni barcha nafsiy va aqliy quvvatlar
behudaga berilmagan. Inson ular orqali Allohning amr- farmonini
eshitadi, his etadi, mo‘jizalarni mushohada kilib bular orgali uning
yagonaligidan, qudratli, dono va mehribon ekanligidan xabardor bo‘ladi.
Inson hayoti va faoliyati moddiy omillar, tabiiy qonuniyat asosida
kechadi. Beruniyning ta’kidlashicha, jug‘rofiy omil inson hayotida

muhim ahamiyat kasb etadi. -
Inson ortigcha jismoniy kuch va qudratdan mahrum ekanligi, unda

0°Z- 0‘zini muhofaza gilish vositalarining yo‘qligi, boshqalar_torr}onidan
qilinadigan xurujlarga duch kelishi oqibatida uni himoya cllladlgan. va
ehtiyojlarini qondirishini ta’minlay oladigan narsaga doimiy zaruriyat
sezadi.

Ibn Sin
birga, u ijtimoiy-falsaﬁ

o. Ibn Sino tibbiyot sohasida tengsiz olim bo‘lishi bilan
y g‘oyalarning rivojida ham o‘zining beqiyos
o‘rniga ega. Undan 280 dan ziyod asarlar meros bo‘lib qolga_n. O_hmmr}g
asarlari orasida “Shifo kitobi”, “Insof kitobi”, “Najot kitobi”, “Tib
qonuni”, “Bilimlar kitobi” va boshqalar g‘oyat darajada e"Fibo_rlidir.

[bn Sino ta’limotidagi, ruhning muhabbat vositgm blla.n .kaFnOI
topishi, insonning o‘sish jarayonida balog‘a.tg'a yetib, fg.zﬂat topishi b.llan
ifodalanadi. U nur, ruh, ishq tushunchalarini o‘zar_o jips aloqadorhkdg
tushuntiradi. Nur ya’ni aql ruhni o‘ziga jalb qiladi, mafFun- etgdl,
mukammallikka yetaklaydi. Ana shu da’vat kamolotga erishishning
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3:;2‘3’ :lSI‘:ﬂgln deb ta’kidlaydi Ibn Sino. Aql timsoli Hayy ibn Yaqzon
ko‘rsagl.“uvchlij kalfchd)'HSISat]ar,' fomadbul _ xulgdan poklanish yo‘lini
imlar ikk, yaon ir. !lunmgdek,.lbn.Sino fikriga ko‘ra, barcha falsafiy
gismming ,m s d'.‘aza"}'. va amaliy qismlarga bo‘linadi. Bunda nazariy
saodatga eris }:] Zdl' -haqiqatni bilish; amaliy qismning maqsadi esa
bo‘linat: birir:cs:h' Ir. Falsafiy fanlgr, Ibn Sinoning fikricha, ikki turga
vau “amélli e Ist zlzmng ShaXSl.y xatti-harakatimiz bilan tanishtiradi
dunyoda nZ’ot tal’ . r:3b noml_anad‘I..Chunki bilimlarning foydasi, biz bu
bo‘lishi uc}an Ol:)IS kga ur‘md.qlhshimiz, undagi ishlarimiz tartibli
shakllanishi va b dera bo Iadx.. Ikkinchisi esa bizni ruhiyatimiz
holatini bizgs anul ung.oda‘baxfh !)o‘lishimiz uchun narsalar olamining
deb nomlay 151 :;i L. O‘z o‘rnida tushuntiriladigan bu ilm nazariy
2l tushunis}; oy ltl)r ‘tadqlqc.)t.lar tahlili shuni ko‘rsatadiki, falsafiy
islom faylasuf ol? );lﬂ. 0 lgap l?lllmlardan iborat soha emasligini aynan
amaliy faoliyatlan'] ari o‘zlarining qafaqat ilmiy qarashlari orqali, balki
Sinoning “Ruh ri;l ]as.051da. harr.nolsbotlashga harakat qilganlar. Ibn
mumkin: Olin, bilighas’l asosnc!a b1l|§h nazariyasining mohiyatini anglash
tuyg‘ulay va ratsio lnlpg turli c'iara.Jalarini batafsil ko‘rib chiqib, tashqi
Abu. AL Ib;'asf?l"si} faoliyatiga alohida e’tibor beradi.
mantiqiy modelida s 'f}?“lf’g SOg‘.llqr.n saqlash ilmiy konsepsiyasi”
Ya'ni: g'liqni saqlash ilmining yetti tamoyili keltiriladi.
- mij(.)zla.mi mo‘tadil qilish;
:;’z :ll:gilgi;ll} va if:hiladigan narsalarni tanlash;
- burun atoglndflardan tozalash va to‘g‘ri tuzilishni saqlash;
s & l’a(.ilga.n havoni yetarlj va yaxshi qilish; ,
kiyiladigan kiyimni yaxshilash: A
-Jismonty va ruhiy harakat mo‘t:adilli i;
'Ilg]qusffa U)_/g‘oqlikni mo‘tadil qilish .
ino «“ i )
ssarlarida ayn::]ngbogat):lr)ial-rpanozil”, “Axlogga oid risola”, nomli
yuritiladi yasi, kamoloti va komilligi hagida so‘z
Ibn Sinoga ta’limoti ¢ .
ibtidosi “vujudi vojib”dir, yag’ili l::n;?;difr)archa mavjudotning asosi va
Vujudi vojib - birinchi mohijyat iav . e -
oshas sl Sxarh St s B e
natijasi, oqibati bo‘lgan xilma-xil jara i svati ‘.g
bo'la olmavdi. Vuiudi voiibni Jarayonlarning mohiyatiga bog lig
ydl. Vujudl vojioning mavjudligi uning o‘ziga bog‘liq. U
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mustaqil mohiyat. Bu mohiyat yagona. Alloh zotida kamchilik va
nugsonlarning uchrashi imkoniyatdan tashqarida. Doimiy faollik birinchi
sababning muhim xususiyatini tashkil qiladi. Birinchi sabab ba’zan faol,
ba’zan esa faollikdan xoli bo‘lmog‘i mumkin emas. Allohning
yaratishdan toliqgishi, faoliyatni amalga oshirishni istashi yoki istamasligi
mohiyatiga ziddir. Istamaslik, ma’qul ko‘rmaslik yaratuvchining qodir,
rahmdillik kabi sifatlariga putur yetkazadi. Vujudi vojibning oqibati
vujudi mumkindir. Vujudi vojib va vujudi mumkin bir-biridan vaqt
nuqtai nazaridan farqlanmaydi. Ular o‘rtasidagi farq aslida nafislik
darajasi bilan belgilanadi. Bundan tashqari, barcha narsa, jarayonlar
}fodasi bo‘lgan vujudi mumkinning vujudi vojib tomonidan yaratilishi
ixtiyoriy emas, balki zaruriy bo’lib mantiqqa zid kelmaydigan
jarayondir.

Ibn Sino harakat muammosiga alohida e’tibor bilan qaraydi.

Harakat jismlarning ichki mohiyatidan kelib chigadi. Olim «Shifo
kitobinda harakat tushunchasini keng ma’noda quyidagicha ta’kidlaydi;
1) moddiylik va harakat;
2) harakat-moddiylikning ichki holati; 3) moddiy olam na harakat
ob’yektiv xarakterga ega; 4) harakat jismlarning o°zaro o‘rin
almashinuvi bo‘lib golmasdan, balki keng ma’noda ularning o‘zgarishi,
bir holatdan ikkinchi holatga o‘tishidir. Ibn Sinoning fikricha, harakat
quyidagi uchta ko‘rinishda namoyon bo‘ladi:

1. Aksidental harakat. Bu harakatda jism boshqa jismda bo‘lib,
o‘sha jism harakati bilan birga harakat qiladi, bir o‘rindan boshqa
o‘ringa ko‘chadi, lekin bu jism o‘z o‘rnini o‘zgartirmaydi.

2. Majburiy harakat. U jismning o‘z harakati emas, harakatning
sababi jism mohiyatidan tashqarida bo’ladi. Masalan, ot aravani tortadi,
suv tashiydi, odam olov yoqadi, toshni otadi va hokazolar.

Tabiiy harakat. Bu harakat jismning o°z-o‘zicha harakatidir.
Olovning ko‘tarilishi, shamolning sodir bo‘lishi, toshning pastga tushishi
kabilar, Bu o'z navbatida doira va to° g‘ri chiziq bo‘ylab harakatdan iborat
bo‘ladi. Harakat, o'z navbatida, fazo va vaqt bilan o‘zaro uzviy aloqada
bo‘ladi. Yaratilish jarayonining ibtidosi va intihosi bo‘lmagani kabi,
harakat, fazo va vaqt ham abadiydir. Cheksizlik ayrim holda olingap
chegaralangan harakat, fazo-va vaqtdan tashkil topadi. Mutafakkir

«Fanlarning aqlga asoslangan gismlari» asarida barcha falsafiy fanlarni
ikkiga - nazariy va amaliy- falsafaga bo‘ladi. Nazariy fan metaﬁz!ka
o‘rta bosqichdagi fan) va fizika

(yuqori darajadagi fan), matematika (
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(fanning pastki qatlami)dan iborat. Metafizika mutlaq borliq va uning

umumllyl; hola.tlarini mayhum kategoriyalar vositasida o‘rganadi
vositasindels)lz(i)s rlr)]]antlgm !lml_ar tasnifiga kiritmaydi, uni bilishning
voge olam hod’o ]ay'dl. Olim ilm §ohalarining tasnifini tuzar ekan, uni
Olim «Tabiat C;S& :n re?l xossalandfan kelib chiqgan holda tadgiq etadi.
jismlamin lllr opasmda kofpc;hllikka gayritabiiy tuyulgan sarob,
ko‘rinmas]gi i S0 Ehtlrma ogiirligi, changning yorug*  xonada
barglarininggf,‘unl:°aqn'10q" . momaqaddirog, nur, yomg'ir, daraxt
Zamin qa’rida us'g asl to'g'risida goyat qgizigarli ma’lumotlar bergan.
vagg davom erprn o orean geologik o‘zgarishlar, ma’danlaming uzoq
to‘g'risidagi ﬁkf n :urh xil 'tabl!y hodisalar ta’sirida paydo bo‘lishi
sekin, evaryuis mulohazalari e’tlbprlidir. Ma’danlarning tez yoki asta-
8alda’moddalar on t,ar.zda Shalf“a“'_Sh Jarayonining sabablari birinchi
boshqa kuchlarga tg sir etuvchi ta-bu'y kuchlaming quvvati va ularning
Bu borada suy gl <oruvor Kelishi yoki ulardan mag*lub bolishidi.
zamin relefini 0‘:;a:tli]railsrl]1(zjln”-]g tog‘lar, tog‘ jinslarini yaratishdagi,
samarlzla)li b%‘.lgan, deb hiSOblangilIb:lg:ﬁgdkorllk roli behad darajada
n fao :
ahamiyat kalsri,oet;im:df ilm va axloq birligi muammosi alohida
ulkan kuchi tafakk;l xloqly ravnaq insonga xosdir, chumki u aglning
yashiq o*rtasidagi n;l,mg faolligiga asoslanib, hagigat bilan yolg‘on-
do‘stning dushmgandc €garani  belgilab olibgina qolmasdan, balki
jarayonlaming m h.an . f:arqu.u. ham bilib oladi. Agar narsalar,
salohiyati muhim b, Clishda intellektual  yetuklik, olimlik
fazilatlarning o°zi O'lsa, ~axlogiy kamolotga erishish uchun bu
Muhammadyi?rh em.as,
1059 - yilda Xuroso:z?o"y. Abu Hamid ibn Muhammad G‘azzoliy
o*smirlik yillarini shu shatordy .l 2ida tavallud topdi. Bolalik va
Nishopurga jo‘nadi lggashar.da o‘tke.lzib, o‘qishni davom ettirish uchun
vaziri Nizomul Muik ) yl.lda S?ljuqiylar sulolasining eng mashhur
bilan iiddiv shue® Xlzmatiga kirdi. Shu vaqtdan boshlab, u falsafa
Doy Stugullana boshladi. 1091 yilda Nizomul Mulk uni
ag codda o'zl tashkil etgan Nizomiya madrasasiga falsafa bo‘yicha
mt‘Jdams q”.‘b tay ml‘adl. Q‘sha zamondagi eng yaxshi o‘quv muassasasi
boIgan b.u joyda G‘azzoliy to‘rt yil davomida dare berdi. Keyinchalik
mL‘lda.mshkm ukasi Ahmadga topshirib, ‘7 ilmiy ishlar bilan mashg‘ul
b‘O'fdl- .U Mak.ka, Damashq: Quddus va Iskandariya shaharlarida bo‘lib,
yirik olimlar bilan uchrashdi, mashhur kutubxonalarda ishladi.

48

G‘azzoliy qarashlarida asosiy muammo - fanlar o‘rtasidagi
garama- qarshilikni yo‘qotish, avvalo, musulmonlar tomonidan
rivojlantirilgan yunon ilmiy bilimlari bilan din orasidagi nomuvofiglikka
barham berish edi. Bu qarama-qarshilik, G‘azzoliy fikricha, tasavvuf
asosidagina bartaraf etilishi mumkin edi. U o‘z vataniga qaytib, bu
muammo bilan bog‘liq bo‘lgan gator asarlar yaratdi. G‘azzoliy falsafa,
axloq, din va tasavvufga doir ko‘plab ilmiy asarlar muallifidir. Ularning
eng mashhurlari quyidagilar: “Ihyoi ulum ad-din” (Diniy ilmlarning
jonlanishi), “Tahofut al-falosifa” (Falsafaning raddiyasi), “Kimyoi
saodat” (Baxt-saodatga erishuv Kaliti) va “Al-Mungiz min-ad-dalol”
(Adashishlardan qutqaruvchi). G‘azzoliy Abu Nasr Forobiy va Ibn
Sinolarning asarlari bilan yaxshi tanish edi. U “Magqosidul falosifa”
(Faylasuflarning maqsadlari) asarida ularning dunyoqarashini bayon
etgan. Forobiy va Ibn Sinolarning falsafly qarashlari islomni
mustahkamlashga xizmat qilmaydi degan xulosasiga kelganligi sababli,

u ularga qarshi chiqdi. .
G‘azzoliy “Al-Munqiz min ad-dalol” asarida bu to‘g‘rida shunday

yozadi: Ular tomonidan yo‘l qo‘yilgan barcha xatolar yigirmaga
boradiki, bulardan uchtasi rasmiy agidaga qarama-qarshi bo‘lsa, o‘n
yettitasi xudosizlikdan iborat, deb hisoblamoq kerak. Rasmiy agidaga
qarama-qarshi bo‘lgan uch xatoga quyidagilarni kiritadi: 1) fana qayta
tirilmaydi, mukofot va jazo berish ruhiy bo‘lib, jismiy xususiyatga ega
emasdir; 2) Alloh taolo umumiy bilimga ega bo‘lib, ha( bir narsa
to‘g‘risida bilimga ega emas; 3) dunyoning azaliyligi va .fomy emashgt
haqidagi aqgida. Arastu ta’limotini haqiqiy islom aqidalari uchun xavfli,
deb hisoblaydi. _

Mirzo Abdulgodir Bedil. Mirzo Abdulgodir Bedil .(1§44-
1721y.y.) Hindistonning Azimobod shahrida tavallud_ topgan. U 1Ioh‘|yot
va falsafani, qadimgi va 0z davri hind falsafasining sn-asrorldaq

“Nukot” kabi

Xabardor bo‘la bordi. Uning “Chor unsur”, “Irfon”,

asarlari kitobxonlar e’tiborini jalb qilgan. Mirzo Bgdil dunyoqz}rash‘i,
jihat yaqgol sezilib turadi. Mutafakkir o‘z

falsafiy idealida ajoyib ili ‘Muta
qarashlarini, tasavvuf ta’limoti an’analarini Arastu 1Jt'|m01y-falsaﬁy,
tabiiy-ilmiy ta’limoti, al-Kindiy, Ab.u Rayhc?n Beruniy, Abu Na}s;f
Forobiy, Muhammad Zakariyo ar-Rozly, Ibn Sino, L}mar P‘Iayyom kabi
zabardast olim va mutafakkirlar an’analari bilan uzviy bog‘lashga qaror

qilganligi aniq.
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Biz falsafaning institutsional o‘zgarishlar negizida ajdodlarimiz
merosini tahliliy jihatdan tadgiq etish bilan bir qatorda kechagi sobiq
tuzum davri buxronlarida to‘zigan falsafiy qarashlarga to‘g‘ri yo‘nalish
kasb etishida jasorat ko‘rsatgan akademik, falsafa fanlar doktori,
professor Ibrohim Mo‘minovning sharafli nomini va xizmatlarini
alohida ehtirom bilan tilga olamiz. I.Mo*‘minov o‘zbek faylasuflaridan
birinchi bo‘lib, totalitar tuzum siyosati millatni ma’naviy qadriyatlardan
mahrum etdi, milliy ongni buzib, 0‘z-0*zini anglashga yo‘l bermadi, deb
hisobladi va kommunistik mafkurani taftish qilishga jon-jahdi bilan
harakat gildi. Shuningdek, tarixiy va ma’naviy merosimizni, o‘zbek
Xalqi va Markaziy Osiyoning boshqa xalqlari yaratgan boy ma’naviy
qadriyatlarni har tomonlama o‘rganishga bel bog*lagan.

Yangi davr O‘zbekiston falsafasi. Mamlakatimizning rivojlanishi
natijasida falsafa sohalarida ham salmogli ishlar amalga oshirildi. Bular
“Madaniyat falsafasi”, “Siyosat falsafasi”, “Huquq falsafasi”,
“Ekologiyaning  falsafiy muammolari” va “Sinergetika” kabi
yo‘nalishlardir. Xususan, “Madaniyat falsafasi” doirasida ilmiy-nazariy
tadgiqot olib borgan olimlardan Q.Xonazarov, S.Shermuhamedov,
M.Bekmuradov, M.Jakbarov, A.Ochildiyev, Sh.Samadov, = S.Choryiev,

G.Shermatova, A.Yo'ldoshyev,
S.A’zamxo‘jayevalarni ko‘rsatish mumkin.

Mamlakatimizda davlat qurilishi ehtiyojlaridan kelib, chiqib
Jamiyat boshqaruvida muhim va dolzarb masalalarni hal etish uchun
“Siyosat falsafasiga” ham katta e’tibor qaratildi. Bu sohada T.Jo‘raev,
A.Begmatov, A.Qodirov, .LErgashev, S.Otamurodov, N.Hakimov,
A.Mo‘minov, N.Jo‘raev, R.Jumaev, V.Yo‘ldoshev, J.Yaxshilikovlar
kabi faylasuflar faoliyat ko‘rsatib, 0‘z tadqgiqotlarida mustaqillik asosi va
taraqqiyoti rivoji masalalarini yoritdilar.

Faylasuf  olimlarimizdan S.Mamashokirov,  E.Hoshimova,
Yu.Shodimetov, S.Sanginov, A.Berdimuratova, X.Salomovalar o‘z
tadqiqotlarida “Ekologiyaning falsafiy muammolari” sohasidagi
institutsional o‘zgarishlarni tadqiq qildilar. Ularning tadgiqotlarida
ekologiyaning tarixi va nazariyasining falsafiy masalarini o‘rganish

natijasida bugungi ekologik muammolarni ekologik ta’lim asosida
ijtimoiy tafakkurga singdirib jamiyatga tadbiq etish muammolari muhim
ahamiyat kasb etmoqda.
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Y ettt e ST RO 1

. . ¢ign x i ‘li, ya’ni
Hozirei davrda O‘zbekistonning o°ziga xos taraqqiyot yo'li, y

yonalishlari yanada rivojlanib bormogqda. Bu mam}a & h‘gb Ea——
to*g'ri yo*naltirishda yangi paradigma va .metod yo nallsdl 0 St
qilmogda. Shu boisdan ham jamiyatdagi 13“‘1 hag ur o°‘rganish
o‘zgarishlarni sinergetik paradigmaga SUyangan hO, a cgir?eroetika ilmi
va tahlil gilish muhim ahamiyatga ega. (_:hu"k_l'.a} n.antdaoi bo‘ziga X0S
nafaqat tabiatdagi o‘zgarish jarayonlar'lm l?alkl :la[n(]ilya u}f:im ahzmiyat
tadrijiy rivojlanish holatlarini ob’yektiv organish afmhr'lro tadqiqot
kasb etadi. Bugungi kunda ilmiy _1a:noatch11}k. m*][c:‘ <ierecilis
sohasining yetakchi olimlari yangi ilI“i}‘_)’O'“al'Sh climl am;(ususan. ¥
sohasida ham keng ilmiy faoliyatlar olib bormC]);I i:j; B.Turayev,
sohada faylasuflarimiz ~ I.Rahimov, M.Abdu 13]) qzi‘mbet-ovlaming
M.Usmonov, Sh.Qahhorova, ~D.Bozorov, M.Niyz
izlanishlarini alohida ta’kidlab o‘tishj.OIZdlr- timiz hayotida ilm-fan,
Xulosa gilib shuni aytish joizki, mamlakatimiz go‘ldi XIX asr
Xususan falsafaning rivojlanishida b“yuk. L c_ja:;rl i t"al:;afasidagi
oxiri XX asr boshlarida O‘zbelfistonmng_ WoL ;\é,rqadorlik bilan
institutsional o‘zgarishlar sababi dct.el‘ml.nalsmnt‘k( holatni kuzatish
bog‘liq bo‘lib, uning negizida qonuniyatli genetl

mumkin,

Nazorat savollari: - 9
% / n:

1. Avestoda borliq masalasl_qa“d_a)’ )On'u!%abering 2

2.Hind falsafasiy maktablari haqlc_ia gﬂ'p”il“}i nimada ?

3. Xitoy falsafiy maktablarida O_'ZI%;'J Xasls

4. Konfutsiy haqida gaplrlb‘ bermg ! i

5. Dao qonunlarida osmon irodasi nim

6. Moizm ganaga ta’limot ?

9. O‘rta asr Markaziy Osiyo
sharhlang ?

10. Mustagqillik davri faylasu

nglatadi?

faylasuflari talimotida borliqni

. _
flari haqida gapirib bering
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3-mavzu. Falsafiy tafakkur taraqqiyoti bosqichlari.
G‘arb falsafasi.

Reja:
1. Qadimgi Yunon-Rim Jalsafly maktablari va ularning ta'limoti.
2. Xristianlik va o'rta asr G'arb Jalsafasi rivojlanishining umumiy
belgilari.

3. Garb Wyg'onish davri va Jalsafly tafakkurning rivojlanish
xususiyatlari,

4. Yangi davr G ‘arb Jalsafasidagi asosiy muammolar.

Tayanch iboralar: Qadimgi yunon-rim, Milet maktabi, Sugrotgacha
Jalsafa, Geraklit, Sugrot, Demokrit, Aflotun, Arastu, Ellin davri, o'rta
asr, xristianlik, Avreliy Avgustin, apologetika, patristika, sxolastika,
nominalizm, realizm, Fomq Akvinskiy, G'arb Renessansi, gumanizm,

tabiat falsafasi, ilk burjua ingiloblari, ilmiy ingilob, yangi davr falsafasi,
metafizika.

Qadimgi G‘arb falsafiy tafakkuri Sharq, aynigsa, Bobil va
Misming tabiiy-ilmiy yutuglari negizida shakllangan. Antik dunyo
falsafasining  shakllanishida Hindiston, Xitoy, Markaziy Osiyoda
miloddan avvalgj [X-V] asrlarda vujudga kelgan bilimlar, olam va uning
tuzilishi to‘g‘risidagi diniy- falsafiy qarashlar ham muhim ahamiyat
kasb etgan.

Qadimgi Sharq va yunon falsafiy ta’limotlari o‘zaro bog‘liq holda
rivojlanganligi haqidagi fikrlar Gomer, Gerodot va Plutarx kabi
tarixchilarning asarlarida bayon gilingan. Ulardan keyingi davrda
yashagan ko‘plab atoqli faylasuflar ham bu masalaga e’tibor berganlar.

Qadimgi dunyo falsafasining vujudga kelishida afsonaviy va diniy
qarashlar juda katta rol O‘ynagan. Ammo olam, uning rivojlanishi,
qonunlari hagidagi nazariya va ta’limotlar ko‘proq tabiiy-ilmiy bilimlar,

astronomiya, matematikaga tayangan. Dastlabki matematik, tabiiy-ilmiy
bilimlar eng qadimgi sivilizatsiya markaz; bo‘lgan Shimoliy Afrika,
Yaqin va Uzoq Sharqda hamda Markaziy Amerika, Janubi Sharqiy
Osiyoda vujudga kelgan va umumlashtirilgan,

Milet maktabi. Qadimgi davrda Yunonistonda keng tarqalgan
maktablardan biri Milet falsafiy maktabidir. Milet shahri Kichik

Osiyoning g‘arbidagi Ioniya orolida joylashgan bo-lib, yirik savdo-sotiq
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va madaniyat markazi edi. Bu yerda ilm-fan te:z'sur’atdahrl\g;.l tltfi(lt;
matematika, jug‘rofiya, astronomiya, falsafaga e’tibor kslalﬁl o ).bo‘lib
maktabining asoschisi Fales (miloddan avvalgi 624-5 y'Z' Bobilda
dunyoning moddiy asosini suv de.b hisobladi. U Mlbsrl \7 Do
(Vo b, o g i, v, it b vt
tanishib chiqdi Shuni ta’kidlash loz ’ - : i
rmomiyn, s, et g1y i sl ol
bordi. Fales borliqdagi barcha narsalar, sh iya sohasidagi
'lgan deb hisoblaydi. Olimning astronomiya
ﬁ:zl?f(‘:yol::;rigdan biri Quyosh tutilishi_va sabablarini c?:)dlnctia:k :I?ll:g:ln):
bo‘lishini ham bashorat qilib, bir yilning 365 kundan ibora
i n. . . illari
" gr ki Pogr 10 ing ok il e
narsaning asosini sonlar tashkil giladi deb, ularni 'T:msgc; a ega, deb
sonlami moddiy narsalardan ajratib, mustaq! ]amrﬁ bilish sonni
isbotlamoqchi bo*ldilar. Pifagorchilar ta '.“T‘°“°ha’.‘:, v munosabatlar
bilishdan iborat, uning asosida ilohnylafh"f"ga“hm'q e lar chegarali-
yotadi. Pifagorchilaming fikriga ko‘ra, barl: O retunlik-harakat,
chegarasiz, toq-juft, birlik-ko‘plik, “o‘ng-chap, ‘rig burchak-to‘rt
to‘g‘ri-egri, yorug‘-qorong‘u, yaxshl-yomon.,l to'g an. Lekin ular
burchak kabi gqarama-qarshiliklardan ta§hkl‘ togﬁas .hodisa sifatida
tomonidan bu qarama - qarshiliklar harakatsiz, 0°zga
bahOI?’?tgaanc;rchilar xulg-odob masalasida ham 0°z ﬁkr:jannlb:l:::sfﬁa“li:_
Ular kattflarni hurmat qilish, o‘z vazifasini SIdT('l::i ;;ishjilm-t:an va
earga aml qilish hisiiyb!azz{tag:al\):;]'f?a}:iilzrtllgrzil egallas,h tarafdori
’ i ’yish kabi an ) i svoi boshladi.
sbaor:Izgiﬁa:.)dg?facglzr)éhilar davrida estetgk tafall'\l;u(l:-h:-l\i,soljl : t(;[:)as b avlodni
Aynigsa, pifagorchilarning musiqa, uning lieli diq?qatg’a sazovordir.
tarbiyalashdagi roli tO’g’riSid?g.l g oyaar arshiliklarning o‘zaro
Estetikaning ob’yektiv asoslarinl qa{amai( quritdilal‘- Pifagorchilar
kelishuvi, uyg‘unligidan qidirib, dialektik fike YU ioe -o- o o
garmoni);a )é%‘zallik va komillikni b_ir-bmtbllaﬁ:'it?b gtul‘li kasalliklarni
musiqaniné tarbiyaviy ahamiyati hagida so'z ¥ ’

i i tashqari, kuy
musiqa orqali davolash mumk‘inligim <‘qaydbfetd|zl1arg. ‘Eilar;::\nr: "~ hcllc A
va ohanglar yordamida inson xulqi, g"azavl, :l ﬁuhiy e liklarni ham
tushish, asossiz rashk qilish va boshqa turll

Za ilarni i inson
tuzatish mumkin. Xullas, musiqa pifagorchilarning fikricha,
u . ,
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3-mavzu. Falsafiy tafakkur taraqqiyoti bosqichlari.
G‘arb falsafasi.

1. Qadimgi Y ~ Reja:
2- Xrisﬁai”kugzn-l‘e:mfalsaﬁy maktablari va ularning ta'limoti
: 7 ‘ i .
belgilari. rta asr G arb falsafasi rivojlanishining umumiy

3. G'arb Uyg'onish j
sususiyatlari, Vg onish davri va falsafy tafakkurning rivojlanish

4. Yangi davr G ‘arb Jalsafasidagi asosiy muammolar.

Tayanch i : imoi
fa lsa;ay GZI‘(:/I:I?; aéar : Qadimgi yunon-rim, Milet maktabi, Sugrotgacha
s, xt"istianlik ,Avuq;'.ot, Demo{crit, Aflotun, Arastu, Ellin davri, o'rta
nominaliz » Avretly Avgustin, apologetika, patristika, sxolastika
m, realizm, Foma Akvinskiy, G 'arb Renessansi,. gumanizm:

tabiat falsafasi, ilk burjua ingi oy Tarn
metafizika, jua ingiloblari, ilmiy ingilob, yangi davr falsafasi,

Mism(i)n:i"?agblii C-ii;arP falsafiy tafakkuri Sharq, aynigsa, Bobil va
falsafasining s)l,'lakrll};)r/)is)l;lil(til;qlal?' reeizida shakilangen, Antik dunyo
miloddan avvalgi IX.V gt ; mc!lston, XltO)’,' 'Markaziy Osiyoda
tuzilishi to‘g‘risidagi diniy arfal vujudga kelgan bilimlar, olam va uning
kasb etgan. y- falsafiy qarashlar ham muhim ahamiyat
,—ivo'la?,a(::;-g g Sl}l}arc! va yunon falsafiy ta’limotlari o‘zaro bog‘liq holda
tari)gchilimilgl aqldagl fikrlar Gomer, Gerodot va Plutarx kabi
yashagan kor‘lgla[e)lsarlar}da bayon gilingan. Ulardan keyingi davrda
e ?dur,atoqf!llfay lasuflar ham bu masalaga e’tibor berganlar.
qarashlar ju%ia kai,t: :iofafa:smmg vujudga kelishida afsonaviy va diniy
qonunlari haqidagi nazari °yﬂagfl{1. Ammo olam, uning rivojlanishi,
astronomiya, m tg a?linya va ta’limotlar ko‘proq tabiiy-ilmiy bilimlar,
i e, ad‘?maF' aga tayangan. Dastlabki matematik, tabiiy-ilmiy
Y‘a;”lf‘nafvaengzga g Z'Vll}:zatsnya markazi bo‘lgan Shimoliy Afrika
: vzoq Sharqda hamda Markaziy Ameri : L
Osiyoda vujudga kelgan va umumlashtirilgai,; erika, Janubi Sharqly
Milet maktabi. Qadimgi davrda Yu‘ i
P, nonistond

mgktablardan biri Milet falsafiy maktabidir, MI:l:t l;ir;iritarg?cl:i?;
Osiyoning g‘arbidagi loniya orolida joylashgan bo‘lib, yirik savdo-sotiq
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va madaniyat markazi edi. Bu yerda ilm-fan tez sur’atda rivoj topdi,
matematika, jug‘rofiya, astronomiya, falsafaga e’tibor kuchaydi. Milet
maktabining asoschisi Fales (miloddan avvalgi 624-547y.y.) bo‘lib,
dunyoning moddiy asosini suv deb hisobladi. U Misr va Bobilda
(Vaviloniya) bo‘lib, u yerdagi bilim va madaniyat bilan yaqindan
tanishib chiqdi Shuni ta’kidlash lozimki, Fales ilmning ko’p sohalari:
astronomiya, falsafa, matematika, jug‘rofiya bo‘yicha tadgiqotlar olib
bordi. Fales borliqdagi barcha narsalar, shu jumladan Yer ham suvdan
paydo bo’lgan deb hisoblaydi. Olimning astronomiya sohasidagi
kashfiyotlaridan biri Quyosh tutilishi va sabablarini oldindan qanday
bo‘lishini ham bashorat gilib, bir yilning 365 kundan iborat ekanligini
isbotlab bergan.

Pifogor maktabi. Pifagor va uning maktabi vakillari hamma
narsaning asosini sonlar tashkil qiladi deb, ularni mutlaqlashtirdilar. Ular
sonlarni moddiy narsalardan ajratib, mustagil kuchga ega, deb
isbotlamoqchi bo‘ldilar. Pifagorchilar ta’limoticha, olamni bilish sonni
bilishdan iborat, uning asosida ilohiylashtirilgan miqdoriy munosabatlar
yotadi. Pifagorchilarning fikriga ko‘ra, barcha narsalar chegarali-
chegarasiz, toq-juft, birlik-ko‘plik, o‘ng-chap, turg‘unlik-harakat,
to‘g‘ri-egri, yorug‘-qorong‘u, yaxshi-yomon, to‘g‘ri  burchak-to‘rt
burchak kabi garama-qarshiliklardan tashkil topgan. Lekin ular
tomonidan bu qarama - qarshiliklar harakatsiz, o‘zgarmas hodisa sifatida

baholangan.
Pifagorchilar xulq
Ular kattalarni hurmat gilish, o‘z vaz
odatlarga amal qilish, hissiy lazzatga beril
san’atga ixlos qo’yish kabi an’anaviy . :
bo‘lganlar. Pifagorchilar davrida estetik tafakkur rivoj topa boshlad1:
Aynigsa, pifagorchilarning musiqa, uning kelib chigishi, yosh avlod.m
tarbiyalashdagi roli to’g’risidagi g‘oyalari diqqa}tga .Sa.ZOVOI'dlI'.
Estetikaning ob’yektiv asoslarini qarama- qars.hl!lklamEng o‘z.aro
kelishuvi, uyg‘unligidan qidirib, dialektik fikr yuritdilar. l.’lfe}gorchllar
garmoniya, go‘zallik va komillikni bir-biri bilan tenglashtirdilar. Ular
musiqaning tarbiyaviy ahamiyati haqida S0‘zZ .yuntlb, turli kasalh!clamn
musiqa orqali davolash mumkinligini gayd ?tdllar. Bundan tashqari, .kuy
va ohanglar yordamida inson xulqi, g‘azabi, qayg‘p-alam, tl..lShkupllkka :
tushish, asossiz rashk qilish va boshqa turli ruhiy kasall!klaml.ham
tuzatish mumkin. Xullas, musiqa pifagorchilarning fikricha, inson

-odob masalasida ham o‘z fikrlarini bildirganlar.
ifasini sidqidildan bajarish, urf-
ishdan o‘zini tiyish, ilm-fan va
fazilatlarni egallash tarafdori
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::::tl?;(athgml tl!(lashd? muhim ahamiyatga ega. Ular ilk bor musiqi
1 lili fYa estetik tarbiya nazariyasi kurtaklarini yaratdilar a
me’morcﬁigl(i’l:cmzl;arl?l?g matematika  va geometriya,  musiqa
wch e ¥ kaltaroshik sohasidagi xizmatiri ham kattadir. Ular
berdilar. By teqy chaxlari yigindisi to‘g‘risidagi teoremasini asoslab
Faoliycd er‘na Pifagor teoremasi, deb atalib, hozir ilmiy-amali
}':n t{lkkeng ko‘lamda foydalanilad;. yramaiy
(530- 4710 y da;vrb ffl].safaSl yirik va.kili, dialektika asoschisi Geraklit
o YY) (?llb, Efes shahrida tavallud topgan. Shuni aytish

Yaratmagan, i i

deydi L%ningbc?;lr(z:s llljlaq'?jnugly tarzda alangalanib, o‘chadigan olovdir
oltin - molgs, et ;;t.a Olovga hamma narsa almashinadi”, “xuddi,
bor. Darhagiqat qadi Inga almashinganidek”, degan dialektik fikrlar
tomonlama asos:Iab bmgl‘ davr faylasuflari orasida u dialektikani har
harakatlanadi. o' ;’d'- Faylasuf fikricha, dunyoda hamma narsa
yangi suy oq,ib n%::jl' I,Sqotll? qolgan hech narsa yo‘q. “Daryoga doimo
mumkin cmas”, degs nl'h‘khumr‘lg uchun bir daryoga ikki marta kirish
moddiyligi abz;di ger 1Ikmatlj ﬁhlami ilgari surdi. Geraklit olamning
bilish mur,nkinli ?’ gl va ch;ksnzligini e’tirof etdi. U moddiy olamni
narsalar tO‘g‘risiﬁ fab.ll.Shondl. Uningcha, sezgi a’zolari fagat ba’zi
logos (tushuncha. £ krl lmlbersa, tafakkur tabiatdagi qonuniyat, ya’ni
Geraklit ijtimoiy, ar, ?1(11 > .qonun‘lyat, ibtido) to‘g‘risida bilim beradi.
demokratiyaga qar(s]h‘ash‘am'ja aristokratlar tabaqasini himoya qildi
axlogni donolik bilanlt ¢ 'qdl-_FE}YIasuf 0°‘zining axlogiy qarashlaridz;
tabiatga qulog solisn englashtirdi, zeroki, donolik hagiqatni gapirishga
Geraklitning esgtzt':'lf(ldaydl. U insonga fagat foyda keltiradi. ,
xuddi Pifagor va pifs tka SOha}SIdagi g'oyalari e’tiborga molikdir. U
hisoblaydi. Lokin ug9rchllar Singari, nafosat ob’yektiv asosga ega deb
olovning .turli ko‘rirlllilsrllmgi xggi"d%esoﬁ?r ol s
dialektik nuqtai nazardan talqi;l illaﬂla‘lt go‘zal!lk s uyg‘unl_ikni
yarz}tllgamm f'ad qiladi, uni moddiyligi v: Zdai?;%g?haxﬁiioﬁlg) ml?f?tl:;?
Antik d?vmmg buyuk - faylasuf uyg‘unlikni judaq keng rzla’node;
t['jsl.)u.na('il. .Eng avvalo, u gO‘Zankning asosi, qarama-, qarshiliklar

birligi sifatida namoyon bo‘ladi, u kurash orgali vuindes celadi
qali vujudga keladi, deb
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hisobladi. Uyg‘unlik koinot uchun ham, kishilarning o‘zaro aloqasi
uchun ham asos bo‘lib xizmat qiladi. Musigada ham, san’atning boshqa
turlarida ham uyg‘unlik ro‘y beradi.
Geraklitning me’yor to‘g‘risidagi fikrlari ham muhim ahamiyatga
egadir. Faylasufning talqinida me’yor estetik kategoriya bo‘lib, keng
ma’no-mazmun kasb etadi. U hamma narsaga, eng avvalo, koinotga
tegishlidir. Koinot hamma mavjudotga taallugli, uni na xudo va na
odamzod yaratgan, u hamma vaqt mavjud bo‘lgan, bundan keyin ham
yonib-o‘chib turadigan olov kabi abadiy turadi. Quyosh ham oz me’yori
bilan harakat giladi. Me’yorni u ob’yektiv qonuniyat sifatida tavsiflaydi.
Nafosat, me’yor va uyg‘unlik ob’yektiv dunyoning o‘zaro alogadorligi
hamda xususiyatlarini aks ettiruvchi estetik tushunchalar hisoblanib, bu
qarashlarda materialistik va dialektik mayl sezilib turadi. Milloddan
avvalgi V asrdan boshlab Yunonistonda tabiiy fanlar, jumladan, fizika,
matematika. san’at, falsafa rivoj topa boshladi. Bu davrda Empedokl
(490- 428y.y.), Anaksagor (500-428y.y.), Levkipp (500-440y.y.) kabi
ilm sohiblari, faylasuflar yetishib chiqdi. Miletlik Levkipp atomistik
g'oyalar asoschisi bo‘lib, o‘z qarashlari bilan ilm ahliga tanildi.
Uningcha, moddiy olam mayda, bo‘linmas zarra va bo‘shliqdan iborat.
Mavjud barcha narsalar mayda zarralar - atomlardan tashkil topgan.
Levkippning atomistik nazariyasini Demokrit (miloddan avvalgi
460-370 y.y.) davom ettirdi. Uning ta’limotiga ko‘ra, atomlar
moddaning bo‘linmas mayda zarralaridir. Ular doimiy harakatda, abadiy,
sifat jihatidan bir xil, miqdor, ya’ni shakl jihatidan har xil, tartib va holat
bo‘yicha ham turlicha bo‘ladi. Faylasuf harakatni moddaning ajralmas
xossasi sifatida e’tirof etadi. Demokritning fikricha, koinot bofshlig‘id.a
son-sanogsiz olam (sayyora)lar yo’q bo‘lib, yana paydo bo‘lib turadi.
Bo‘shliqda mayda zarrachalar bir-biri bilan birikib, ajra}llb, harakat
giladi va atom quyunini tashkil etadi. Atomlarning - birikishi
natijasida Yer, Suv, Havo va Olov paydo bo‘ladi. Demokrit ilk bor fazo
va vaqt masalasini qo‘ydi. Fazoni ulkan b_o‘shliq dfeb‘h.isgpladi, L.md.a
mayda zarralar harakat qiladi. Lekin u fazoning cheksizligini inkor qildi.
Hissiyotni bilishning birinchi bosqichi deb bildi. Ikki xil bilish bor:
iqiy bilish; ira bilish.
1) hadigiy bilish; 2) X2 sh, ta’m bilish, hid bilish, sezish

Hagqiqiy bilishga ko‘rish, eshiti i sh, se:
kiradi. Demokrit etika-axlogshunoslik masalalariga ham alohida e’tibor

qaratdi. U axlogshunoslikni falsafaning tarkibiy gismi,' deb bildi.
Demokrit etika-axlogshunoslik masalalariga ham alohida e’tibor qaratdi.
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gzztqufgh;nosl_.kr.n' falsafaning tarkibiy gismi, deb bildi. Rohatlanish,
erient ﬁnnl's ga.l.ntlll_sh Insonning tabiiy holati bo‘lib, baxt-saodatga
rishishning l?mr.lc!u bosqichidir. Baxtga erishish insonning tabii
zaruriy ehtiyojlarini qondirishdir. 8 oty va
e s T 5293 Mt et o
haqidagi ma’lumotlarni Ksenofzg:tc iayeﬁ.ﬂotﬂrr;] ai::;l F{!ylaSUf U(')dl
. ) S€ aridan topish
g;‘:g;“hgygl:;f;yzﬂaﬁaﬁgga 12IUhin;';u[,SUSiyati shundan iboratkpi, u
i rda - ar olib borib, hagiqatga erishmogni
L‘L"}‘m; g;“geqz Y;cli(l Sugrot olam tuzilishi va uning ?aqbiif holatini bi(}ib
mumkin ’Shuii: 1 "l‘ll olg‘a su‘radl. Uningcha, inson faqat o*zini bilishi
giladi. Suqrot odeboaglonn o2, O-Zingni bils, degan goidaga amal
olimdir. U hamma ;a’l(] 0qni nazariy jihatdan ilk bor teran tadgqiq qgilgan
Masalon. adoln moc‘taliiqlll?ll(r xil axloq qoidalarini yaratmoqchi bo‘ladi.
bo‘lgan ,tushunc’halard‘ I [; » ezgulik, sofdillik barcha uchun umumiy
yomonlik qilmaydi ;)r. Uningcha, hech kim ongli ravishda ataylab
3 axsbilik qi]adiy P” u buni bllmasdgp qiladi. Yaxshilikni biluvchi odam
tushunchalares 1. lI'OV&l'.dldé'l, u shijoatkorlik, adolat, iffat va boshqa
shubha  seufin arphmla bir xil tushunmasligini anglab yetadi. Shunda u
bilamany 12 do anls alb chiqadi: «Men hech nima bilmasligimni
Sugrot bilin agl vusu bo yicha hamma narsaga shubha bilan qaraydi.
insen fazilatl’aricll : ta %{xloq bir- l.)m. bilan o‘zaro bog'ligligini ta’kidlab,
o‘ziga xos ﬁkrla;n'u'gl ma deb bildi. Aynigsa, Sugrot estetika sohasida
inson, turdi. U insl figari surdi. Faylasuf dunyoqarashining markazida
Avvalo shuni ta’k?c?l gl(: zalligi, estetik faoliyat haqida so‘z yuritadi.
haykaltaroshlik bilan as JO‘lel, u san’at bilan yoshlikdan tanishadi,
badiiy ijod, san’atni mashg ul bo‘ladi, san’atkor va hunarmandlar bilan
boradi. Sucrofri 'Ng U yoki bu turi bo‘yicha bahs-munozaralar olib
radi. Suqrotning fikricha, bir narsa ham go‘zal, ham xunuk, ayni
vaqtda. yaxs!n va yomon bo‘lishi mumkin. Chunlli bir narsa ;lchun
foxdall yoki k.erakll narsa, boshqa narsa uchun yarogsiz bo‘lishi
;Tlfirrllzlsiansit[z:; emas. Sugrot san’atni taqlid qilish orqali vogelikni
e’ti‘l/)or - a tushundi. Suqrot inson timsolini tasvirlashga katta
$uqrotnmg ﬁkr‘ic.:har bir narsa ham go‘zal, ham xunuk, ayni vaqtda
yaxshi va yomon bo‘lishi mumkin. Chunki bir narsa uchun foydali yoki
kerakli narsa, boshqa narsa uchun yarogsiz bo‘lishi ehtimoldan holi

12 hups:/forum. zivouz.com/index php2topic32 520,
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emas. Uningcha, ochlik kerakli narsa, bezgak kasali uchun zararli
bo‘lishi mumkin. Sugrot san’atni taglid qilish orqali vogelikni tasvirlash
sifatida tushundi. Suqrot inson timsolini tasvirlashga katta €’tibor berdi.
Uning fikricha, bunda asosiy me’yor axloqiy ideal bo‘lishi kerak. U
o‘zida eng yuksak axloqiy fazilatlarga, go‘zal fe’l-atvorga ega bo‘lgan
insonlar siymosini badiiy asarlarda tasvirlash kerak, degan fikrda turadi.
Bunda aks ettirilayotgan ob’yekt bilan badiiy tasvirlanayotgan timsol
bir-biriga o‘xshashi kerak.

Aflotun. (miloddan avvalgi 427-347 y.y.) Sugrotning shogirdi
bo‘lib, 30 dan ortiq risolalar muallifidir. U “Parmenid”, “Davlat”,
“Bazm”, “Fedon”, “Fedr”, “Meneksen”, “Sofist”, “Siyosatchi”,

“Timey” “Qonun”’ “Gorgiy”’

?

“Kriton”, “Laxes”, “Xarmid”, “Lisis”, “Yeftifron”, “lon”, “Evtidem”,
“Protogor”, “Fileb” kabi ko‘plab asarlar yozgan. Aflotun oz falsafiy
qarashlarida idealistik falsafani, to‘g‘rirog‘i, ob’yektiv idealizmni
rivojlantiradi. U g‘oyalar to‘g‘risidagi ta’limotni ishlab chiqdi.
Faylasufning fikricha, tabiat g‘oyalar mahsulidir. G‘oyalar o‘zgarmas,
abadiy, harakatsiz. His qilinadigan narsalar esa g‘oyalar soyasi. Moddiy
dunyo o‘tkinchi, «g‘oyalar dunyosinda eng oliy g‘oya xudodir.
Moddiy dunyo - hayvon, mineral, o‘simlik va insonlar

«umumiy g‘oyalarsning nusxasidir. Xudo nafagat tirik mavjudot, u
mutlaq farovonlikdir. U farovonlikni magsadga muvofiglik va aql bilan
tenglashtiradi. Aflotun o‘zining «Timey» asarida kosmogonik va
kosmologik nazariyani ilgari suradi. U bir asarida xudo tartibsiz
jismlarni tartibga solgan desa, ikkinchisida jismlarni  shaklsiz
materiyadan yaratgan, deydi. Uningcha, yulduz va sayyoralaring

mohiyati ilohiydir - dunyoviy ruh ularga jon ato etgan. Yer, suv, olov va
ular geometrik jismlardek

havo unsurlari jismoniy bo‘lgani uchun :
Yassilikdan iborat. Fizik dunyoning unsurlari - olov, suv va havod}r.
Ularning har biri alohida cheklangan yassilikdan iborat bo‘sh makondn:.
Aflotunning bilish ta’limoti uning qator risolalari, xususan, “Teetet”,
“Menon”, “Fedr” kabilarda 0z ifodasini topgan. Olimning ﬁkl"lCha,
bilish ob’yekti g‘oyalar dunyosidir. Hissiyotimiz fa.qat narsa va hOdlSZElar
to‘g‘risida bilim beradi, ular g‘oyalarni idrok gila olmaydi. Shur.nng
uchun hissiy bilish haqigiy bilim bo‘la olma.ydi. «G‘oyalar dunyo‘smm
faqat sof tafakkur yordamida bilish mumkin. .Burgga fuﬂotun g‘orda
Yashayotgan asirlar hayotini misol qili!) lfeltlr?dl. G orda. odam‘lar
eshikka teskari o‘girilgan, ular yorug'likni ko‘ra olmaydilar. G‘or
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oldidan ko¢ ¢ " o g
yorityaptil,(oKzs‘ Z:l(; rt:irfgnsoc;(::nla; aogb turclibdl. QUYO§h ko‘.galami
asirlar fagat soyani ko‘rishlari mu:ln lgin. evoryda aks etadi. Zanjirband
egallaU:j]'mgd .l‘;lllsl"l ta.’llmotid? dialektika masalalari muhim o‘rinni
bilishga . lalt.:ktlkam savol-javob, og‘zaki suhbat, isbotlash, hissiy
Vositasin g:;u :)Sr va tafakkur orqali «g‘oyalar dunyosi»ni idrok qilish
xarakterea 'ﬁ"‘ Olimning qarashlari ba’zi hollarda metafizik
Aflotun gsav ?ab 0 hbi updagl g‘oyalar harakatsiz va o‘zgarmasdir.
Kishilarmi o (;k.enshm blladlgan Vva unga javob qaytara oladigan
berishnis 1a :d tll'dar deb 'at.aydl. Uningcha, dialektika - kishilar savollar
Aﬂotunnii ufka§|dan chiqib, unga javob berishga qodir bo‘lishdir.
bilishga f‘t'l hrllc}?a’ odamlar hissiy qabul qilishdan voz kechib, agliy
bagtishi Ishiari — zarur. ~ Aflotun ijtimoiy-siyosiy —masalalarga
Jagishlangan bir necha asarlar muallifi hamdir. Bular “Davlat”
Qoninf!lirt”’ “I;r itli)’ ”, “Siyosat” kabi risolalardir. ’
un davlat va .uni boshqarish uslublari to‘g‘risida fikr yuritar
Z::l;,(im:lv;rl;d dzvlatlaml insonlar hayotida salbiy ro:;o‘ynayotgarzlligini,
daviatlar o f? Obi!ar va kambag‘allar mavjudligini aytadi. Bunday
domokatin ga oligarxiya, _demo!cratiya, tiraniya kiradi. U, aynigsa,
Aflotn d g’m%)k q::'rlihl kurashib, uni eng yaramas davlat, deb hisoblaydi.
boladi U o eri ik davlatdan farqli o‘laroq aristokratik davlat tarafdori
qarashl.arini ba oa;nmtald‘ davlat to‘g‘risidagi o‘zining utopik-xayoliy
aobiliyali kishyl eta i l.3unday' Flavlatni aklli, ishbilarmon, dono,
T xususil?’r g:ixruhl idora qilishi kerak. Mukammal davlatning
aristokratik 'am);a lt {13ola.t qonun-qoidalariga amal qilishdir. Aflotun
 harbiylar, uchinchisi toifaga bo‘ladi, birinchisi - faylasuflar, ikkinchisi
boshqarish’i oz C 1:' l;de.l‘lqon va‘hunarmandlar. U davlatni faylasuflar
e e, deb hisoblaydi. Harbiylar esa mamlakatda tartib-
lozim. Lekin. A 1ga )’?"dam b.enshx, davlat xavfsizligini ta’minlashlari
im. Lexin, ‘ﬂotun.nmg fikricha, faylasuf va harbiylar hech qanday
mulkk.a cga bo‘lmasliklari kerak. Dehqonlar va hunarmandlar mulk
e‘gglafl bq .ll.b, L}lar faylasuf va harbiylarni ta’minlab turishadi. Aflotun
o‘zining ijtimoly qara§hlarida fagat erkin fuqarolar to‘g‘risida fikr
yuritadi. Qullarni esa inson qatoriga qo‘shmaydi. Ular jamiyatda har
ganday huquqdan mahrum etilgan.
Aflotunning axloqiy qarashlari o‘zi targ‘ib qilgan g‘oyalarga
asoslangandir. Faylasgf.blz yashab turgan dunyoni haqiqiy dunyoning,
ya’ni g‘oyalar dunyosining soyasi, deb bilgani uchun insonning birdan-
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bir magsadi, axloqiy ideali qaytib yana shu g‘oyalar olamiga
go‘shilishdan iboratdir. Mutafakkir axloq muammolariga to‘xtalar ekan,
msgndagi fazilatlar va salbiy illatlar tug‘ma ekanligini ta’kidlaydi.
Uning aqidasiga ko‘ra, yaxshi xulq-odobga ega kishi o‘z fazilatlarini
boshqaga bera olmaydi. Yaxshi- malakani hatto ta’lim-tarbiya berish,
o‘qish-o‘qitish va mashq gilish orqali ham egallab bo‘lmaydi. Umuman
O!ganda, Aflotun kishilar fazilatlarini tug‘ma, bir xil va o‘zgarmas, deb
hisoblaydi. Uningcha, insonda tug‘ilganidayoq, yaxshilik, sofdillik,
yomonlik, g‘arazguylik, qo‘rqoqlik to‘g‘risida tushuncha hosil bo‘ladi.
U har xil tabagaga turli xislatlar xosligini aytadi. Masalan, donolik
faylasuflarga, shijoatkorlik harbiylarga, mo‘tadillik (iffat) quyi tabaqaga
xosdir. Ushbu 3 fazilatning yig‘indisidan adolat hosil bo‘ladi. Har bir
tabaga o‘z ishi bilan mashg‘ul bo‘lishi, boshqalarning ishiga
aralashmasligi darkor. Davlat esa o‘z fuqarolari, aynigsa, yoshlar
tarbiyasi bilan shug‘ullanishi lozim.

Arastu. (millodan avvalgi 384-322y.y.). Antik davrning buyuk
faylasufi Arastu Afina shahrida Likey maktabini tashkil giladi. Bu
maktab peripatetik- sayr qiluvchi faylasuflar maktabi deb ataladi.
Arastu, garchi Aflotunning shogirdi: bo‘lib, uning g‘oyalaridan
bahramand bo‘lsa ham, uning ta’limoti' ko‘p jihatlari bilan Aflotun
ta’limoti bilan kelisha olmaydi. Keyinchalik Aflotun ta’limoti va mutlaq
g‘oyasini qattiq tanqid ostiga oladi. Quyidagi ibora Arastuga tegishlidir:
«Aflotun menga dust bo‘lsa ham, hagiqat qadrliroqdir».

Arastuning borliq haqidagi ta’limotiga to‘xtalsak, eng avvalo, u
moddiy narsalarning ob’yektiv mavjudligini tan oladi. Olim fikricha,
busiz borliq yo‘q. Narsalarning

Mmateriya, umumiy sababdir, chunki i .
mohiyati o‘zida, g‘oyalarda emas. Sababning 4 xili mavjud:
1. Moddiy sabab yoki materiya.
2. Shakliy sabab yoki shakl.
3. Yaratuvchi sabab. ) ) ) )
4. Oxirgi sabab yoki maqsad. Materiya narsalarning moddiy asosi
bronza, idish uchun kumush

bo‘lib xizmat giladi. Masalan, haykal uchun bro : : ;
moddiy asos bo‘ladi. U “shakliy sabab”ni birlamchi deb hisoblaydi.

Arastuning e’tiqodiga ko‘ra, inson ruhi tananing shakli va mohiygti, tirik
°l'ganiszing (ilbtid%si va sababi, harakat manbaidir. U ruhni uchga
bo‘ladi. , o
1. O‘simliklar yoki nabotot dunyost ruhi.
2. Hayvonlar yoki his qiluvchi ruh.
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3. .[nsonga xos bo‘lgan ongli ruh. Arastu bilish sohasida
AAﬂ'otur.lm.ng “g‘oyalar dunyosi”ga qarshi chiqadi. U Demokrit singari,
tablatr}l bilish tajriba va his qilish manbai, deb hisobladi. Sezish orqali
mijdly olamni, narsalar shaklini idrok qilish mumkin. Sezgilarimiz
ayrim n?rsalaming umumiy tomonini idrok giladi. Lekin Arastu
sezgll.aml tafakkurdan ajratdi, tafakkurning manbai mutlaq aql, degan
nuqtai r?azarda turdi. Arastu harakat, narsalar bir-birisiz mavjud
tl;(:“lln:ie.xsllgini isbotladi. Materiya harakati quyidagi ko‘rinishlarda
adi:
1. Oddiy o*rin almashuv harakati.
2. Miqdoriy sifat o*zgarish.
3. Sifatiy o‘zgarish.
4. Imkoniyatning vogelikka aylanishi.
' Bulardan tashqari, Arastu sabab, tasodif, mazmun va shakl,
1mk.om)fa.t va vogelik kabi kategoriyalar, ular o‘rtasidagi munosabatlarni
tahlil qilib berdi. Arastu dunyoqarashida ijtimoiy- siyosiy masalalar
muhlfn o‘rin egallaydi. Donishmand Yunonistonning boshqa faylasuflari
qatori ‘quldorlik tuzumini himoya qildi. Jamiyatning boy va
kambag“allar, farkin va qullardan iboratligini tabiiy hol, deb bildi.
Quldgrlar - erkin fuqarolar bo'lib, ular aqliy mehnat sohiblaridir, qullar
esa jismoniy mehnat uchun dunyoga kelgan. Arastu Aflotunning
mukammal davlat to‘g‘risidagi qarashlarini rad qilib, quidorlik tuzumini
d?vlatmng mukammal shakli deb bildi. Arastuning fikricha, davlatni
o‘rtahol quldorlar idora qilishi kerak. U kishilarni 3 tabaqaga bo‘ladi:
1) eng boy tabaqa;
2) eng kambag‘al tabagqa;
3) o‘rtacha boylikka ega tabaqa.
N Arastu .axqushunoslik haqida qimmatli fikrlar bildirgan. Uning
N'lkomax. etlkz}SI”, “Evdem etikasi”, “Siyosat” risolalari axloq ilmi va
uning vazifalariga bag‘ishlangan. Arastu, eng avvalo, axlogshunoslikka
maxsus fan tarmog‘i deb qaradi. Uning vazifasi kishilarga yaxshi
fazilatli bo‘lish yo‘llarini ko‘rsatishdan iborat. Arastu, Aflotundan farqli
o‘larog, axlogni kishilarning real munosabatidan gidirib, uni jamiyat
bilan bog‘lagan holda talqin qildi. Axloq jamiyatda, davlatda kamol
topadi. Kishilar jamiyatga birlashib, yaxshi fazilatlarni kasb etadilar.
Mutafakkir Aflotunning tug‘ma g‘oyalarini tanqid qilib, inson tabiatan,
tug‘ilgandan yaxshi xislat egasi bo‘lolmaydi, balki hayoti davomida
yaxshi malaka yoki yomon odatlami o‘rganadi, deydi. U Aflotunning
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“umuman yaxshilik”, “umuman farovonlik” kabi tushunchalarini
mavhum va hayot bilan bog‘lanmagan, deb ta’kidlaydi.

Arastu eng yaxshi fazilatlar qatoriga mo‘tadillik, do‘stlik,

shijoatkorlik, adolat va baxtga intilish kabilarni kiritadi. Bularning
ichida eng mukammali adolat hisoblanadi. Uning fikricha, adolat -
qonunlarga to‘g‘ri keladigan xatti- harakat. Quldorlik jamiyatida
qonunlar fagat erkin fuqarolar - quldorlar manfaatini himoya qilar edi.
«Do'stlik va odillikni, - deb yozadi Arastu, -jonsiz narsalarga hamda ot,
xo‘kiz va qullarga nisbatan qo‘llab bo‘lmaydi». U quldorlar go‘zal
fazilatlar sohibi, qullar esa bunday fazilatlardan mahrumdir, deb fikr
yuritdi. Axlogiy fazilat va xulq-odob qoidalari hagida so‘z yuritar ekan,
u inson yaxshi fazilat sohibi bo‘lib tug‘ilmaydi, balki uni oila, maktab,
tashki muhit ta’siri va muayyan davlatda egallaydi. Yaxshi fazilatlar
insondan ongli faoliyat, ongli magsadni talab qiladi. Insonning ezgu
magsadi baxt-saodatga erishuvidir. Unga erishishning asosiy shartlari,
Arastu fikricha, quyidagilardir: .
1) bolaning to‘la balog‘at va"kam'olga yetishi; 2) sog‘liq, farqunlgk va
boshqa zaruriy ne’matlarga ega bo‘lish; 3) davlat, jamiyat tizimidagi
hayoti. Arastu axloq aqlga bo‘isunishi va uning farmoyishi bilan ish
tutishi lozimligini uqtirdi. Uning fikricha, go‘zallik narsa va
hodisalarning ajralmas xususiyatidir. Go‘zallik faqat ha.raka.tdagl
Jismlarga xos bo‘lmay, balki harakatsiz narsalarda ha}m m.aVJu.d.dnr.. U
taqlidchilik haqida fikr yuritib, odam va hayvonlardagi taqlld(.:hlllkn{ng
bir-biridan fargini ko‘rsatib beradi. San’atni turlarga bq‘llb, uning
predmeti, taqlid qilish usuli va vositalariga qar.ab taSI‘I.lf etzildl: Arastu.ct?a
go‘zallik va nafosat ob’yektiv va mutlaqdir, uning ta’limoti plf?gorchll!k
va Aflotunning qarashlaridan farq qilib, Geraklit va Demokritga yaqin
turadi. Uningcha, go‘zallik g‘oyalar va mavhum mu.nosab_atlar.da mavjud
bo*Imasdan, balki real narsa, ularning muhim xu§u51)fatla‘rldad1r.

Xulosa qilib aytganda, Arastuning tz}jlnmotl G a,rb va‘ Sharg
mamlakatlari olimlarining falsafty fikri rivojiga katta ta’sir ko‘rsatdi.
Xususan, u Sharq, O‘rta Osiyo mutafakkir.lan Ibn stkave).rx, Forobiy,
Ibn Sino, Beruniy, Tusiy, Ulug‘bek, Navoiy, Davoniy, J_onllglz"Ko?l;llif;y
va boshqalarning tabiiy-ilmiy, ijtimoiy-falsafiy qarashlari shakllanishida

muhim rol o‘ynadi. . . . -
Ellinizn); va Rim falsafasi. Milloddan avvalgi IY asming oxiridan
y saltanati asta-sekin inqirozga yuz

boshlab Aleksandr Makedonski Sta-S yuz
tutadi va yunon quldorchilik tuzumi demokratiyasida tanazzul vaziyati
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ro‘y beradi. Bu davrda qul va quldorlar o‘rtasida ziddiyatlar kuchaydi.
xalq r!oroziliklari avjga chigib, tez-tez qo‘zg‘olonlar bo‘lib turdi.
Yun9mston sekin-asta o‘z mustaqilligini yo‘qota boshladi. Ellinizm
da}/n boshlandi. Turli falsafiy maktab va ogimlar: stoitsizm, skeptitsizm,
epikurchilik paydo bo‘ldi.

' Epikur. Ellinizm davrining yirik faylasuflaridan biri Epikur
(miloddan. avvalgi 341-270 y.y.) Samos orolida o‘gituvchi oilasida
dunyoga keldi. Uning asosiy risolasi “Tabiat to‘g‘risida” deb ataladi.
Boshqa asarlaridan esa faqat parchalar yetib kelgan, xolos. Epikur
tanazzulga uchrayotgan quldorchilik tuzumini saqlab qolishga intildi. U
Afina shahrida “Epikur bog‘i”ni tashkil etdi. Bu falsafiy maktab da
butun umr ijod bilan mashg‘ul bo*ldi.

» !Splkur tabiat qonunlarini o‘rgandi. Demokritni atomlar
to‘g fmdagl g'oyalarini o‘rganib, o‘zining atomistik ta’limotini bayon
qllf@. Atgmlar eng mayda zarralardan iborat bo‘lib, ko‘zga
ko rm‘r.na.ydl. Ularning turli shakllari mavjud, ya’ni muayyan shakl, hajm
va og .1r|1kka ega, miqdor, rang, ta’mi, hid va boshga xususiyatlari bilan
bn:-t?mdan farq qiladi. Epikur atomlar oz vazni tufayli fagat to‘g‘ri
chiziq bo‘ylab. emas, turli yo‘nalishda harakat qiladi, pastga, yon
tomonga gg‘adl, d.egan fikrini ilgari suradi. U dunyoning moddiyligi,
m:’:ut;nyamng .abadly va cheksizligini tan oldi. Harakatning abadiyligini
tal.qdlab, uning manbai atomlarda ekanligi g‘oyasini ilgari suradi.
Uning b_u ﬁl.mda tabiiy - dialektika unsuri mavjud.

Oh.mm.ng b‘ilish to‘g'risidagi ta’limoti ham diqqatga sazovordir.
D.e.mok'nt singari Epikur ham sensualist (lot. zepziz sezgi. Sezgini
bilishning yagona manbai deguvchi falsafiy yo‘nalish) edi. Shuning
uchl{n, u sezg.llar bergan ma’lumotni hagigat, deb hisobladi. Chunki,
sc.ezgllar.’\,'oqellkka t?‘g‘ri keladi va bilishning asosini “Sezgilar xato
ﬂllmaydx , det? ta’kidladi faylasuf, Uningcha, narsalarning “timsoli”
jismning tashqf taraiﬁdan ajralib, inson sezgilariga ta’sir giladi. Nazariy
tafakkur sezgi, his-tuyg‘u uzatgan ma’lumotlarni qayta ishlaydi.
Tafakkurning asosty vazifasi hissiy obrazlarga tayanib, narsalarning
muhim, umumiy tomonlarini ajrata olish, tabiatdagi narsa- hodisalarning
asosiy mohiyatini bil.ishdir. Umuman olganda, Epikur sezgi va tafakkur
orqali vogelikni bilish mumkinligiga ishondi. Uning fikricha, inson
bilimining manbai moddiy borliq, narsa va hodisalardan iborat. Kuzatish
va jonli mushohada orqali tabiat sirlari ochiladi, insonning bilish

imkoniyatlari kengaya boradi.

Epikur axlogshunoslik masalalariga katta e’tibor qaratdi.
Mutafakkir axloqiy qarashlarining asosida rohatlanish tuyg‘usi yotadi.
Rohatlanish ikki xildir. Birinchisi - jismoniy rohatlanish - uy-joy, oziq-
ovqat, kiyim-bosh va boshqa narsalarga bo‘lgan ehtiyoj. Ikkinchisi -
ma’naviy yoki ruhiy rohatlanish - bilim va do‘stlik tufayli rohatlanish
ruhiy olamidir. Umuman, Epikur rohatlanishni keng ma’noda tushunadi.
Rohatlanish, eng avvalo, insonning tabiiy ehtiyojlarini qondirishi,
jismoniy va ruhiy azob-uqubatlardan xalos bo‘lishidir. U odamlarni
yomonlikdan qutulishga da’vat etdi, chunki yomonlik turli
giyinchiliklarni  keltirib  chiqaradi. Inson rohatlanish  tufayli
yaramas hissiyot va kechinmalardan xalos bo‘la boradi. Har ganday
rohatlanishga intilaverish va doimo azob-uqubatdan qochish yaramaydi.
Inson rohatlanishning qaysi birini tanlab olishni, azob va giynoglar
keltiradigan rohatsizlikdan voz kechishni oldindan bilishi, shunga
yarasha chora-tadbir ko‘ra bilishi lozim. Mutafakkir rohatlanish
masalasini tahlil qilar ekan, inson o‘z faoliyati va xatti- harakatida
mo*tadillikka, ya’ni muayyan me’yorga amal qilishi lozimligini ugtirdi.
Ma’lumki, insoning ehtiyojlari cheksiz. Buni yaxshi tushungan Epikur
inson hayotda eng zarur bo‘lgan ehtiyojlarini qondirishi, chegaralangan
narsalarga ganoat qilishi kerakligini ta’kidlaydi. Donishmand ruhiy
rohatlanishni jismoniy rohatlanishdan yuqori qo‘yadi. Bilimga .intil.ish
natijasida inson yuksak ma’naviy kamolotga erishadi. Rohatlanishning
yuqori cho‘qqisi - falsafa bilan mashg‘ul bo‘lish, u insonga qandgy
yashashni, o‘limdan go‘rgmaslikni o‘rgatishi  kerak. 1.312
mavjudligimizda o‘lim bo‘lmaydi, o‘lganimizdan so‘ng biz mavjud
bo‘lmaymiz, deydi Epikur.

Ellinizm davrida turli falsafly ogimlar, jumladan, skeptiklar,

stoiklar, epikurchilar faoliyat ko‘rsatganlar. Ske.ptit:siz.m (yunqncha -
tanqid qiluvchi, shubhalanuvchi, degan .ma’nom blldlre}d'l) mxlodda}n
avvalgi IV asrda paydo bo‘lib, mavjud fal.sgﬁy . blllm!arga o'z
Mmunosabatini bildiradi. Spektitsizm inson bilimining nisbiyligini
ta’kidlab, hagiqatni anglashning mezoni borligiga shubha bildiradi.
Skeptitsizm oqimining yirik vakili Pirrondir (mlloc‘ic!a.n avvalgi 36?-}1270
yil). Uning asosiy g‘oyasi biron narsa to'g nsnd‘a fikr-mulohaza
yuritmaslik kerak, chunki baribir hagiqatga enshlb.bo. Imaydi. thu.n.mg.
uchun inson bu dunyoda xotirjam yashab, baxtga enshlfh pchun intilishi
kerak. Yunonistondan keyin ilm-fan markazn. Rimga o‘tdi. Qullar bilan
quldorlar o‘rtasida qarama- qarshilik kuchaydi.
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. Milloddan avvalgi III asrda stoitsizm falsafasi ken i
Uning asoscl‘lisi Zenon (miloddan avvalgi 333-26thaI;fn.];.c)] Y;}"rdl;(
ll:ﬂlairlr(l)?l)"andaIan esa Mark Tulliy Sitseron (106-43 y.y.), Senekz; (4-65
o 0lyary.);;.),'Mark A.vrehy.(121.-l80 y.y.) va boshqalardir. Stoiklar
hod?;acll :S ining asosida g.llozmzm (yunon- jonli narsa) - barcha
o arl a tlrllfllk.alor‘natl?rl mayjud, deb hisoblavchi ta’limot yotadi.
3 ’kl’ ular tabiatni - jonli, bprhqni Ong - Xudo yaratgan, deydilar.

o1 .lammg falsafiy .qarashlarida axloq-odob masalalariga katta e’tibor
gz;at:)g:n- hlj’alsafa asosini axloq tashkil etadi, degan fikr ularning
xiss{y qr(r;s t:ga.x[?sdlr. Stont§lzm tarafdorlari, ayniqsa, Seneka kishilarni
. are;hflms‘ dan. qochishga .chaqirdi, unga axlogiy kamolotni
qanoat qils 1 qc;] yadi. !nson aql bilan harakat qilib, ozgina narsa bilan
erishishiq a, i _undagm.a u yuksak fazilatli bo‘lib, baxt-saodatga
amandi mumkin. Stoiklar boy va zodagonlarning jabr-zulmi,
qilmagilargm: l:l.OI‘ala.gal} bo‘lsalar ham, quldorlik va boylikni inkor
oy a:i ’e in .kIShllaml rpehr-shafqatli, yaxshi xulqli, odobli
yuritdilg Sa vat etlb,, Xud9 oldida hammaning tengligi to‘g‘risida fikr
v is?:.t tt_o;Iklar t? rt.fa.leat turiga alohida ishora qildilar. Bular - aql
ool al;alr; , m.c|>l tadillik, adolat va shijoatdir. Mazkur fazilatlarning
tiyolmas{ikdir assl alilar - qo‘rqoqlik, adolatsizlik, aqlsizlik, o‘zini
g unlash v eneka .Xuc.jo' tomonidan sinalgan va tabiat bilan
biladi. Ma%k X’so;‘. faohyau‘m axloqiy jihatdan kamolotga yetgan, deb
surdi. Inson Xu:j/re 1y esa OZ‘ qarashlarida fatalistik g‘oyalarni ilgari
biron narsani o oga to la bo ysynadi. Shuning uchun u o‘z hayotida
“Butun ineon fgal'tll’lShga qodir emas. “Odamlar - zaif pashshalar”,
lahza. unin m):;l . tUt.Undan- l.borat’.’, “Inson hayotining muddati - bir
tuzili;hi-for%iy ?uﬁlb- doimiy oqim, sezgilar - xira, tananing umumiy
bo‘Imaydi H;lyot -‘keqaror, tagsir-sirli, ~shon-sharafga ishonib
yurish; o:lgandan X urash va yot o‘lkalarda sarson-sargardonlikda
Umum’an, Mark Avrel?))rl:)rilfl S}llarz%f unutilguychidir”, deydi Avreliy.
bilan sug-orilgan. g axloqiy qarashlari umidsizlik va zaiflik ruhi
Tit Lukresiy Kar. Epikur g‘oyalarini rivojlantirgan mashhur
faylasuf Tit Lukresiy Kar (miloddan avvalgi 99-55 yy)dir. Faylasuf
o‘zining moddiyunchilik  qarashlarini ~ bizgacha yetib kelgan
«Bu.yumlammg tabiati haqida» nomli yagona asarida bayon qilgan. U
borlig, olam, materlya, fazo, vaqt, mayda zarralar haqida 0°z
qarashlarini biddirdi. Lukresiyning fikricha, dunyoda jism va fazodan

64

boshqga narsa yo‘q, undagi narsalar atomlardan, ya’ni mayda
zarrachalardan iborat. Atomlar bo‘linmas, abadiy, mayda, doimo
harakatda, hajm, shakl, og‘irlikka ega. Fazo to‘g‘risida fikr yuritar ekan,
Lukresiy uning ob’yektivligini tan oladi. Fazo bo‘sh, moddiy xarakterga
ega emas, shuning uchun uni sezib bo‘lmaydi, deydi. Harakatning oddiy
shakli turtki va og‘irlik natijasida, atomlarning to‘g‘ri yo‘ldan chekinishi
tufayli vujudga keladi. Olamdagi hamma narsa doimiy harakatda, bir-
biriga o‘tib turadi, rivojlanadi, o‘zgaradi. Yer atomlarning birikishidan
paydo bo‘lgan, unda hamma narsalar jarayonda, o‘zgarishda. Lukresiy
makon va zamonni ham dialektik nuqtai nazardan talgin etadi. Makon-
atomlar egallagan o‘rin, zamon esa atomlardan tashkil topgan narsa va
hodisalarga xosdir. Rim faylasufining bilish to‘g‘risidagi qarashlari
muhimdir. U olam sirlarini bilish mumkinligiga ishonadi.
Mutafakkir rohatlanishni 3 turga bo‘ladi: 1) tabiiy na zaruriy.
masalan, ovqatlanishga bo‘lgan ehtiyoj; 2) tabiiy, lekin zaruriy
bo‘lmagan, Masalan, turli shirinliklarga bo‘lgan ehtiyoj; 3) tabiiy ham,
zaruriy ham bo‘lmagan ehtiyojlardir. Bundaylarga mansabparastlik,
manmanlik va shuhratparastlikni Kiritish mumkin. Bunda Lukresiy
Karning axloqiy qarashlarida Epikurning ta’siri yaqqol sezilib turadi.
O‘rta asr g‘arb falsafasi. Antik dunyoning so‘nggi davriga kelib,
falsafa bilan dinning bir-biriga o‘zaro bog‘liqligi kuchaya bordi. Din va
mistika haqigat manbai sifatida talgin qilinib, mantiq va aqliy dalillar
falsafiy munozaradan siqib chiqgarila boshlandi. Xristianlik dini antik
falsafiy tafakkur bilan o‘z chegara chizig‘ini belgilab olishi zarur edi.
Xristianlikning falsafiy jihatlari falsafiy tafakkur bilan bo‘lgan kurashda
shakllandi. Bu kurash murakkab vaziyatda olib borildi. Bir tomondan,
barcha antik madaniyat, jumladan, falsafa rad etildi, har q{mday .hagiqi)f
bilim va ezgulik ilohiy oqimdan kelib chiqa.di (Tenu!llan), 1kkm<3h1
tomondan, gadimgi yunon falsafasi xudoni bilish va ta}mshmng muhim
vositasi, deb tan olinadi (masalan, gnostiklar), uchinchi tomondan - esa,
ba’zilar (apologetlar, Aleksandriya maktabi) “falsafiy’j va .“llohl.y”
bilimlarning o‘zaro hamjihatligini qo‘llab-quvvatlab chigishadi. Lekin,

ularning fikricha, bu hamjihatlikda ilohiy tamoy.il yc.eta.kch.i mavqega ega
bo‘Imog'i lozim. Majusiylik va falsafaga qarshi ):mstlanlfk apologetlan
(yunoncha apologiya-himoya, muhofaza) hujum .qlladnlar‘. Ular
xristianlik ta’limotini unga yot bo‘lgan barcha ta'sir va siquvdan
qutgarib  qolishga urunadilar. Applogetlar, asosan, fal.sa.ﬁy
muammolarning  yechimlarini izlaydilar. Ular birinchi  xristian
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faylas.uﬂan. .bo‘lib, qadimgi yunon falsafiy merosini o‘zlarining
;ln(;lf‘;rgeil)l,armldasqslatl:l.olishga jalb giladilar. Ulardan ba’zilari ellinistik
madaniyatning yorqin i bo‘li i
ming scnaddly dushmanglag > :iq] lar.tarafdorlan bo‘lishsa, boshqalari esa
o Kvint Sentimiy Tertullian (taxminan 160-230
dlfll?/ e’t{qod @)iron-bir masalada hamohang bo‘lishi mur):ﬂ)(lu)m gﬂzﬁgi‘r’fi‘
ta’ kldladl: L{mn.g asosiy xizmati xristian dinini tashviq etish, cherkovni
Rnp hoklml.ye}tl va bid’at xavfidan himoya gilishdan iborat bo‘ldi.
Uningcha, d.mly e’tiqod va aql o‘rtasida tutash nuqta topish mumkin
em‘as. '!‘ertullan .majusiylikka xristian dinini, aqlga ilohiy vahiyni garshi
qo yadl. X.udom bilish va tanish manbai bo‘lgan Tavrot mavjud ekan
ilmiy tadqlqotla.rga hech ganday o‘rin yo‘q. Xudo hamma narsani biladi
vafallz;rcha} hodls.alar. yo‘nalishini boshqaradi. Shunday ekan, falsafiy
::3 - d.ufrnmg vazifasi qolmaydi, va u turli-tuman bid’atlarga yo‘l ochib
radi. ertulll.an.mng imon-¢’tiqodni oliymaqom haqiqat sifatida e’tirof
etlsh.x falsafani ilohiyotga bo‘ysundirish harakatlariga zamin yaratib
berdi.

Xristian falsafasi an’analari Avreliy Avgustin (354-430
tomonldan’ .davom ettirildi. Avgustin fals};fasi gxristian( va qad?myg.i)
fglsaffy ta’limotlarning qorishmasi sifatida vujudga keddi. U ilohiyotga
oid b!r g.ancha gsarlar yozdi. U kichkina olam - «mikrokosm» o‘zida
mo@dfy jism ta!:natini mujassamlashtirgan. Bundan tashqari, inson aql va
erkin erfia soh.lbidir. Ruh - nomoddiy abadiy, insonning ixtiyorida erkin.
Inson nima gilmasin, nimaga qo‘l urmasin - hammasi xudo amri-
farmon!dlr. Xudo o‘zining azaliy qarori bilan ba’zilami oxirat
azoble.lrgdan. ozod yoki unga mahkum etib yaratgan. Avgustinning ruh
to‘g‘nsu.iagl .ﬁkrlari g‘aroyib. Uning ta’kidlashicha, ruh mustaqil
subs.tanSIyz} - J.avhar sifatida na jism va na uning xossalariga ega. Uning
asosiy vazgfasn .tafakkur etish, iroda va xotiraga ega bo‘lish. Ruh har
ganday l?lqloglk funksiyalardan xoli. Tanaga nisbatan ruhning
barkamqlllgl bilan ajralib turadi. Bunday qarash Yunon falsafasida ham
uchraydi, lekin Avgustin talginida ruhning barkamolligi uning Xudoga
yaqinligi va abadiyligidan kelib chiqadi. Xudo - ruhning ob’yekti
hisoblanadi. Tana uni bilishga to*sqinlik qiladi. Shunday ekan, biz tanani
emas, aksincha, ruhni yaxshiroq bilib boramiz. Ruhning tanadan
ustunligi insondan ruh, to‘g‘risida o‘ylashni, qayg‘urishni talab giladi.
Shu bois nafsoniy lazzatlarning vujudimizda bosh ko’tarishiga yo‘l

qo‘ymasligimiz lozim.
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Avgustin falsafasiga aqlparastlik emas, balki irodaparastlik xos.
Ruhiy hayotning asosini iroda tashkil etadi. Avgustinning iroda
ustuvorligi haqidagi fikri qadimgi yunon ratsionalizmidan farqlanadi.
Inson ruhini irratsionalistik tarzda tushunish orqali iroda erkinligining
faolligi kelib chiqadi. Avgustin bu fikmi psixologiya bilan birgalikda
ilohiyotga kiritadi.

Sxolastik falsafa. Realizm. Sxolastik falsafa vakillari oz
tadqiqotlarida e’tiqodning aqldan ustuvor turishi, uning birlamchi va
muhim ekanligiga asoslanganlar. Bundan tashqari, turli-tuman aqidaviy
masalalar muhokamasi qator falsafiy muammolarni keltirib chiqargan.
Ulardan eng muhimi umumiylikning ayrimlikka, alohidalikka
munosabati masalasidir. Falsafa tarixida ushbu masala bo‘yicha bahs-
munozara «universaliyalar», ya'ni umumiy tushunchalar mohiyati
to‘g‘risidagi tortishuvlardir. Ba’zi sxolastlarning fikriga ko‘ra,
«universiyalar» - umumiy tushunchalar real mavjuddir. Ulaming
mavjudligi inson fikri, nutqiga bog‘liq emas. Bunday qarashlar
«realizm» nomi bilan atala bordi. Realizm -qarashlaridan farqli o‘laroq,
boshqa yo‘nalish paydo bo‘lib, u. universiyalarning real mavjud
emasligini e’tirof etadi. Realizm tarafdorlari fikricha, universaliyalar
umumiy nomlar, tushunchalardir, xolos. Masalan, «umumiy odamy»

reallik sifatida mavjud emas. Real tarzda ayrim odamlar mavjud.
“Odam” - umumiy nom, bu nom negizida aniq biror inson yotadi.

Bunday qarashlar o‘z navbatida «nominalizm» (lot. potta - nomlar) de})
larni asosan sxolastlar tashkil

atala boshlandi. IX-XII asarlarda realist : SXC
etar edi. Ularning yirik namoyondalaridan biri lrlzcmdlyahk Ioann Skot
(Eriugena) edi. Uning ta’limoticha, barcha jismlar aslldg 'ru!ny

sezgilarimizning

mohiyatga ega. Jism holat va xossalari, aslida, . :
hiyatiga ko‘ra, xudoning har xil

illyuziyasidir, xolos. Tabiat o‘z mo

ko‘rinishda izchillik bilan namoyon bo‘lishidan iborat. Hech qanc!ay
vosita va usul bilan bilinishi mumkin bo‘lmagan Xudo tashqan.gg
tarqaladi. Realistlarning birinchi muxoliflari XI asrda 0‘z q‘arashlanm
bildirdilar. Ularning fikricha, umumiylik jism emas, balki, so‘z, nom va
nutq tovushlaridir, xolos. Nominalizmning l?lrlnchl _na‘mo'yandasn
kompenlik Rosselin (taxm. 1050 yil tug‘ilgan) edi. Umumiylikning real

mavjud ekanligini rad etish, ayrim, alohida olingan jismlarning
bilan cherkov munosabatlarining

mavjudligini e’tirof etish Rosselin . : dalarid
murakkablashuviga olib keldi. Realizmning yorqin nam?yan alaridan
yana biri italiyalik Anselm (1033-1109) edi. U o‘z faoliyatini
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Normandiyada boshladi. Uning ta’kidlashicha, ezgulik, yaxshilik,
hagiqat, adolat tushunchalari ayrim xatti-harakatdan qat’iy nazar, real
narsa sifatida mavjuddir. Anselm aql vositasida Xudoning borligini
isbotlashga urinadi. Uningcha, Xudo uning to‘g‘risidagi tushuncha
sifatida mavjud bo‘lib qolmasdan, balki, aqlimizdan tashgqari,
kayfiyatimizga bog‘liq bo‘lmagan tarzda ham mavjuddir. Anselm Rim
papaligining siyosiy da’volarini himoya qildi, vafotidan so‘ng avliyolar
safidan o‘rin oldi.

Sxolastlar orasida P.Abelyar (1079-1142y.y.) yirik faylasuf
sifatida tanildi. U muqaddas kitob va ilohiyot to‘g‘risidagi
adabiyotlardagi ziddiyatlarni hal etishda aqlga murojaat etish zarur,
degan chaqiriq bilan chiqdi. Universaliyalar —mohiyati bahs-
munozaralarida o‘ta nominalistik va realistik qarashlarga qarshi edi.
Ko‘pgina narsaga nisbatan biron-bir narsani tasdiqlar ekanmiz,
tasdig‘imiz narsaga emas, balki so‘zga aloqador bo‘ladi. Aynan shunda
nominalizmning haqligi namoyon bo‘ladi. Abelyar sxolastikaga
mo‘tadil realizmning kirib kelishi uchun astoydil harakat qildi. Uning
bunday qarashlari ko‘pchilik realistlarning qahr-g‘azabiga uchradi. Shu
bilan bir qatorda, mistika, ya’ni insonning turli vositalar ko‘magida
Xudo bilan muloqotga kirishishi, o‘z shaxsini Xudo shaxsiyatiga
singdirish to‘g‘risidagi tasavvurlar, ta’limotlar keng yoyila bordi.
Aksariyat mistiklar xudo bilan bevosita muloqotga kirishish mumkinligi
hagida bosh qotirdilar. Sub’yektiv aloga- vositani, Xudo bilan
birlashishni har qanday aqgidadan, xudo to‘g‘risidagi ilohiy ta’limotdan
yuqori qo‘ydilar. Ular uchun shaxsiy his-tuyg‘u va sub’yektiv ong
guvohligi cherkov ehromi hamda uning ta’limotidan yugqori turadi.
Feodal jamiyatning ijtimoiy hayotida mistika rasmiy va hamma uchun
shart hisoblangan diniy ta’limotga qarshi muxolifot shakliga aylana
bordi. Chunki hamma uchun shart hisoblangan aqidalarga insonning
Xudoga bo‘lgan shaxsiy munosabatini qarshi qo‘ydi. .

Akviniyalik Foma (1225-1274y.y.) Neapolitan va Pari
universitetlarida ta’lim oldi, averroistlar (Ibn Rushd (lot. Averroes) va
uning ta-rafdorlarining falsafiy ta’limoti)ga qarshi ayovsiz kuras:hdi. U
o‘z ta’limotida asl hagigat tomon intilib, ba’zan imon aqidalariga %'4
kelib golardi. Bu esa ulardan birini chin, boshqasini xato ekanligini
ko‘rsatadi. Vahiyda hech narsa xato bo‘lmasligini e’tlbo‘rga olsak,
xatoga imon, ilohiyot emas, balki qql, falsafa .yo-‘l. qo yganllglm
ko‘ramiz, deydi faylasuf. U Xudoning mavjudligini sabab-oqibat
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munosabatidan kelib chiqarishga urinadi. Har bir narsanipg o'z sababi
bo‘ladi. Sababning ibtidosi Xudodir. U barcha narsa- hod'lstalafmng eng
oliy sababchisi. Materiya passiv, shakl esa faoldir, tamoyili olim ucl}un
muhimdir. Aql jismlar bilan bog‘langan. Shunday eka1.1, u ’da vo
qilayotgan bilim jismlar olamiga taallugli, quog Ruhiy-ma’naviy
hodisalar aql imkoniyatidan chetdadir. Borllqm. adekvat tarzda
ongimizda aks etishi to‘g‘risida fikr yuritish mumkin emas. U axlho
odob, davlat, jamiyatni boshqarish, baxt- saodatga e.nshlsh kabi
masalalar yechimini cherkov ideallari bilan .bo_g‘lal.ydl. I:lukmf101:
hokimiyati eng oliy hokimiyat - ruhoniylar hokimiyatiga bo‘ysunishi
lozim, degan fikrni muhim deb biladi. ' .

Rodjer Bekon (1210-1294y.y.) - sxolastikaga. qqrshl qgratl}’gan
muxolifatning asosiy vakili. Uning qalamige{ “Katta ilmiy .tadqlqo.t va
“Kichik ilmiy tadqiqot”lar mansub. Asarda inson tafakkuri, nazanya;sn,
fan va nazariya, tilshunoslik, eksperimental fanlar hamda’ axloq
falsafasining masalalari bayon etilgan. Bekon sxolastlar‘ga 'uch e’tirozni
ko‘ndalang qo‘yadi: 1.Arastu, Ibn Sino va Ibn Rushd 0 tm.ls.h'da-\l/r:jr‘xlmg
buyuk faylasuflari. Sxolastlar esa na yunon tll}nl, na arab txhql biladilar;
2) Matematika barcha fanlarning asosidir, lekin sxolastlar uni dux:ustrg:;
bilmaydilar; 3) Sxolastik metod tarafdorlari b?rcha muammolarni ijl ,
Arastu va cherkov otaxonlariga murojaat gilgan l.lolda hal etad'nl.ar.
Aslida tashqi olam haqida bilimlarning manbai lfl{zatuv% tﬁjrl;ba
bo‘lmog‘i lozim. Bekon ilmiy tajribalarni amalga 'ostl’msh .;u ayli tior
mol- mulkidan ayriladi. U “Fanlarning foydast hagida” asarida mﬁg dq,
grammatika, matematika, amaliy fizika asoslarini ishlab l;: I:lr ;
Tajribalar unga qaygu-alam keltirdi. Chel:kpv Bekolndap btgjs;: :larga
chek qo‘yishni, o‘z kashfiyotlarini tushuntlflsh va ulamni ° qsi es
stkazishni man etdi. Bu talabni bajarmagani uchun l?ekt?n rz::as)t’ﬂagri
quvg‘in qilindi. Bekonning tabily-llml)‘/ va fa Sili ls)t,ika?ling o
sxolastikaga gaqshatqich zarba bergan bo lsa-de‘),. sx?'c; e e
tomiri birmuncha baquvvat edi. Uning ustlda‘n to‘liq g'a abagtni o
uchun ilm-fan, ma’naviyat, madaniyatga bo lgap.mulno:%a o
O‘zgartirish, ularni inson m_anfaatlla[;iogla {Zg:;l;k;s*)“ms’lll{e(:\fsr:ans " davii

Nikola  Kuzanskiy ( -1404y.Y. A Ny
dialektikasining asoschisi hisoblanadi. Kuzan:skli'n a,llit;\:g?tgll’:?ai
«Umumiy hayot birodarlari» uyushmasida umumiy T & So'ng Rim
0‘qishni Gedelberg, Paduan universntetlar.lda .davoq\ EJ o l'asuf yam
katolik cherkovining kardinali lavozimlarida ishladi. y
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Okkam ta’lirpoti bilan har tomonlama tanishdi, uning ijtimoiy va falsafiy
dunyoqa.rashl.da o‘sha zamon ijtimoiy ongida sodir bo‘lgan
sekulyar{zat§]ya.jarayonining ta’siri sezilarli bo‘ldi. Shuningdek, Nikola
K:lzfa.ns.kl): ljod!ga .zamonasining antropotsentrik qarashlari ham o‘z
ta sirini o tkazdl Nikola Kuzanskiy falsafasida Xudo haqgidagi ta’limot
mar-kazw o‘rinni egalladi. O‘rta asr sxolastik an’analariga asoslanib fikr
yur.ltgan mutflfa.kkiming tushuntirishicha, Xudo borlig‘i tabiat borlig‘i
va inson borlig‘ini shakllanishida hal giluvchi ahamiyatga egadir. Lekin
‘)‘iltl,gzly :t‘zga;:?” “borl:(q- imkoniyat”, “o‘zi imkoniyat”, eng muhim
maksimum” ekanligini « i ”
cheksialiging ko't ligini, olam esa “cheklangan maksimum”lar

Nikola Kuzanskiy kosmologiyasining asosida Yer koinot markazi
e{nas, degan 'ﬁkr yotadi. Uning fikricha, Yer ham boshga sayyoralarga
o‘xshash tabiatga ega bo‘lib, doimo harakatlanib turadi. Bunday fikr
o‘rta a§rlarda uzoq vaqtlardan buyon hukmronlik qilib kelgan, koinot
markgznda Yer turadi. Boshqa sayyoralar Yerning atrofida aylanib
turadi, 'degan tasavvurga qarshi edi. Tabiat borlig‘i, Nikola
Kuzan§k1ynlng fikricha, bir butun yaxlit organizm bo‘lib, dunyoviy jon
tomomdaq ilhorplantirib turiladi. Shuning uchun ham bu dunyoning
hamma qnsmlafn bir-biri bilan o‘zaro aloqadorlikda bo‘lib, doimo
!mrakat.da. jl"abnat qarama-qarshi kuchlar, holatlaming yig‘indisidan
1boratd1.r. Nllfola Kuzanskiy falsafasida inson muammosi asosiy o‘rinni
egalladi. Nikola Kuzanskiy xristianlikdagi inson to‘g‘risidagi
goyalardan yuz o‘girdi va insonni o‘ziga xos ‘“kichik olam” deb
!ﬁsoblafgan antik falsafa g‘oyalariga tayandi. “Kichik olam”, ya’ni
insonning 0‘zi va “katta olam”, ya’ni universum “maksimal olam” -
ilohiy mutlaq tushunchalarni muomalaga kiritdi.

Yangi davr falsafasi. Yangi davr fanida ilm-fan sohalarini
tasniflashga .intilish, olamning bir butun, yaxlit manzarasini yaratish,
fanning empirik asoslariga e’tiborni kuchaytirish, amaliyotga murojaat
etish, tabiat- shunoslikning nazariy tafakkurga samarali ta’siri falsafiy
ta’limotning shakllanishida ijobiy ahamiyat kasb eta bordi.

Frensis Bekon. Bilish nazariyasi va uning metodiga alohida
e’tibor qaratgan birinchi faylasuf Frensis Bekon (1561-1626y.y.)dir.
F.Bekon birinchi navbatda fan tarixi, davr taqozo etayotgan fanga o‘z
munosabatini bildirishga jazm qiladi. Uning fikricha, fanning oliy
magsadi - tabiat ustidan hukmronlik gilish va inson hayotini
takomillashtirib borish. Insonning narsalar ustidan hukmronligi san’at va

70

fanlar orqali amalga oshadi. Lekin inson tabiatga bo‘ysunmasdan turib,
unga hukmronlik qila olmaydi. Insonning bilimi va kuch-qudrati bir-
biriga mos keladi.

Inson “tabiat xizmatkori va uni talgin etuvchisi” sifatida fan
tarixiga nazar tashlab o‘tishi shart. Haqiqatdan, olam tarixi fan tarixidan
Judo bo‘lgan taqdirda u “ko‘zi ojiz Polifem haykaliga juda ham o‘xshab
ketadi”. Bu fan tarixi tadgiqotchi uchun bir ibrat. O‘tmishga hurmat
kishilardan unga tegishli e’tibor berishni, u tomonidan erishilgan
yutuglar, umumiy ahvol ustida bir dam to‘xtab turishni, qanday yo‘l
magsadga eltishi mumkin ekanligi to‘g‘risida mushohada yuritishni
taqozo qiladi. Magsad aniqlangach, bir joyda depsinib turmasdan,
charchoq nimaligini bilmay, ilgariga qarab shitob bilan ravona

bo‘lmoq lozim.
F.Bekon fan tarixiga tanqidiy ruhda yondashadi, jumladan,

qadimgi grek va arablar tomonidan erishilgan yutuqlar kamtarona
bo‘lganligini tez-tez ta’kidlab turadi. U azaldan yashab kelgan va
bizgacha yetib kelgan alximik, astrologik, sehrgarlik  kabi
tasavvurlarning mohiyatiga to‘xtalib, ularni o‘tmish bizga qoldirgan
merosi sifatida talqin qiladi. Lekin bu tasavvurlar zaminidagi kuzatuv va
tajribalar samarali natija berganligini ham unutmaydi. Har holda,
hozirga qadar, ehtimol, fanni rivojlantirish magsadida kishilarga na
tashqari ko‘mak, na ularning tinimsiz izlanishlari yaxshi samara
bermaganligi uchun tajriba va dalil- isbotlardan foyda kam, deb

ta’kidlaydi faylasuf.
Rene Dekart.
mulohazalar”, “Falsafaning ilk aso

Dekartning falsafiy qarashlari “Metod haqgida
slari” kabi asarlarida bayon etilgan. U
tomonidan yaratilgan analitik geometriya matematik fanlar rivojin_ing
muhim omili bo‘lib xizmat qildi. Olim mexanika, optika, matematika,
fiziologiya sohalarida erishgan yutugqlari bile}n XVII asr .buyuk
tadgiqotchilari qatoridan munosib o‘rin egalla}dl.. Df:kan Yangi davr
falsafasida o‘zining dualistik falsafasini yaratishi bilan bo§hqalardan

demak, men mavjudman”, -

ajralib turadi. Uning “Men fikrlar ekanman,. men may 1
degan iborasi tafakkurni barcha narsaning negizl sifatida e’tirof

etganligini yaqqol ko‘rsatib turibdi. U fizikada m.at.eri‘ya_\ va har.ak.at
kan, butun tabiat tizimini mexanistik

Muammolarini qarab chiqar € lat ;
Pozitsiyadan turib talqin etishga harakat qllac!l.' Dekart matgnya}
deganda, birinchi galda, fazoning muayyan gismini egal.lagan hajm_m
tushunadi. U cheksiz tarzda bo‘linuvchi zarralardan tashkil topgan, bir-
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“biridan k.att?- kichikligi, tuzilishi, mexanik harakat yo‘nalishi bilan
farqlanadi. Jismlarning hidi, rangi, issiqligi kabi sifatlariga kelsak, ularni
Dekart narsala.rr.ling xossalari emas, balki inson sezgilari, deb ta’rifladi.

Dekar:t bilishning ibtidosi sifatida sezgilar, tajriba natijalariga hech
qf':lr.lday. ehtiyoj his gilmagan intellektual intuitsiyani tan oladi. Bekon
blllSh.nll'lg yagona metodi-induktiv metodni tan olgan bo‘lsa, Dekart
nazarida deduktiv metoddan afzal bilish metodi bo‘lishi mumkin emas.
Dekarf a:ql rolini mutloglashtirib, uning talab va tamoyillari asosida o‘z
metodini y.a.ratdi. U to‘rtta qoidaga amal qiladi:

L Bilishda hech ganday shubhaga o‘rin qoldirmaydigan

aniqlik va yaqqollikka erishish.

2. Tadqlq etilayotgan masalani yaxshi tushunib olish uchun
qancha gismga bo‘lish talab gilinsa, shuncha qismlarga bo‘lish.

3. Tadgiqotnioddiy narsalardan boshlab, asta-sekin eng
murakkab n'fu:salar.ga ko‘tarilib borish tartibida fikrlashga amal qilish.

4. B.lhsh. Jjarayonida ob’yektning muhim jihatlarini nazardan
qgochirmaslik, uni imkoniyat doirasida to‘la gamrab olishga intilish.

Qekart bilishda tafakkurning ahamiyatini biroz bo‘rttirgan holda,
dedukt.lv.n}etoc.i orqali olam to‘g‘risidagi barcha bilimlarga ega bo‘lish
mumkinligiga ishonadi. U bilishda sezgilar va tajribaning ahamiyatini
byfunlay.rad etmasdan, ulamni aql, deduksiya ko’magida erishilgan
bilimlarni qayta, yana isbotlash sifatida talqin giladi.

. Tomas Gob.bs. Gobbs (1588-1679y.y.) ingliz faylasufi, uning
Qonunlar asoslari” (1640y), “Fuqaro haqida” (1642y), “Inson haqgida”
(1658y), “Leviafan” (1651y) kabi asarlar yozgan.

. Got?bs optologiyasiga ko‘ra, olam - xilma-xil jismlarning
majmuasi. Upmg ta’kidlashicha, jismlarning harakati mexanika
qonunla.r.l asosida amalga oshadi. Barcha jismlarning harakati va uning
boshqa jismlarga ta’siri turtki orgali ro‘y beradi. Jism turtkisi natijasida
boshqa jismdzoi zo‘riqish hosil bo‘ladi. Bordiki, bu zo‘riqish garama-
garshi cho‘rigish bilan muayyan bir vaziyatda saqlanib turilmasa, turtki
yangi harakatga sababchi bo‘ladi. Pirovard natijada, turtki oqibatida
yuzaga kelgan zo‘riqishlar borgan sari sezilarli tus ola boradi. Bunday
zo‘rigishlarni muayyan harakat sifatida talgin etish mumkin. Uning
ta’kidlashicha, kishi va hayvonlarning ruhiy hayoti sezgilardan tashkil
topadi. Sezgi, his-tuyg‘ular miya va yurakda ro‘y beradigan turli
harakat, zo‘rigishlarga ta’sir eta olmaydi. Ular aslida bunday ob’yektiv

jarayonlarning sub’yektiv ifodasidir, xolos.
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Odamlar, hayvonlar o‘ziga xos murakkab mexanizmlar bo‘lib, ular
harakatini tashqi ta’sirlar belgilaydi. Lekin shunga qaramasdan, jonsiz
jismlar va jonli avtomatlar bir-biridan farqlanadi. Jonli avtomatlar o'z
a’zolariga ega. Ular yordamida avvalgi xotira saqlanib qoladi. Bundan
tashqari, ularda yangi va eski xotirani bir-biriga giyoslash qobiliyati
shakllanib, rivoj topgan. Ulamni bir-biri bilan qiyoslash xotirani farglash
imkoniyatini yaratadi. Bunday sharoit o‘z navbatida ongning
shakllanishiga olib keladi.

Gobbs mulohazalari quyidagilardan iborat: a) ruh o‘ziga xos
mustaqil substansiya sifatida mavjud emas, b) jismlar yagona mustaqil
substansiya bo‘lmog‘i lozim, v) Xudoga e’tiqod qilish inson hayotining
mahsulidir.

Jon Lokk. D. Lokk (1632-1704y.y.) ko‘zga ko‘ringan ingliz
faylasufi, psixolog va pedagog. U Oksford universitetida tahsil oladi,
yunon tili va notiglik san’ati bo‘yicha o‘qituvchilik giladi. O‘qib yurgan
paytlaridan boshlab tabiatshunoslikka, o‘sha davming falsafiy
nazariyalariga zo‘r qizigish bilan qaraydi. Bekon va Dekart falsafasiga
alohida e’tibor beradi. U 1664-1665 yillarda birinchi marta Angliya
elchixonasining kotibi vazifasida Yevropa mamlakatlarida yashaydi.
Lekin uning diplomatik vazifasi uzoq 'davom etmasdan, Angliyaga

fani o‘rganish bilan mashg‘ul bo‘ladi. U

qaytadi, tabiatshunoslik va falsa an I . :
Angliyaga 1688 yildagi inqilobiy harakat natijasida .qay.tlb kfeladl.
Burjuaziya va dvoryanlar tabagasi o‘rtasida o‘rnatilgan siyosiy kelishuv

olimning ilmiy faoliyati va dunyoqarashida .o‘z if?c!asiqi to’p.gan. Lok%(
barcha g‘oyalarning yagona manbai sifatida .tajr{ban{ e tlr_of etadf.
Tajriba tashqi va ichki ko‘rinishlarda amal qiladi. 1}mm:h1s1 sezgi,
ikkinchisi refleksiya tarzida namoyon bo‘ladi. Hl:s.etlsh"g 9yasn tana
sezgi a’zolariga tashqi olam hodisalarining @’snn natijasida paydq
bo‘ladi. Unga ko‘rish, eshitish, hid bilish, semfh va hokazolar orqali
Vujudga kelgan g‘oyalar kiradi. Refleksiya & oy‘alan ruhmné; ichki
faoliyati bilan bog'liq bo‘lib, tafakkur., hls—n{yg u, kayﬂyat la ro‘y
berayotgan turli xil holatlarga alogadordir. Sezgilar orqali narsalaming
sifat- i iriladi. .

at ;(;s:(:?{:tasksizt;za. Spinoza yahudiy oilasida tavallud topadl(l?j:%-
1677y.y.). Uning oilasi diniy ta’qnb{ardan ql:ltlllsl‘l . ma:;a l;da
Portugaliyadan Gollandiyaga ko‘chib kel?dl..U avvahga diniy md. taU a
tahsil oladi, so‘ngra Dekart falsafasi bilan taru.s.hell1 bt;r% di. Uni
matematikaga, jumladan, geometriyaga X0S fikr yuritish uslubi o°ziga
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rom qll'ad'i. Spinoza “Geometrik metod bilan bayon gilingan Kartezi
falsafasnr}lpg tamoyillari”, “Geometriyada qo‘llaniladigan uslub bilan
bayon qllﬂ}gan etika”, “Ilohiy siyosiy risola”, “Xudo, inson va uning
‘t:a?t-safodafl to‘g‘risida”, “Aqlni takomillashtirish to‘g‘risida risola”
.Sfyo.m-y nsola’.’ .kabi asarlarni meros qilib qoldirgan. Olim falsaﬁ):
tizimining asosini yagona substansiya hagidagi ta’limot tashkil qiladi.
Tabiat substansiya sifatida atributlarda, tub, abadiy, uzviy xossalarda
namoyon bq‘ladi. Substansiyaning nihoyasi yo‘q. Shunday ekan, unga
taab!luq!l atributlar ham benihoya va beadaddir. Spinoza «yaratuvchi
tabiatni Xudo deb atab, tabiatni Xudoda singdirib yuboradi. Uning
atelstl.k va ma.lterialistik panteizmiga ko‘ra, tabiat barcha narsalarning
sat‘)abl, ogibati, ’mohiyatidir, u abadiy va benihoyadir. Tabiatda unga va
uning qonunlariga zid biron-bir narsaning mavjud bo‘lishi mantiqdan
yiroq, bar.cha nars'alar muayayn qonunlar asosida sodir bo‘ladi. Bu
bgrac?a Spmoza‘ ?‘z1ning qatiy determinizmga moyil ekanligini namoyon
glladl.. Inson bl.llshning mavzusi sifatida olamdagi boshqa narsalarning
ef?/ill'(ll barchaSId.an farq gilmaydi. Unda moddiylik modusidan tashqari
tafakkur modL{51 - ruh mujassamlashgandir. Insonni tana nuqtai
nazfrldan olamlzn?l yoki ruhiy hodisa sifatida talqin gilamizmi, bundan
qat’i nazar, u‘tablatning bir gismi, xolos. Inson psixologiyasi, uning
QIZ’IqlSh.lal.'l, _istak-orzulari, magsad-maslaklari, xulg-atvori bilish
ob ye;m sifatida tabiatning boshqa hodisalaridan tubdan farqlanmaydi.

_ Immanuel Kant. [Kant 1724 yilda Kyonigsbergd ozirgi
K‘al.mmgrfu.j) huparmand oilasida tug‘ild)i,. U shuy shaisa:)r‘calag t:’li(n}: zllfigll
Oqltl{VChll-lk glldi, universitet professori, keyin esa uning rektori
lavoznmlanda.l.shladi. [. Kant 1804 yilda vafot etdi. I. Kant mashhur
fa_ylas].lf va ymk'tabiatshunos olim sifatida jahonga tanildi. Aynigsa,
olnpmng ‘Umumly'te'lbiiy tarix va osmon nazariyasi” asari va unda ilgari
surilgan Quyo;;h tlz!mining paydo bo‘lishi haqidagi ilmiy bashorati
O‘Sh.a da\{rdagl tadgiqotchilar muhitiga ijobiy ta’sir ko‘rsatdi. Uning
ta’kld]ashlcha, Quypsh tizimi fazoda tarqoq holda joylashgan bo‘lib,
materiya zarralari bir-biriga yaqginlashishi ogibatida meteoritlar, fazoviy
sayyoralar paydf) bp‘lgan. Kant rivojlanish tamoyilini tabiiy
jarayonlarga tatbiq etishga alohida e’tibor qaratadi. Olim Quyosh
tizimining  shakllanishi  to‘g‘risidagi umumiy nazariya bilan
chegaralanmasdan, kurrai-zamin tarixiga taallugli maxsus masalalarning
yechinmalari bilan ham qizigadi. U kurrai-zamin tarixida dengiz
suvining ko‘tarilishi va qaytishi masalasiga to*xtalib, shu tufayli Yerning

kecha- kunduz aylanish tezligi sekinlashadi, degan xulosaga keladi.

Olimning “tanqidiy falsafa”si XVII asr 80-yillari boshida
shakllandi. Uning ta’limoti “Sof aql tanqidi”, “Amaliy aql tanqidi”,
“Muhokama etish qobiliyatini tanqid” kabi asarlarda oz ifodasini
topgan. Kant asarlarida bilish ta’limotini, axlog-odob, estetika, tabiatda
magsadga muvofiglik muammolarini yoritib beradi. Ulaming asosini
“o‘zida narsa”, “biz uchun narsa” va “hodisa” to‘g‘risidagi tamoyil
tashkil etadi. Uning fikricha, bizning ong-hissiyotimizga bog'liq
bo‘lmagan narsalar olami, saltanati mavjud. Uni faylasuf “narsa o‘zida”
sifatida ta’riflaydi.

Kantning ta’kidlashicha, bilish jarayoni “o‘zida narsa”larning sezgi
a’zolarimizga bevosita ta’siri ostida his-tuyg‘uning uyg‘onishidan
boshlanadi. His-tuyg‘ular, tushuncha va hukmlar o‘z holicha “narsa
0‘zida”lar to‘g‘risida muayyan nazariy bilim berishga qodir emas. Lekin
ishonchli bilim yo‘q ekan, degan xulosaga kelmaslik kerak. Matematika
va tabiatshunoslik aynan shunday ishonchli bilim manbaidir. Bu fanlar
erishgan hagqiqatlar eng umumiy va zaruriy xarakterga egadir. Ammo
ular qanchalik darajada ishonchli va martabali bo‘lmasin, «narsa
o‘zidarlar haqidagi haqiqiy bilim bo‘la olmaydi. Sezgi a’zolarimiz, aql-
tafakkurimiz tomonidan shakllangan tushunchalar “narsa o‘zida” larni
qay darajada to‘g‘ri yoki noto‘g'ri aks ettira oladi, degan savolga tayin
bir javob yo‘q, deydi Kant. Demak, “narsa o‘zida”lami inson tomonidan
bilib olish imkoniyati mavjud emas. “Narsa o‘zida”larning tashqi
ko*rinishi, yaqqol seziladigan jihatlarini, ya’ni hodisani bila olis.hgagin.a
qodirmiz. Empirik bilish ravnaqi esa uni bilishga yaqinlashtirmaydi.
Agnostitsizm Kant bilish nazariyasining asosini tashkil qiladi. Bu yerda
gap shundaki, inson ob’yektni o‘z tabiatiga ko‘ra, hodisa va .mo}}iyat
nuqtai nazaridan o‘rganadi. Demak, aniq darajada bu jarayon bir-biriga
qarama-qgarshi go‘yiladi. Hodisadan mohiyatga °°Ufh‘ _Z‘dd')’aﬂ‘
jarayondir. Sezgi bergan ilk ma’lumotlar to‘g'ridan-tog ri tafakkur
“laboratoriya”siga qabul qilinmaydi. Le.k'm, _Kanmmg ta kldl‘ashlcha:,
shunday sub’yekt borki, u uchun bilimning darajasi bo*lmaydi,
“hozir” va “keyin”, hodisa va mohiyat tusl!ugch-alan unga pxsbatan
ishlatilmaydi. Uning bilimi doimo to‘liq va haqiqiydir. U Xudodir.

Faylasuf ta’limotiga ko'ra, har qanday bilim hukm  orqali
ifodalanadi. Hukmda predikat sub’yektdan keltirib ch.lqanlmasdan, unga
bog‘lansa, bunday hukm sintetik hukm deb ata!adl. Ma‘salan, «be} z
jismlar ogtirdir. Hukmdagi predikat sub’yekt bilan bog‘lansa (ya'nt,
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- bunday bo_g‘lanish tajribada tasdiqlansa), bunday hukm aposterior hukm

de:b- ataladi. Masalan, «ba’zi oqqushlar qoradim. Ular o‘rtasidagi aloqa
tajribadan oldin kelsa, unga bog‘liq bo‘lmasa, bunday hukm apriori
hukm. deb ataladi. Masalan, «sodir bo‘ladigan barcha narsalar o‘z
sababiga ega». Kantga ko‘ra, bunday hukm aprior hukmdir, chunki unda
bflrcl?a.narsal.arga nisbatan fikr yuritilgan, lekin amalda esa tajriba bir
qismini tasldiglashi mumkin. Kantga ko‘ra, insonning axlogiy faoliyati
el'klI:ldll'. U a}ql tamoyiliga amal qilib, o‘z axloqiy sa’y-harakatini
belgflab 'oladx. Yuridik qonun inson erkinligining tashqi giyofasini
belgllaydl, chunki har bir kishining erkinligi o‘zgalarning istak-
xohnsl?lga zid kelmasligi lozim. Demak, qonuniy sa’y-harakatsiz inson
erkinligi hagida so‘z bo‘lishi mumkin emas.

Ioganq Gottlib Fixte. logann Gottlib Fixte 1762 yilda
Germe-m.lyamng. Rammonauda oddiy to‘quvchi oilasida tug‘ilgan.
Yosh!lgldan, pllaviy an’anaga ko‘ra, ishchi bo‘lib ishlashi lozim edi. U
tasodlfan.ta’llm -tarbiya olish imkoniyatiga erishadi. Fabrika xo‘jayini
Iog‘andagl ‘ o‘gishga bo‘lgan qizigishni payqaydi va unga
ko n.1aklash1'shg§ axd qiladi. 1774 yilda Fixte Shulproftdagi o‘quv
yum.da.o‘qlshm davom ettiradi. Lekin o‘sha yilning o‘zida uning
h?r{uym .\{afot. etadi. Muhtojlik tufayli Fixte o‘gishni to‘xtatib,
o‘gituvchilik bilan mashg‘ul bo‘ladi. 1790 yilda u Kantning asarlari
bllan.taqlshlsihga muyassar bo‘ladi va Kyonigsbergga piyoda yetib
keladl: Fixte ilk bor «Har qanday vahiylikni tanqid tajribasi» risolasini
Ka‘ntnmg hukmga .havola etadi. Kant Fixtening asari chop etilishini
qo “?b quvyatlaydl. Oradan ko‘p o‘gmasdan Fixte faylasuf sifatida
ziyolilar ahliga taniladi.

“Men” F.lxte falsafasining ilk nuqtasi hisoblanadi. U mustagqil
mavqgega e.gac.ilr. “Men” biron-bir jarayonning hosilasi emas. “Men”
tushunchasi Fixte falsafasining nazariy manbaidir. Agar “Men” tashqi
olamga gqaram tfo‘lganida, “Men” uning aksidenti - oddiy xossasiga
aylangan bo‘lardi, chunki hissiyot olami istak-xohishlarimizni uyg*otadi,
qo‘zg‘atadl: “Mutlaq ishlab chiqgarish”, sezgilar ~mazmunining
shakllanishi “Men” ning nazariy tamoyilidir. U “tasavvur kuchi”
harakatiga mos keladi. Aniq tahlillarda tashqi tajribaning muhim
ekanligiga e’tiborni qaratadi. Lekin «men» ongsiz faoliyatning mahsuli,
deb talqin gilinadi. Bu borada Fixte idealizmni sub’yektiv idealistlar
falsafiy qarashlariga yaginlashtiradi. Avvaliga Fixte qarashlariga

xayrixoh munosabatda bo‘lgan Shelling uning falsafiy konsepsiyasini
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ta’riflab, u uchun “Men” hamma narsadir, deb ta’kidlagan edi. Olimning
fikricha, falsafada ikkita asosiy yo‘nalish bo‘lishi mumkin. Bu -
idealistik yoki materialistik nuqtai nazar. Masalaning nazariy tadqiqi
emas, aksincha, amaliy yondashish faylasufni muayyan nuqtai nazar
tarafdoriga aylantiradi. Materialist moddiy borligdan ongga qarab
yo‘nalish oladi. Ammo, Fixte fikricha, moddiy olam, borligning ongga,
tasavvurga aylanishini tasdiglab berish har ganday real imkoniyatdan
yirogsir. Idealistga kelsa, u ong orqali moddiy borligni anglashga
harakat qiladi.

Artur Shopengauer. Artur Shopengauer 1788 yil Germaniyaning
Dansig shahrida bankir oilasida tug‘ildi. Uning onasi Anna Shopengauer
o‘sha davrning mashhur yozuvchisi edi. Ulaming uylarida Gyote,
Viland, Grimm, aka-uka Shlegellar singari mashhur insonlar yig‘ilishib

turardi.

Olim dunyoni ikkiga ajratish kerakligini ta’kidlaidi, ya’ni dunyo
o‘zida, mening hissiyotlarimga bog‘liq bo‘lmagan va mening
tasavvurimda bo‘ladigan hodisalar dunyosidir, Uning fikricha, bizning
bilish faoliyatimiz dunyoning o‘ziga qaratilmagan, balki dunyo
hodisalariga qaratilgandir. Shuningdek, u'biluvchi ong dunyoni maxsus
kategoriyalar, tushunchalar orqali gabul qiladi va tasavvurimizni tartibga
soladi, deydi va shu asosda o‘zining “Dunyo bu mening tasavvurimdir”
degan g‘oyasini asoslashga harakat qildi. Lekin bundan Shopengauer
ruhiy olamdan boshqa olamni tan olmaydi, degan fikr kelib chigmasligi
kerak. Zero, bilish jarayonida tug‘ilgan dunyo, Shopenga_tu;r ﬁkric.ha,
haqiqiy dunyodan farq qiladi. Shuning uchun ham birini - 'hqdlsa,
tasavvur sifatida, ikkinchisini undan ajratilgan, reallik'dupyosg iroda
dunyosi deb oladi. Birinchisida sababiyat xukmronlik .q.lladl, mal.con va
zamonda mavjud bo‘lgan hamma narsa unga bo‘ysundirilgan. IkklﬂC!‘llSl
makon va zamondan tashqarida. U hech qanday chegara bilan
cheklanmagan, shakllanmagan, bepoyondir. Dunyoni ikki jihatdan
farlash, Shopengauer fikricha, falsafaning asosiy vazifasidir. «Dunyo

bu mening tasavvurimdir, degan xulosaga l.cel.gan. '
Fridrix Gegel. Georg Vilgelm Fridrix Gegel jahon falsafly

tafakkuri taraqqiyotiga katta hissa qo‘shgan nemis mumtoz falsafasmmg
namoyandasidir. U 1770 yilda Vyurtembergi. gt?rsogllglga qarashli
Shtutgart shahrida yirik mansabdor oilada tug‘iddi. Gegf:l 1788-179%
yillar davomida Tyubingen universitetida falsafa va ilohiyot kabi
sohalarni o‘rganish bilan mashg¢ul bo‘ldi. Universitetni tamomlagach,
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Berr.l va Frankfurt shaharlarida ayrim oilalarda murabbiy o‘qituvchilik
fe}ollyatl . bilan shug‘ullandi. U 1801 yilda o‘zining doktorlik
dlssertats!yasini muvaffaqiyatli yoqlab, tez orada Ien universiteti
professori lavozimida ishlay boshladi. Bu paytga kelib Gegelning o‘ziga
X0s fal§aﬁy g'oyalari hali shakllanib ulgurmagan edi. U ko‘p hollarda
F.Shellu?gning falsafiy idealini tengi yo‘q namuna deb bilardi, u bilan
hamkorlikda “Tangidiy falsafiy jurnal’da faol qatnashar, gqator
magqolalar chop etar edi. ,

_ Gegel borliq va tafakkurning o‘zaro ayniyligi tamoyili ¢
1z.c.hillil.( bilan amal qilgan holda tafakkurni mut)I{aqyg‘%)yaningy(:!lzggi\r::];1
bmr-lchl.aso.si sifatida emas, aksincha, nihoyasiz bilish jarayoni sifatida
talq,:n qlla.dl.. “Mutlaq g‘oya” taraqqiyotining yuqori bosqichi — “mutlaq
ruh”, ye}’nl, insoniyat va uning tarixidir. Shunday qilib, ong voqeiy narsa
va t!od]salarda 0‘z mohiyatini kashf etadi va u tufayli o‘zini anglash
daraja§lga ko‘tariladi. Tafakkur jonli mushohadaga nisbatan tashqi
olalpfn bilishning yuqori shaklidir. Biz oddiy mushohada orqali
endlllkd? yo‘q (o‘tmish) va hozircha yo‘q (kelajak) hodisalarni idrok eta
olma).'mlz. Jonli mushohada turli tuman ob’yektlar, narsalar bilan
bog‘l.nq bo‘lib, ular, 0‘z navbatida, sezgi a’zolarimizga ta’sir etadi. Fan
esa biz ko‘!'magan, eshitmagan, sezmagan narsalar va ularning jihatlarini
kashf etadi. Tafakkur, fanning mazmuni ulargagina xos mazmundir.
Pemak, bilish, Gegel fikricha, bizdan tashqarida mavjud narsalarning
in’ikosi, aks sadosi emas, aksincha, bu tafakkur, fan mazmunini
anglashdir.

. .J(.)n Styuart Mill (1806-1873y.y.) dastlabki pozitivizmning yirik
v§k|hd|r. U falsafiy qarashlarida Kontning pozitiv g‘oyasini qabul
qiladi, lekin ijtimoiy-siyosiy qarashlarida unga qo‘shilmaydi. J.S.Mill
«Mgntl.q yechimi» (1843y) asarida yangi bilim faqat empirik yo‘l bilan
ol{nlshl .mur.nkin, degan xulosaga keladi. Shuningdek, u mantigni
psixologiyaning bir tarmog‘i sifatida talgin gqiladi va mantiq
gonuniyatlariga psixologik tus beradi. Deduksiya uslubi, uning fikricha,
hech qanday yangi bilim bera olmaydi. Bundan tashgari, har qanday
xulosa xususiydan umumiylikka garab boradi. Matematika, J.Mill
fikricha, empirik tarzda kelib chiqgan. Uning hamma aksiomalari
kuzatish va umumlashtirishga asoslanadi. Shunday qilib, yangi hamda
umumiy bilimlar manbai induktiv mulohazadir. Bekonning induktiv
uslubiga tayanib, J.Mill induktiv uslubning to‘rt usulini ishlab chikdi:
1) kelishuv uslubi; 2) farq qilish uslubi; 3) qoldiq uslubi; 4) yo‘ldosh
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o‘zgaruvchanlik uslubi. J.Millning sababiy bog‘lanishlar to‘g‘risidagi
qarashlari Yumning g‘oyalariga o‘xshab ketadi.

Postmodern davrda bir qancha falsafiy oqimlar vujudga kelgan.
Xususan, pragmatizm, ekzistensializm, neotomizm, germinivtika
kabilar.
Ekzistensializm (lotincha “existentia” - yashash, mavjudlik
so‘zidan olingan) yoki “yashash falsafasi” - hozirgi zamon falsafiy
ta’limotlarining eng ko‘p tarqalganlaridan biridir. Ekzistensializm
falsafa sifatida XX asrning 20- yillarida vujudga kelgan. Uning asosiy
vakillari Germaniyada M.Xaydegger, K.Yaspers, Fransiyada P.Marsel,
Sh.T.Sartrlardir.

Ekzistensializm falsafasi o‘ta ziddiyatli va murakkab bo‘lib, unda
turli tuman falsafiy ta’limotlarning unsurlari mujassamlangandir.
Masalan, ekzistensializm ta’limotida, bir tomondan, Aristotel,
K’erkegor, Paskal falsafiy qarashlarining ayrim tomonlari ifodalangan
bo‘lsa, ikkinchi tomondan, Gegel, Nisshe ekzistensializmni erkinlik

falsafasi, deb hisoblaydilar. )
Ekzistensializmning ichida ateistik (Sartr, A.Kamyu, Haydegger,

Merlo- Ponti) va diniy (Marsel, Yaspers, Shestov, Buber, Berdyaev)
tomonlari ham mavjudligi uning ziddiyatli ekanligidan dalolat beradi.
Bundan tashqari, ekzistensializm ta’limotida Gussel fenomenologiyasi,
fransuz personalizmi (Lakrua, Mun’e, Nedonsel), nemis dialektik
teologiyasi (Tillix, Bultman)ning ta’siri ham sezilarlidir. .
Borliq deganda ekzistensialistlar sub’yektning 0z mav;u.dllgnm h.lS
etishni tushunadilar. Biroq ekzistensialistlar shuning bilan birga, fizik
vaqt bilan ekzistensialistik vaqt o‘rtasida sifatiy farq !)orllglr}l ha{n
Ko‘rsatib o‘tishadi, ya'ni agar fizik vaqt cheksiz miqdoriy
o‘zgarishlar  bilan xarakterlanadi, ekzistensialistik vgqt.mlqdon.y
o‘zgarishlardan tashqari sifatiy o‘zgarishlarni ham o'z 1c.hlga.1 .oladl,
deyishadi. Demak, ekzistensialistlar vaqtda yo‘na.llsh xqsumyatnm ham
tan olishadi. Bu ular “loyiha”, “orzu”, «ymid” kabi shaxsiy tushunchalar

bilan bog‘lashadi. o _

Ekzistensialistlar makon, vaqt, borliq, m(.hvu.i mpammplanda:}
tashqari, transsendentlik (ya’ni, individning, p‘zimng ichki 'kec.hlnmalan
chegarasidan chiqishi), erkinlik, aloga, ijod mas'alalan l?llarl‘ .ham
shug‘ullanishadi. Mazkur masalalar bo‘yncha} yl.lq.orlda eslat.lb 9tllgan
diniy va ateistik ko‘rinishlarining qarashlari bir-biridan farq giladi.
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‘ Shunday  qilib, ekzistensializm  falsafasining  mohiyati
quyidagilarda ko‘rinadi:

' l.Ek.zis.tensializm bu inson mohiyati to‘g‘risidagi falsafadir.
Ekzistensialistlarning  ijtimoiy-siyosiy sohada qarashlari ziddiyatli.
Ma.?alan, _Kamyu va Sartr fransuz qarshilik ko‘rsatish frontining
ishtirokchilari bo‘lsa, Yaspers dunyogarashi o‘ta liberal xarakterda
bo‘lgan.

2. Ekzistensializm falsafasida ijobiy tomonlar ham mavjudligini
ko‘rs:'mb o‘tmoq lozim. Buni aynigsa Jan-Pol Sartrning badiiy ijodida
kuzatish mumkin.

. .Jan Pol Sartr yirik fransuz publitsisti, dramaturgi va jamoat arbobi
sifatida murakkab hayot yo‘lini bosib o‘tdi. U faoliyatini 30-yillarda
kec‘:hgan fiavrida ko‘proq, sub’yektivist, fenomenolog sifatida ijod qilgan
bo Is.a, ikkinchi jahon urushida fashizmning insoniyatga qarshi
qara.ltxlgar.l xatti harakatlari uning ko‘zini ochdi. Natijada, u individual
ekzistensiyaning holati tashqi muhitga, jamiyatdagi hukmron siyosatga,
maﬂcuraga ham bog‘liq ekanligini anglab yeta boshlaydi. U 1946 yildagi
bir mq’liuzasida ekzistensializm - bu gumanizm, deb e’lon qildi. Uning
b}.l chlqlshi tushkunlikni targ‘ib etuvchi ekzistensialistlar qarashlariga
zid e@x. Qator asarlarida, jumladan, «Pashsha» nomli peysasida
gumanizm ruhida bo‘lgan ijtimoiy mas’uliyat hagida badiiy obraz
yaratdi.

Nazorat savollari:

1. G*arb falsafasining o‘ziga xos xususiyatlari nimadan iborat ?
2. Antik yunon falsafiy maktablari haqida gapirib bering ?

3. Pifagorning olam haqidagi tasavvurlarini sharxlang ?

4. Dimokritni atomistik nazariyasini tushuntirib bering ?

5. Xiristian falsafasining mohiyati nimadan iborat ?

6. Ellinizm madaniyati nima ?

7. Apologetlar kimlar, ular qanday g‘oyalarni ilgari surgan ?

8. G‘arb uyg‘onish davri faylasuflar ta’limotlarini solishtiring ?
9. Yangi davr falsafiy oqimlarini sanab bering ?
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4-mavzu. Borliq (Ontologiya) va rivojlanish falsafasi.

Reja:
1. Borlig tushunchasining tahlili. Falsafa tarixida borliq muammosi.
2. Olamning birligi, chekliligi va cheksizligi, substansiya va substrat.
3. Materiya tushunchasi va uning tashkillashuv darajalari.
4. Olamning paydo bo ‘lishi va evolyusiyasi.
5. Makon va vaqt shakllari.

Tayanch iboralar: Olam va odam, borlig, ontologiya, ob'ektiv
reallik, sub'ektiv  reallik, moddiy borliq, ma'naviy borlig,
individuallashgan ma'naviy borliq, ob'ektivlashgan ma'naviy borlig,
tabiat borlig'i, inson borlig i, ijtimoiy borlig. virtual borlig, olamning
birligi, turli-tumanlik, rivojlanish, evolyusiya.

Borliq tushunchasi. Insonni katta va kichikligi jonli va jonsizligi,
yumshoq va qattiqligi, chekli va cheksizligi, harakatchanligi va
harakatsizligi, soddaligi va murakkabligi, to‘qligi va ochligi, rangsizligi
va rangliligi, go‘zalligi va xunukligi, yaxshiligi va yomonligi, foydaliligi
va foydasizligi, halolligi va haromligi, aqlliligi va axmogliligi kabi
xususiyatlari bilan bir biridan farq qiluvchi behisob narsalar, vogealar,
hodisa va jarayonlar qurshab turadi. Buni odamlar borliq deb atashadi.
Demak, borliq - odamzodni o‘rab turgan barcha narsa,voqea, hodisa va
jarayonlami umumiy tarzda ifodalovchi falsafiy tushuncha hisoblanadi'.

Falsafada borligni mohiyatini o‘rganuvchi yo‘nalishi .ontolog.nya
deb nomlanadi. Ontologiya so‘zi yunoncha “ontos”-.(mavjud!lk, rea'lhk)z
“logos”- (ta’limot) so*zlari birikmasidan iborat bo‘lib, “borliq haqidagi
ta’limot” ma’nosini ifodalaydi. '

Bu atamani birinchi bor R.Goklenius o‘zining “Fal§afa lug‘ati”da,
so‘ngra, X.Volf (1679 -1754yy)ning falsafaga oid darsligida qo‘lla.ngan.

Har bir inson o‘zini o‘rab turgan narsa,voqea, hodisa va
jarayonlaming boshlang‘ich ibtidosini, ya‘ni aynan nimalardan tashkil
topganini, makon va zamonning qaysi ngqtz_aglda _qulashganhglm, nima
hisobidan, ganday tarzda harakatlanishini bllt§hnl lsta)(dl. Bu masalaga
turli davrlarda yashagan faylasuflar bir xilda javob berishgan. Masalaf"
borliqning mohiyati hagida qadimgi yunon ‘faylasuﬁ Pa@enld borliq
mavjuddir, u mutlaqo harakatsiz, bir tarkibli, .o‘zgarrflas.dlr. Borllqc.lan
boshqa hech narsa yo‘qdir, ya‘ni borliq mavjud, yo’qlik esa mavjud
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emas. Bo‘lish va bilish - aynan bir narsadir, deya tushuntirgan bo’lsa,
Aflotun esa borliq - bu haqigiy, o‘zgarmas, abadiy bo‘lgan g‘oyalar
dunyosidan iboratdir. U haqiqiy oliy darajadagi borliq bo‘lib, moddiy
dunyoda ko‘plab ko‘rinishlarda namoyon bo‘ladi, Geraklit bu haqda
barqaror, o‘zgarmas borligning o‘zi yo‘q. Uning mohiyati borliq va
yo‘qlikning birgalikda mavjudligida, borligning yo‘qlik tomon beqaror
harakatlanishidadir, degan falsafiy g‘oyalarni ilgari surgan.

Borliq va uning namoyon bo‘lish shakllari haqida faylasuflar
qadimdan gizg‘in munozaralar olib borganlar, maxsus asarlar yozganlar.
Sharq mutafakkirlaridan Forobiy, Beruniy, Ibn Sino, Abul Barakat,
Faxriddin Roziy, Alisher Navoiy, Maxdumi A’zam va boshqa
olimlarning qiziqarli g‘oyalari saqlanib qolgan. Abu Nasr Forobiy
“Yagona borligni 6 bosqichdan iborat deb hisoblagan: 1-ilk sabab
(sababi-avval) - xudo; 2-sabab - (sababi- soniy) - samoviy jismlar
borlig‘i; 3-sabab - faol aql (al-aql al-faol); 4-sabab - jon (an- nafs);
5-sabab - shakl (as-surat); 6-sabab - modda (al-modda)”!3.

Islom dinida borligni vujudga kelishi “Vahdat-ul-vujud” ta’limoti
orqali tushuntiriladi. “Vahdat-ul-vujud” va “ vahdatu mavjud”
ta’limotiga ko‘ra olamdagi barcha mavjudotlarda, kichik zarralardan
tortib, ulkan maxluqotlargacha qudratli, yagona Ollohning jamol va
jaloli mujassamlashgan.”Vahdat, “vahdat-ul-vujud” yoki panteizm
mashhur tasavvufshunos olim Reje Amoldsning gisqacha ifodasi bilan
aytganda, lug‘aviy jihatdan moddadan(materiya) iborat bo‘lsa, irfon
falsafasida ushbu atamadan maqgsad “kavnu amkon”, ya’ni butun
koinotda faqat bir zot mavjud bo‘lib va u yaratuvchining o‘zi ekanligini
ifodalaydi”!4.

Mashhur so‘fiy Husayn Mansur Xalloj Haqqa yetganida «Men
hagman» (Analhaq) deydi. Bu bilan biron so‘fiy xudolikka da’vo
gilmagan, balki u o‘zini qudratli Ollohning yerdagi, tajalliysi demoqchi
bo‘lgan.”Hujjat-ul-islom” Imom Abu Homid G‘azzoliy so‘zlari bilan
sharhlanganda, Xallojning nazarida Allohdan boshqa barcha borliq
foniydir. Yo‘glikka mahkum va botil edi. Bu qadar yuksak bir
martabaga ko‘tarilgan Xalloj Allohning yolg‘iz bir ismi bo‘Imish Haq —
mavjud kalimasini bilur, hatto o‘zini ismini ham xotirlay olmasdi”".
Ushbu fikrni quvvatlab tadgiqotchi M.Hoshimxonov shunday yozadi:

13 Ouepia uctopun obmectaerHo-Grocopexoif Muican b Yabewacrase. T..Oan, 1977. 63-64-?.
M Hoshimxonov M.Mashrabi mo‘tabar o‘zum.VI-jild.-Toshkent:"Noshirlik yog'dusi™ nashriyoti.2018.-B. 143
15 [brohim Hagqul.Irfon va idrok.-Toshkent:"Ma'naviyat™.1998.-B. 9.
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“Xalloj na Xudolik, na payg‘ambarlik da’vosi ila maydonga chiqmggan,
balki “men doimiy mavjudman, Haqning mavjudligi abadiy bo‘lganidek,
fanofilloh saodatiga yetishgan oshiqning umri ham bogiydur”, Qegan
tushunchada ustuvor turgan deyishga to‘gri keladi™?®. Bjas,. inson
mahlugotlarning, olamlarning gultoji, Allohning Yerdagi xalifasi ekan3
demak unda Alloh sifatlari bo‘lishi mantiqiy hol. Bundan {ashqap
“yashirin xazina” bo‘lgan Haq subhona va taolo ilmu hikmatning b.l’l"
qismini inson qalbiga joylagan. Shu bois inson ko‘ngli “Irfon maxzani
(Irfon-tanimoq, bilmog, xudoni tanimoq AN.) Alloh yashiringan
tilsimotdir. o .
Hozirgi zamon falsafasida ham borligning !nohl)fat!m tush}mlsh
masalasida har xil qarashlar mavjud. Masalan, ekmstensn.al!zm. (lotmt:.ha
exsistentia-yashash, mavjudlik) falsafaning obyektlpx _ insonning
mavjudligi tashkil etadi, neotomizm boshlang‘ich 1bt|c‘1051 xuclof
tomonidan yaratilgan, ruhiy-ma‘naviy mazmunga €ga bo.lgan <flso
borligngina mavjuddir, neopozitivizm esa ot.>yekt|v b‘orhq tajriba bi fz}n
birdir, tajribadan tashqarida obyektiv real.llk yo‘qd.lr, degan falsafiy
fikmi asoslashga harakat gilganliklarini ko‘rish murpkln. .
Borliq va yo‘glik. Inson foniy dunyoga k-elad.l va vaqt o‘tishi b;:an
bogiy dunyoga ravona bo‘ladi. Shu davr |ch|fia inson yashgs.h uchun
kurash olib boradi. Bu kurashda esa dunyo ichki qarama.-qars'hlhklardan.,
ziddiyatlardan iborat ekanligini bilib oladilar.. Chunkl,‘unmg atrofini
o‘rab turgan borliqdagi narsalar bir vaqtning o'zida ham o z,t;‘argl\:g!lan va
ham o‘zgarmasdir. Bu kim uchun borlig, yana kim uchun.yo C‘]ll : ll‘.-
Bugungi kunda postmodern sotsiumda} bprlic! yo_kl yo qlik n‘l[r'nni':;
borligni asoslari nima-yu, yo‘qlik ya’ni borligni yo qollshl,dmsoP 10kla .
nima degan savolga javob izlamoqda. Dafl}aqlqat2 ya lr(o ao.ms,
ekologik bo‘xronliklar, turli xil bedavo yuqumi ka.lsall.lk.lar ( ?lrlonoz!l >
pandemiyasi va shu kabilar) Yer say)forasxdag.l. million yillar ll:b
hisoblanadigan insoniyat mavjudligitr:'mg “tlzla(li):llyGa;aqtlm o‘ng
bo‘lmaydigan darajada to'xtatib qo‘yishi mum«in. .
«bor bc})l’lrﬁoqlik» ;'o «yo‘q bo‘lmogqlik» haqiqatan ham ;J.mumbasr‘lal‘-;z
va mislsiz keskin masala bo‘lib qolgy(:jtgan ekan, borliq va yo'q
Muammosini anglab olish ayniqsa muhimdir. )
;(TLOI(S)!SI: ?iida shuni )z,aytish kerakki, yo"qllk tushlfnc.:hastiorzfr;s: Zﬁ
hodisalaming mavjud bo‘lmaslik, yo‘q bo'lish, .hqu‘;uylma o l%ali
Xususiyatlarini bildiradi. Yo‘qlik - bu aslida mavjud bo'lmagan,

—_—
6 Hoshimxonov M. Mashrabi mo'tabar o‘zum. V1-jild.

-Toshkent:"Noshirlik yog'dusi”.201 8.-B.139.
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paydo bo'lmagan yoki mavjudligini allagachon to‘xtatgan narsa.
Borligning namoyon bo‘lish shakli bir narsadir, yo‘qlik hech narsa emas.

Substansiya va substrat. Faylasuf olimlar borligni hodisa sifatida
bir necha shakllarga ajratib o‘rganishda, uning mazmun-mohiyatiga,
ya‘ni asosida nima yotadi degan masalaga e‘tibor qaratishgan. Shu tariqa
falsafada substansiya kategoriyasi shakllangan. “Substansiya (lotincha
substantio - mohiyat, asosida yotuvchi nimadir) -bu muayyan narsalar,
voqealar, hodisalar va jarayonlar xilma-xilligining ichki birligida
namoyon bo'luvchi mohiyatdir’'’. Demak, substansiya deyilganda
falsafada tabiat, jamiyat, inson umuman, borligdagi barcha narsa va
hodisalaming mohiyatida yotuvchi moddiy yoki ma‘naviy mohiyat
tushunilgan bo‘lib, unga qarama-qarshi narsa va hodisalaming o‘tkinchi
sifatlarini  ifodalovchi“aksidensiya” (lot. atssidentia - o‘tkinchi,
tasodifiy) tushunchasi ishlatilgan.

Abu Nasr Forobiyning yozishicha: “...(olamda) substansiya
(javhar) va aksidensiya (javhar bo‘lmagan, araz) hamda substansiya,
aksidensiyani yaratuvchi marhamatli ijodkordan boshqa hech narsa
yo‘qdir. Aksidensiyani sezgilar ograli his etish mumkin, substansiyani
esa faqat aql anglab yetadi.

Substansiya ba‘zan qizaradi, ba‘zan ogaradi, ba‘zan uzayadi,
ba‘zan gisqaradi, ba‘zan ko‘payadi, ba‘zan kamayadi, ba‘zan tug‘iladi,
ba‘zan o‘ladi, ba‘zan kasal bo‘ladi, ba‘zan sog‘ayadi - shunday ekan
(substansiyaning) bu o‘zgarishlarini ko‘rsatib bera oladigan ilmga
ehtiyoj tug‘iladi. Bu ilm bizga bunday o‘zgarishlarni, ularning
gandayligini, omillari va sabablarini ko‘rsatib beradi. Bu ilm yordamida}
biz agarda istasak zararli natijalarning oldini olamiz yoki zararli
natijalarni kuchaytira olamiz. Bu ilm tabiat to‘g‘risidagi, ya‘ni harakat
va o‘zgarishlar to‘g‘risidagi ilmdir.

Uning kelib chiqishini qidiradigan bo‘Isak, biz to‘rt unsur, xususan
- olov, havo, suv va tuproq mavjudligini aniqlaymiz. (Bu to‘rt unsur) oy
doirasi ostidagi substansiyaning massasini tashkil qiladi; ularning
sifatlari to‘rtta, xususan, issiq, sovug, namlik va quruqlik bular o
subtansiyaning aksidensiyasini vujudga keltirib, haralfat va o‘zgarishni
keltirib chigaradi (ya‘ni, harakat va o‘zgarishda bo‘lafil). Mzi:alan, o!me}
- substansiya bo‘lsa, uning qizilligi esa aksidensiyadir”'®. Borliqni
mohiyatini, substansiyasini, birlamchi asosini tadqiq gilgan

7 isqacha izohli lug‘at.2004. B-102 . )
18 ;i?;;qA?u Nasr. Fozil odamlar shaxri. - Toshkent: Yangi asr avlodi,2016. - B.269,273
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faylasuflar turli xil nazariyalarni yaratishgan. Faylasuf olimlar
naziriyalarini
tadqiq qilib, ularni quyidagicha tasniflash mumkin.

- Monizm;

- Dualizm;

- Plyuralizm. . o o
Monizm (yunon. monos - bitta). Ushbu nazariya vakillari borligni

asosida bitta narsa (bitta substansiya) yotadi, deb bilishadi. 'Matenal.lstllf
monizm vakillari bu asos moddiydir desa, idealistik monizm vak.lllan
borligning asosida yakka g‘ovaviy negiz, ilohiy substans.lya yotadi de;b
tushuntirganlar.Masalan, Fales suvni, Geraklet olovni, Anal;semm
havoni, Empedokl “stixiya”, Demokrit “atomlar”, Anaksimandr
“apeyron”, Anaksagor “urug‘” deb atagan. . o

P yDualizm (lo%.dualis g- ikkilangan). Us.hbu nazariya \:aklllqu
borliqni asosida ikkita mustaqil asos bitta moddiy va yana bitta g‘oyaviy
ilohi otadi, deb hisoblaydilar. . . o
( lil’)lslsl?-:\:i/zm (lot. pluralis - ko‘pchilik). U§hbu nazariya -vaklllan
borliqni asosida ko‘plab, bir-biridan: mustagil ham moddiy, ham
‘oyavi lar mavijud deb bilishadi. o
: ya;’(ll):lz:gs o‘midaJ shuni aytish mumkinki, borliqmng |bt1d0$1p|,
asosini, manbayini nimalar tashkil giladi degap §avolgz§ Jav?b berllsl:(h
masalasida: monistik qarash tarafdorlari moddiylik ){ok} ma navnl).' l'[é
dualistik mavqeida turuvchilar moddiylik va ma‘naviylik; p.lyurg 1}5;1.
yondashuv tarafdorlari juda ko‘p xilma-xil narsalar tashkil etishini

ta*kidlaydilar.

Borligning shakllari. Borligning shakllari deb borligning nisbatan

turg'un muayyan aloqalari va 0‘zaro ta‘sirlari,uning tuzilishi, sF;uku:rasi

kabilarning tashkil etuvchilariga aytila(.ii. Blgarlgugifgglll;r;;: 15;)1;1( l.lari
1.Moddiy va ma‘naviy borlig. Borliq . |

obyektiv va s{nbyektiv reallikdan iborat. Bizni o‘rab turgan borliqda

ongimizdan tashqari, unga bog‘liq b".‘,"g-a g;zalllliolclg?ngmii?;;doggirllgﬁg
. : 1 1.
narsa va hodisalar obyektiv realik SR L b lanadi. Obyeliv

mahsuli hisoblangan qismi subyektiv reallix i
reallik ll)u r:::teriyiga, moddiy olam tushunchasiga mos kelsa, subyektiv

reallik borligning ilohiy, g‘oyaviy shakliga mos #elﬁlixiszlzr ggrcl)biybeokrgz
reallik-moddiy borliq bizni o‘rab turgan barc a‘o O olar
subyektiv reallik-ma’naviy borliq ongimizdagl g oyalar,

tushunchalardan iboratdir.
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1. Aktual va potensial borliq. Borli i imi i
ktual ; . . q vaqtning oqimiga nisbatan
qaralganda “o‘tmishdagi borliq”, “hozirgi borliq” va “kelajakdagi borliq”

qismlariga ajratish mumkin.

_ Borligning ro‘y berib o‘tgan qismi o‘tmishdagi borliq bo‘li
tarixiy borliqdir.Tarixiy borliq — borligning o‘tmishdga bo‘lillgI ob‘(t)gi\lrt:’v:
tarixiy xotiraga aylangan qismi. Borligning o‘tmishi. Bu bo‘lib o‘tgan
borhq, uning b(?‘lganini inkor etish mumkin emas. Ammo u hozir yo‘q
bo‘lsa-da, izlari, qoldiqlari, u haqdagi ma’lumotlar, xotiralar kishilar
ggdll'da,b U“l: qlifyd. etgan texnik u§k}Jnalar 3<otirasida golaveradi. Aktual
narrslaq vauho(zirislgn'mg — tlljynkl u ayni paytda va ayni sh joydagi

ning namoyon bo‘li i
aloqadorlikdagi qisr%lidir. yon bolib wirgan va shu narsa va hodisaga

_ Borligning hozirgi zamondagi gismi aktual borliqdir. Aktual borliq
— (ingl.aktual — zamonaviy, hagigiy, amalda mavjud) borligning hozigi
zamonda, shu paytda mavjud bo‘lgan, ro‘y berayotgan, sub’yekt bilan
hamnafas bo‘lgan hozirgi vaqtdagi qismi. Aktual borliq mavjudlik ham
deyiladi.

) Borhgmng hali ro‘y bermagan, lekin ro‘y berish ehtimoli bor, ro‘y
ben§h1 .kutllayotgan, ro‘y berishi muqarrar bo‘lgan qismi ham bor.
Borligning bunday qismini kelajakda ro‘y berishi mumkin bo‘lgan
potensial borliq ){oki imkoniyatdagi borliq, deyish mumkin.

Aktual borliq hali vogelikka aylanmagan va kelgusida vogelikka
aylanadigan borliq gismidir. Potensial borliq hali vogelikka aylanishga
ulgurmagan borliqdir.

2.Real va virtual borliq. Borligning ayni paytda biz uchun bor,
mavjud shakli real borliqdir. Borligning yana shunday qismi ham borki,
uning bor, mavjud bo‘lishi yoki mavjud bo‘lmasligi ham mumkin.
Borligning bu shakli ehtimoliy mazmunga ega, virtual borliq deyiladi.
«Virtualplik atamasini Massachuset institutida Jeron Lener kiritgan.
Virtual - narsalar va hodisalarning zamon va makonda moddiy
mavjudligiga qarama-qgarshi o'laroq, obyektiv narsalar yoki subyektiv
obrazlar mavjudligining nomoddiy ko‘rinishi.

«“Virtual borlig (lot. virtualis — ehtimoliy) — borligning ro‘y berish
ehtimolligi bor qismi, hayoliy borlig”". Kelajakdagi borliq sinergetika
metodologiyasida bugungi hodisalarning yo‘nalishiga ta’sir qilishi
mumkin, chunki kelajakning kurtaklari hozirdan boshlanadi. Ota-onalar
farzandlarining kelajakdagi borlig‘ini, bo‘lajak nevaralarini oldindan his

1 hetps://uz.wikipedia.org/wiki/Virtual_reallik.
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qilib, ular uchun zarur bo‘lishi mumkin bo‘lgan mablag‘larni bugundan
to‘plashga harakat qiladilar. “Falonchi beshigidagi qiziga sep yig‘ishni
boshlabdi” qabilidagi gaplar o‘zining real asosiga ega. Yoki qish
kelmasdan turib, qishda kiyishingiz mumkin bo‘lgan kiyimlaringizni
kuzdayoq tayyorlab qo‘yishga harakat qilasiz, hali kelmagan
mehmonlaringiz uchun taom tayyorlashga kirishasiz va boshqa shunga
o‘xshash harakatlaringiz virtual borligning  kelishiga oldindan
tayyorgarlik ko‘rishga misoldir. Bu esa borligning kelajakdagi
shaklining bugungi borliqqa ta’sirining namoyon bo‘lishidir. Buning
mexanizmi sinergetika konsepsiyasida yaxshi ochib berilgan. Sinergetik
tamoyillarda “kelajak bugunga ta’sir ko‘rsatadi”, deyilgan.

3.Tabiiy borliq. Tabiiy borliq ikki qismdan iborat. Birlamchi
tabiat bolig'i - azaliy tabiiy borliq, ya‘ni tabiatning o‘z holicha mavjud
tabiiy borlig‘i, u insoniyatdan oldin, uning ishtirokisiz mavjud bo‘lgan
qismi. Ikklamchi tabiat borlig‘i - tabiiy tabiat borlig‘idan inson aql -
zakovati naijasida qayta ishlangann narsalar (jismlar), hodisa va
jarayonlami o¢z ichiga oluvchi hosilaviy tabiiy borlig.

Birlamchi tabiat borlig‘ining quyidagi ko‘rinishini kiritish mumkin
tabiatdagi narsa va hodisalarning asl, o‘zgarmagan tabiiy borlig‘i kiradi.

Ikkilamchi tabiat borlig‘ining quyidagi ko‘rinishlari ham mavjud.

Inson borlig'i. Inson boshqa tirik mavjudotlardan o‘zining aqli,
ongi, irodasi va o‘ziga Xos boshga belgi va xususiyatlari bilan
farqlanadigan tirik mavjudotdir. Inson borligini tahlil qilishda uning
tabiatning bir qismi sifatida jismoniy mavjudligini va alohida inson
hamda butun insoniyat borlig'i ko*rinishlarida mavjud bo‘lishi jihatidan
farqlash magsadga muvofiq bo‘ladi. _ L _

Ijtimoiy borliq. [jtimoiy borlig ayrim insonning jamiyatdagi

borlig‘i va jamiyatning 0°‘z borlig‘iga bo‘linadj. Har bir insqn bf)shqa
odamlar bilan muttasil aloga qiladi, turli ijtimoiy guruhlar - oila, ishlab

chigarish jamoasi, millatning a‘zosi hisoblanadi. o ‘
Mavjudlik va reallik. Reallikning sub’yekt ongl bilan bog‘langan

shakli — sub’yektiv reallik. Shuningdek, bunda 'rea.llik voqel}kk? qandz?y
nuqtai nazar bilan yondashishga ham bog‘ltc!dlr. \./oqehkn‘lr'xg f.'ml?
aloqgadorliklar doirasiga kiruvchi, fizik alogadorliklar bllan‘ bpg l}q gismi
fizik reallik, ximiyaviy munosabatlar doirasiga manspb bo h’b, kimyoviy
alogadorliklarda namoyon bo‘luvchi gismi kimyoviy l'?a“lk., bnolog!k,
hayotiy jarayonlar bilan bog‘liq bo‘lgan rc?al}}lf b]ologlk .realhkf
voqelikning ijtimoiy aloqadorlikka oid qismi ytimoty reallik yoki
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psixologik jarayonlar bilan bog‘liq gismi psixologik reallik deb ataladi.
Ba’zan borliq tushunchasini vogqelikning u yoki bu shakli bilan
aynanlashtirish, mavjudlikni esa ob’yektiv reallikning hozirgi qismi
bilan chegaralab qo‘yish, reallikni sub’yektga ayni paytda ko‘rinib
turgan voqelik bilan almashtirib qo‘yish hollari uchrab turadi.

Aslida, borligning butun mavjudlik va reallikning barcha
shakllarini o‘ziga qamrab oluvchi universal falsafiy kategoriyadir.
Mavjudlik borligning ro‘y berayotgan gismi bo‘lib, u ham ob’yektiv,
ham sub’yektiv reallikni birday gamrab oladi, reallik esa ro‘y bergan,
ro‘y berayotgan va ro‘y berishi mumkin bo‘lgan voqelikdir.

Virtual vogelik ehtimoliy vogqelik reallikka kirmaydi. Reallik
aniglik  (muayyanlik) va zaruriylik belgisiga ega bo‘lgan
vogelikdir.Borligni matematik g‘oyalar dunyosi sifatida talgin etuvchi
konsepsiyalar ham mavjud bo‘lib, buning tarafdorlaridan biri Oksford
universitetining matematika professori Rodjer Penrouzning fikricha,
fizik dunyo “vaqtdan tashqaridagi” matematik g‘oyalar dunyosining
hosilasidir. Uning fikricha, biz tabiat qonunlarini qanchalik chuqurroq
tushuna boshlasak, fizik dunyo shunchalik yo‘qolib boradi, “erib ketadi”
hamda oxir oqibatda sof matematik g‘oyalar, qoidalar va tushunchalar
bilan yuzma-yuz kelamiz. Bu go‘yoki Aflotun aytgan g‘oyalar dunyosini
eslatadi. Hagigatan ham Koinot evolyusiyasining ilk bosqichi haqida
gap borganda, shubhasiz, biz odatlanib qolgan qo‘pol fizik voqgelikdan
juda ham uzoglashib, borligni matematik g‘oyalar dunyosi
vositasidagina anglab yetamiz. Albatta, bunday fikrlar voqelikka
yondashuvning bir ko‘rinishi. Voqelik esa o‘zining yanada murakkabligi
va xilma-xilligini saglab qolaveradi. Olimlar esa har doim uning yangi-
yangi girralarini ochib boraveradi.

Borlig moddiy va ma’naviy jarayonlar orqali namoyon bo‘ladi.
Shu sababli uning asosiy mavjudlik usullari va shakllari sifatida harakat,
fazo va vaqtni o‘rganishga to‘g‘ri keladi. Ular borligning ajralmas
xususiyatlari, ya’ni atributlari jumlasiga kiradi.“Atribut” so‘zi lotincha
attributum (chambarchas, birlashtirilgan) so‘zidan olingan bo‘lib
substansiyaning ajralmas xususiyati, degan ma’noni beradi. Bu atama
falsafada aksidensiya atamasining antipodi sifatida qo‘llaniladi.

Harakat. Harakat - borligning asosiy ajralmas xususiyati bo‘lgan
o‘zgaruvchanlikni ifodalovchi falsafiy kategoriya. Harakat tushunchasi
olamdagi o‘zgarishlarni, imkoniyatlarning voqelikka aylanishini,
sababning oqibatni vujudga keltirishini, ro‘y berayotgan hodisalarni,
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olamning beto‘xtov yangilanib borishini aks ettiradi. Olamdagi har
qanday jarayon harakat tufayli sodir bo‘ladi. Har qanday o‘zgarish
harakatdir. O‘zgarishlar nafagat moddiy ob’yektlar, balki ma’naviy,
g‘oyaviy ob’yektlarga ham xosdir.

Harakatni olamning asosiy mohiyati deb qarash muqaddas kitob
“Avesto”da ilgari surilgan. Qadimgi Misr, Bobil, Xitoy, Hindiston va
Yunoniston olimlari harakatning mohiyatiga oid maxsus asarlar
yozganlar. Ular harakatning xususiyatlari, shakllari va manbalari
hagidagi ilk g‘oyalarni ishlab chiqqan. Ayrim faylasuflar esa
harakatning mavjudligini butunlay inkor etganlar. Masalan, eleyalik
faylasuf Zenon borliqgda harakatning yo‘qligini isbotlashga uringan.
Zenon «Dixatomiya», «Axill va toshbaga», «Uchayotgan kamon o°qi»,
deb nomlangan aporiyalari(yunon. aporia - ilojsiz vaziyat)da harakat
mavjud emasligini misollar bilan tushuntirishga harakat qgiladi.

Yangi davr falsafasida G.Gegel harakatning mohiyatini formal
logika (mantiq) vositasida ifodalab bo‘lmasligi, uni faqatgina dialektik
mantiq doirasidagina izohlash mumkinligini ta’kidlagan. Agar formal
mantiq bo‘yicha kamon o‘qini u uchayotgan paytda biror nugqtada
mavjud, deyish uning harakatsizligini tan olish va shu nuqtada emas,
deyish hech narsa aytmaslikka teng bo‘lsa, dialektik mantiq bo‘yicha bu
jarayonni ifodalash mumkin.Bu holda, deydi G.Gegel «uchayotgan
kamon o‘qi hozir qaysi nuqtada?» degan savolga u «kamon 9‘qi harp
shu nugtada, ham shu nuqtada emas», deb javob berish to‘g'ridir. Ya’ni,
uchayotgan kamon o‘qi avval shu nuqtada bo‘ladi va ayni paytda u
doimo o‘rnini o‘zgartirib turganligi sababli shu nuqtadan boshqa
nuqtaga siljishga ulguradi va shuning uchun u bu nuqtada famasdlr.
Navbatdagi nuqtada ham ayni bir vaqting o‘zida ham mavjud (§hu
nuqtada), ham mavjud emasdir (endi boshqa nuqtada). Bu harakatning
ziddiyatli tabiatidan dalolat beradi. o .

Harakatni suratga tushirish emas, u bilan birgalikda yashash, uni
barcha ketma-ket lahzalarda anglab olish dlalelgtlk mantu.]qmg
Missiyasidir.Harakatni tushuntirishda harakatning moddiy tashuvchisi va
harakat manbasi hagidagi g‘oyalar muhim ahamiyat kasb etadi. Ingliz

olimi 2vy) harakatni materiya bilan chamba}rcha}s
imi Jon Toland (1670-1722yy) e at materiyasiz

bog‘lab  tushuntirgan. Uning fikricha: . . %20
bo‘Imaganidek, materiya ham harakatsiz bo‘lishi mumkin emas™. Bu

ta’rif materialistik falsafada asosiy tamoyilga aylangan.

-
https://www.britannica.com/biography/John-Toland.
89

B NS




Harakatning moddiy shakllari to‘g‘risida gap borganda, u yoki bu
“harakat shaklining moddiy tashuvchisi” degan tushunchaga duch
kelamiz. Buning ma’nosi shuki: harakat o‘z-0‘zicha mavjud emas, u har
doim “nimaningdir” harakati, “nimaningdir” o‘zgarishidir. O‘sha “nima”
harakatning moddiy tashuvchisi bo‘ladi. Harakatlanish bu energetik
jarayon. Moddiy jism muayyan energetik holatda bo‘ladi. Jismning
harakatlanishi bilan energiya sarflanadi yoki energiya bir turdan boshqa
turga o‘tadi. Shunga asoslanib, ayrim faylasuflar harakatni energiya
bilan aynanlashtirishtirib tushuntirishga harakat qildilar (E.Max,
R.Avenarius). Energiya ham borligning muayyan shaklidir. Mexanik
harakatda harakatlanuvchi kuch “moddiy nuqta” bo‘Isa, fizik harakatda
— moddiy jism yoki maydon, atomlar yoki elementar zarra(antizarra)lar,
ximiyaviy harakatda - molekulalar, ximiyaviy birikmalar, biologik
harakatda - tirik organizmlar, jamiyatda esa odamlar va ijtimoiy
guruhlardir. G‘oyaviy shakldagi harakatlar to‘g‘risida gap borganda,
“harakatning moddiy tashuvchisi” degan tushuncha o‘z ma’nosini
yo‘qotadi. Uning o‘rnini “harakatlanuvchi sistema”, “o‘zgarayotgan
sistema” degan tushunchalar egallaydi.

Harakat manbasi to‘g‘risida gapirganda mutafakkirlar gadimdan
ziddiyatlarni nazarda tutganlar. Ichki ziddiyatlar harakatning ichki
manbaidir. Ayrim olimlar harakat manbasi sifatida tashqi turtkini yoki
dastlabki turtkini oladilar. Ularning fikricha, olamda abadiy sokinlik
hukmron bo‘lib, keyin dastlabki turtki tufayli u harakatga kelgan.
Arastuning nugtai nazari ham shunday edi. Bu fikrning chegaralanganini
Ibn Sino tangid ostiga olgan va harakatning manbasi hayvoniy va
jismoniy mayllarda, degan g‘oyani ilgari surgan. Arastu va Ibn Sino
fikrlaridagi xatolarni arab olimi Abul Barakat (vaf.1072y) o‘zining
«Kitab-ul mu’tabar filhikmat val ilahiyat val mantiq” asarining 3-jildida
“Otilgan tosh muammosi” deb atalgan bobda maxsus tahlil etgan va fan
tarixida birinchi bor inersial harakat g‘oyasini ilgari surgan. Ya’ni tinch
jismga tashgi ta’sir bo‘lmasa, u o‘zining tinch holatini saqlaydi,
harakatdagi jismga ham tashqi kuch ta’siri, ya’ni havoning ta’siri,
yerning tortish kuchi ta’siri bo‘lmaganda edi u o‘zining to*g‘ri chiziqli
tekis harakatini saglagan bo‘lar edi.

Shunday gqilib, harakatsiz voqelikni haraktga keltiruvchi kpch
nima, degan savol javobsiz qolaverdi. Aslida vogelik harakatsiz bq‘llshl
mumkin emas, u doimo harakatda, o‘zgarishda bo‘ladi. Bu o‘zgans.hla.lr
ichki va tashqi ziddiyatlar tufayli amalga oshadi. Ibn Sino jism ayni bir

.

paytda va shu joyning o‘zida harakatda ham, sukunatda ham bo‘lmaydi,
harakat - ziddiyatlidir va uning natijasidir, deb ko‘rsatgan. Hagiqatan
ham ziddiyatlar jismni harakatga keltiradi. Shu ma’noda har qanday
harakatning manbasi ziddiyatdadir.

Harakat shakllari borliqdagi o‘zaro aloqadorliklarning namoyon
bo‘lishidir. O‘zaro alogadorliklar moddiy va ma’naviy shakllarda
bo‘ladi va olamning yaxlitligini ta’minlaydi. Moddiy dunyoning asosida
to’rt xil asosiy o*zaro alogadorlik - gravitatsion, elektromagnit, kuchli va
kuchsiz yadroviy alogadorliklar yotadi. Aloqadorliklar majmuasi esa
fazo va vaqt strukturasini tashkil etadi. Harakat mavjudlik bo‘lsa,
harakatsizlik - sokinlik yo‘qlikka mos keladi. Shu sababli, o‘tmish
mutafakkirlari harakatni borligning abadiy va mutlog Xususiyati,
sokinlikni esa o‘tkinchi va nisbiy xususiyati deb hisoblagan.

Har ganday o*‘zgarishni harakatning ob’yektning namoyon bo‘lishi,
deb tushunsa bo‘ladi. O‘zgarishlar nafagat moddiy ob’yektlar, balki
ma’naviy, g‘oyaviy ob’yektlarga ham xosdir. Masalan, toshning
tarkibidagi ximiyaviy molekulalar, atomlar, zarrachalar beto‘xtov
harakatdadir. Toshning sirti ham tashqi ta’sirlar - issiq, sovuq va
shamollar ta’sirida o‘zgarib boradi. U issiqda kengayadi, sovuqda
torayadi. Qor va yomg'irlar tosh sirtini-yemirib boradi. Toshning sirtini
asta-sekin kichik mikroorganizmlar, zamburug‘lar, mayda o‘tlar goplab
oladi. Bu jarayonlarning barchasi uning harakatda ekanidan dalqlat
beradi. Sokinlik esa o‘tkinchi, nisbiy, muvaqqat holat. Tosh o‘z yon.lda
turgan boshqa toshga nisbatan tinch turgan bo‘lishi mqn}lfin. }?u uning
doimo tinch turishini isbotlamaydi, toshning yemirilish jarayon,
tarkibidagi molekulalar, atomlar, elektronlamjng beto‘xtov o‘zgarishda
ekanligi uning harakatdaligini isbotlaydi. I@emada. suzayotgan
yo‘lovchilar kemaga nisbatan tinch turgan bo‘lishi mt}mklr], lekm.ul?r
suv va qirg‘oqqa nisbatan harakatdadir. Demak, tinchlik, sokinlik

niSbinir. . . . .

Falsafiy tadqiqotlarda moddiy borliqda mavjud quyidagi harakat
turlarini ko*rsatib o‘tiladi: o
1) mexanik harakat bu — harakatning yeng'sgc.l.da .shakh, jismning
oddiy siljishi - (uni moddiy nuqtalarning fazodagi siljishi); .

2) fizik harakat bu - atom yadrosi, ele.mentar zg.nacl}alar va issiqlik,
elektr va maydon harakatigacha, yorug‘hkde.m koinotning fgrawtatmya
l““‘Jligacha —_ barchasi mana shu harakat shakliga {nansubdlr)., o

3) ximiyaviy harakat bu - molekulalarning assotsiatsiyast va
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dlssotsi?tsiyasi, moddaning muzlashi va kristallanish jarayonlari, ionlar
harakati, ximiyaviy reaksiyalar, yonish va oksidlanish, ximiyaviy sintez
va parchalanish va boshqa ximiyaviy jarayonlardan iborat;

4) biologik harakat bu — tirik hayotiy jarayonlardir.

. 5) sotsial yoki ijtimoiy harakat bu - jamiyatdagi ijtimoiy
Jarayonlarda o‘zgarishlarning namoyon bo‘lishi.

Ta.lfakkur - fikming harakati, informatsion harakat, g‘oyaning
parakatl, ma’naviy harakat, hayoliy harakat va boshqalar shular
jumlasiga  kiradi.  Shuningdek, falsafada  harakatni moddiy
ob’)(ektlaming rivojlanishi bilan takomillashib boruvchi turlarga ajratib
tasniflovchi, ya’ni klassifikatsiya giluvchi yondashuv ham bor. Bunday
yondashuvni rus faylasufi B.M.Kedrov ilgari surgan. Uning fikricha
fne).(anik harakat, fizik harakat, ximiyaviy harakatdan so‘ng rivojlanish
ikki tarmoqqa ajraladi. Ulardan biri yuksaluvchi, yuqoriga ko*tariluvchi,
progressiv rivojlanish yo‘nalishi bo‘lib, bu yo‘nalishda biologik harakat
va ijtimoiy harakatlar vujudga keladi, ikkinchi yo‘nalish esa regressiv
yo‘nalish bo‘lib, pastga tushuvchi, inqirozga yuz tutuvchi yo‘nalishdir.
Bunda biologik harakatdan, geologik harakatga, undan yana ximiyaviy
harakatga yo‘naluvchi regressiv yo‘nalish namoyon bo‘ladi. Bu
yo‘nalishda B.Kedrov biologik organizmlaming o‘lishi natijasida
vujudga keluvchi geologik gatlamlarning, marjon orollarining harakatini
nazarda tutgan.

Agar har qanday o‘zgarishni harakat deb hisoblasak, unda qanday
o‘zgarishni rivojlanish deyish mumkin? Bu savolga javob berish uchun
harakat va rivojlanishning umumiy va xususiy tomonlarini solishtirib
ko‘raylik. Harakat har ganday o‘zgarish bo‘lsa, rivojlanish o‘zgarishning
alohida bir turidir. Rivojlanish jarayonida rivojlanayotgan sistemaning
har bir elementi o‘ziga xos tarzda o‘zgarishga uchraydi. Demak,
rivojlanish jarayonida sistema yaxlit va kompleks ravishda o‘zgaradi.
Rivojlanish - bu sistemaning aylanishidir. Agar bu jarayonni vaqt
ogimida tahlil etsak,  hozirgi vaqt, o‘tmishning buguni, bugun esa

—  kelajakka aylanadigan hozirgi zamondir. O‘tmish esa
hozirgi zamonning bo‘lib o‘tgan qismi. Kelajak esa hali hozirga
aylanishga ulgurmagan bugundir. Aylanish — rivojlanishning natijasidir,
ogibatidir. Agar aylanish sistemani inqirozga, tushkunlikka,
zaiflashuvga olib borishga xizmat qilsa, bunday aylanish regress sari

bo‘ladi, ya’ni u regressiv rivojlanishdir. Demak,

yo‘nalgan
‘lib, ulardan biri —

rivojlanishning ikki qarama-qarshi yo‘nalishi bo
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progressiv, ikkinchisi esa regressiv rivojlanishdir. Bundan tashqari
sistema rivojlanish oqibatida bir holatdan boshqa holatga aylanib
qoladi va u orqaga qaytarib bo‘lmas jarayondir. Rivojlanishbirinchidan,
sistemaning yaxlit, bir butun, kompleks o‘zgarishidir, ~kinchidan,
yo‘nalishga ega bo‘lgan o*‘zgarishidir, uchinchidan, u sistemaning yaxlit
aylanishidir, to‘rtinchidan, bu miqdoriy va sifatiy o‘zgarishdir,
beshinchidan bu orqaga qaytmaydigan o‘zgarishdir.

Rivojlanish o‘zining manbasi, mexanizmi va yo‘nalishiga ega.
Rivojlanishning manbai ichki ziddiyatlardir. Rivojlanishning bu
Xususiyatini qarama-qarshiliklar birligi va kurashi qonuni tushuntirib
beradi. Bu qonun “Sistemalar nima uchun rivojlanadi?”degan savolga
javob beradi. Rivojlanishning ichki mexanizmi shundaki, sistemaning
bir holatdan boshqa holatga aylanishida  miqdoriy o‘zgarishlar,
sifatiy o‘zgarishlarga, sifatiy o‘zgarishlar esa miqdoriy o‘zgarishlarga
aylanadi. Buning mexanizmini miqdor va sifat o‘zgarishlarining bir
biriga aylanish qonuni tushuntirib beradi. Bu qonun “Sistemalar qanday
rivojlanadi?” degan savolga javob beradi. Rivojlanishning uch xil
yo‘nalishi bo‘ladi. 1

1. Agar sistema nisbatan quyi darajadan yugqori darajaga, sodda
holatdan takomillashgan holatga o‘tsa, bu progressiv  rivojlanish
yo‘nalishidir.

2. Agar sistema nisbatan yuqori darajadan quyi darajaga,
takomillashgan holatdan soddalashgan holatga o‘tsa, bunday
sistemadagi rivojlanish regressiv yo‘nalishga yuz tutganligidan dalolat
beradi.

3. Agar sistema o‘zining o‘sishida  bir takomillashgan,
darajadagi holatga o‘tsa, bunday rivojlanish
deyiladi. Rivojlanishning bunday
lardagi o‘zgarishlar qonuniyatlari
h asosidagina bilib olish

sistemalashgan holatdan shu
bir tekis rivojlanish yo‘nalishi
Xususiyatlarini bifurkatsion jarayon .
asosida sinergetik metodologiyani tatbiq etis
Mmumkin. ) ) .

Sinergetika (nochiziqli) ko‘p tannoq!l, murakkab, O.Chlq va 0z-
0‘zini tashkil etuvchi, boshqaruvchi  va takorpllla§htnmvct}1
sistemalarning rivojlanish mexanizmiga Xos qongm).'atlam1 qchl.b beradi.

Butun Koinotning o‘zi ana shunday nvc_u[anuvch §15ten3a_lar
Qatoriga kiradi. Dastlab," tadqiqotchilar  o°zini talfomlllashtlpsh
Xususiyatini jamiyatgagina xos bo‘lgan xususiyat, deb o‘ylagan edilar.
Borib-borib bu xususiyatning barcha tirik organizmlarga va notirik
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snste!'nal-arga ham xos bo‘lgan universal xususiyat ekanligi aniglandi.
Bor!lqmng yana bir jihati uning strukturasi, jarayonlar sur’ati va qanday
tarkibda ekanligini ifodalovchi xossasi fazo va vaqtdir.

. Fazo va vaqt. Fazo va vaqt borligning umumiy yashash shakllari
bo‘lib, "‘F.azo dunyoni tashkil etuvchi ob’yektlar va ularning tarkibiy
nuqtalarining o‘zaro joylashish tartibi, ko‘lami va migyosini ifoda etadi,
vaqt esa dunyoda sodir bo‘luvchi hodisa va jarayonlarning ro‘y berish
ketma - ketligi tartibi va davomiyligini ifodalaydi”?'.

. Tevarak-atrofimizdagi  predmetlaming  hammasi  muayyan
hfqmlarga, turli yo‘nalishlardagi ko‘lamga egadir, ular bir-biriga
nisbatan o‘rin almashtirib turadilar. Xuddi shuningdek, barcha obyektlar
muayyan vaqt oralig‘ida paydo bo‘lib, o‘zgarib turadilar. Demak,ular
muayyan vaqt oralig‘ida biron-bir fazoda ketma-ket joylashgan bo‘ladi.
Fazo va vaqt barcha moddiy tizimlar va jarayonlar borlig‘ining umumiy
shak!larldir. Fazo va vagtdan tashqarida turuvchi obyekt yo‘q,
shuningdek, harakat gqiluvchi materiyadan tashqarida, o‘z-o‘zicha
bo‘ladigan fazo va vaqt ham mavjud emas.

' Vaqt.. Vaqt borligning asosiy yashash shakllaridan biri bo‘lib,
bodlsalarr.ung ketma-ket ro‘y berishi va izchilligi tartibini, davomiyligini
1foda.layd|. Vaqt tushunchasi forsiy til ta‘sirida yozilgan falsafiy
adabl)./otlarda zamon deb ham atalgan. Vaqtning  asosiy
xususiyatlariga  davomiylik, bir jinslilik, anizotroplik (bir xil
bo.‘lmagan yo‘nalish), bir o‘lchamlilik, orqaga qaytmaslik, kompaktlilik,
chiziqli tartiblanganlik kabilar kiradi. Biror obyektdagi vaqtning o‘tishi
shu obyektning harakatlanish tezligiga hamda obyektni tashkil etuvchi
moddalar  zichligiga bog‘lig. Obyekt qanchalik katta tezlikda
harakatlansa, unda vaqtning o‘tishi nisbatan tinch turgan obyektlarga
qaraganda shunchalik sekin kechadi. Obyektni tashkil etuvchi modda
zichligi ham ganchalik katta bo‘lsa, unda vaqt shu qadar sekin o‘tadi. Bu
munosabat xususiy va umumiy nisbiylik nazariyasi xulosalaridan kelib
chiqadi.
Falsafada vaqtning mohiyatiga nisbatan ikki xil yondashish va
konsepsiyalar mavjud. Ular: substansional va relyatsion yondashish,
dinamik va statik konsepsiyalardir. Substansional yondashish zamirida
vaqtni alohida substansiya, deb garash yotadi. Bu yondashish bo‘yicha
vaqt azaliy va mustaqil substansiya bo’lib, unda hodisalar bo‘lib o‘tadi.
Relyatsion yondashuv bo‘yicha vaqt jarayonlar o‘lchovi bo’lib, uni

21 Falsafa; ensiklopedik lug'at. - T : “O*zbekistan milliy ensiklopediyasi” Davlat ilmiy nashirniyoti, 2010.
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qua.xyondan ajratib bo‘lmaydi. Dinamik konsepsiya bo‘yicha hodisalar
birin-ketin, dinamik ketma-ketlikda ro‘y beradi. Vagqtning faqat hozirgi
zamoni mavjud. O‘tmish bo‘lib o‘tgan, kelajak esa hali bo‘lmagan.
Statik konsepsiya bo‘yicha vaqtning barcha lahzalari mavjuddir. Biz
unda o‘tmish yoki kelajakka qarab siljiymiz. Hodisalar ilgari yoki keyin
ro‘y bergani bilangina bir-biridan farq qiladi. Masalan, ota o‘g‘ildan
ilgari tug‘ilgan. Nevara o‘g'ildan keyin tug‘ilgan va hk. Vaqt turli
tl_zimlarda turlicha namoyon bo‘ladi. Shu sababli fizikaviy, kimyoviy,
:>lo_log2i2k, geologik, psixologik va ijtimoiy vagtlarni bir-biridan farqlash
ozim?*?,
Vagqt hozirgi zamon bilan yashaydi, o‘tmish ilgari bo‘lgan, hozir
esa yo‘q, kelajak endi bo‘lishi mumkin, lekin hali u yo‘q. Vagt shu lahza
va u o‘tib yo‘qlikka aylandi, yangi lahza paydo bo‘ldi, u ham yo‘qoldi.
Shu tarzda vaqt lahzalari birin ketin paydo bo‘lib, yo‘qolaveradi. Vaqt
bir lahzadan ikkinchi lahzaga, undan keyin uchinchi lahzaga, xullas, shu
tarzda birin-ketin hozirgi lahzadan keyingi lahzaga o‘tish ro‘y
beraveradi. Bu o‘tishlar shu tarzda dinamik ravishda cheksiz davom
etadi.
Nyuton fizikasida fazo va vaqt mutiaq mohiyatga ega deb qaralar
edi. Klassik mexanikaga binoan vaqtning Xususiyati quyidagi qoidalarga

bo‘ysunadi:
1. Vagt o‘zicha mavjud bo‘lib, uni mavjudligi hech narsaga bog‘liq

emas.
2. Tabiatdagi barcha jismlar, barcha fizik hodisalar vaqtning
o‘tishiga '
bo‘ysunadi. Ammo bu jismlar va
o‘tishiga hech qanday ta’sir korsata olmaydi.
3. Vaqtning har bir lahzasi bir-biriga teng va bir xildir, u bir jinslidir.
4. Vaqtning o‘tishi dunyoning hamma joyida va har doim bir xildir.
5. Vaqtning o‘tishi o‘tmishda, hozir, kelajakda ham birday va bir

hodisalarning hech biri vaqtning

xildir.
6. Vaqtning miqyosi hozirgi paytdan oftmis!nga ham, lfel?jakka
ham bir xil cheksizlikda nihoyasiz davom etadi. Uning boshlanishi ham,

OXiri ham yo‘q. : . .

Vaqt bir oflchovli va orqaga qa.ytngasdlr. Bu hodisa
termodinamikada va hozirgi zamon sinergfatlkaSIda orqaga qaytmas
jarayonlar misolida yetarli darajada ilmiy asoslangan. Masalan,

—_—
2 Falgafa: ensiklopedii lug'at. - T.: “ O'zbekiston Milliy Ensiklopediyasi” Davlat itmiy nashiriyoti, 2010. - B.6
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entropiyaning o‘s.ishi jarayonini olaylik: entropiyaning o‘sishi bir
tom.on.dan energe.tlk quvvatning pasayib borishi, tartibsizlikning oshib
bor|§h1,‘haroratmng pasayib borishi ko‘rinishida namoyon bo‘ladi
-YOqu sistemada energiya, harorat, tartib tobora kamayib boradi. Aga;
ikkita xonadan biri issiq va ikkinchisi sovuq bo‘lsa, harorati issiqrog
xon.adan sovuqroq xonaga issiqlik o‘tadi, aksincha emas. Shu tarzda
borl!)-borlb xonaning harorati eng past darajaga tushib qoladi
Tanlblapgan sistema ham borib-borib tartiblanmagan sistemaga;
aylanadi, tartibsizlik tobora oshib boradi. Bunday jarayonlar orqaga
qaytmas . jarayonlardir. Gt‘ishtlarni ma’lum tartib bo‘yicha qalab
chlqsang!z, u .imoratga aylanadi. Bu imorat borib-borib yemirila
boshlayd.l, yemirilgan imorat 0‘z-o‘zidan qayta yangi imoratga aylanib
qohpaydl. Makroskopik dunyoda vaqt bir o‘lchovli. Vaqtda ro‘y bergan
hodisalar kefma-ketligi bir biri bilan chizigli bog‘langandir.

Vaqtning bir o‘lchamliligi, bir yo‘nashligi (anizotropligi) va
orqaga qaytmasligini asoslash uchun ingliz astrofizigi Artur Eddington
(1882—1944-1yy) 1928 yilda fanga “vaqt o‘qi” tushunchasini kiritdi. (O‘q
tus.hupc'haSI bu o‘rinda kamon o‘qi ma’nosida qo‘llanilmoqda). U vaqt
ogishining yo‘nalishi Koinotning kengayib borishi bilan chambarchas
b.og.‘langandir deb, bu hodisani “vaqt 0‘qi” deb atadi. Eddington Koinot
siklik kquayib boradi, ya’ni kengayish bir paytga borib torayish bilan
almashadi va shunda vaqt o‘qi ham o°‘z yo‘nalishini o‘zgartiradi, deb
o‘ylagan.

. Ko‘pgina real fizik jarayonlar to‘satdan, kutilmaganda va o0°z
o‘zicha ro‘y beradi-yu ammo bu jarayonlar hech gachon orqaga
qaytmaydi.

. Issiglikning  uzatilishi,  moddalar almashuvi, diffuziya,
yOpl:sl}qoqlik, elementar zarrachalarning parchalanishi, ishqalanish,
ye'mmlis.h jarayonlari, shuningdek, kosmik, ximiyaviy, biologik va
psnxolgglk evolyutsion jarayonlar orqaga qaytmas jarayonlardir.
A.Eddington shularni nazarda tutib, vaqtning orqaga qaytmas uch o‘qini
tasvirlab bergan. Bular, vagtning

1) termodinamik o‘qj;

2) psixologik 0‘qi;

3) kosmologik o‘qi.

Vaqtning termodinamik o‘qiga binoan entropiya vaqtning o‘tishi

mobaynida o‘sib boradi va hech qachon orqaga gaytmaydi.
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Yopiq sistemada o‘z-o‘zidan harorat ko‘tarilmaydi, yemirilgan
bino qayta tiklanmaydi, yongan daraxtning kuli qayta daraxtga
aylanmaydi. Bu hodisalar vaqtning orqaga qaytmasligini isbotlaydi.

Vagtning psixologik o‘qi kishining olamda ro‘y berayotgan
jarayonlar davomiyligini qanday idrok etishiga bog‘liq. Inson
bunday  jarayonlarni o‘tmishdan kelajakka qarab oqayotgan vaqt
ogimida idrok etadi. Bu jarayon orqaga qaytmas jarayondir.

Vaqtning kosmologik o‘qi nostatsionar (beqaror), muvozanatsiz
Koinot evolyutsiyasining yo*nalishini belgilaydi. Fridman — Xabblning
zamonaviy kosmologik modeliga binoan Koinot tobora kengayib
bormoqda, unda torayish sari yo‘nalish yo‘q. Bunday orqaga qaytmas
jarayonlar vaqtning bir yo‘nalishli, anizotrop, orqaga qaytmaslik
Xususiyatiga ega ekanligini asoslaydi.

Agar bir qator hodisalar ketma-ketligi o‘zaro uzviy bog‘langan
bo‘lib, ularning ketma-ketligi tartibi saqlangan bo‘lsa, bunday
bog‘lanish chiziqli bog‘lanish, deyiladi. Vaqt lahzalari ketma-ketligi,
natural sonlar ketma-ketligi va boshqa o‘suvchi yoki kamayuvchi
ketma-ketliklar chiziqli bog‘lanishga misol bo‘la oladi. Vaqtda esa
hodisalarning ketma-ket kelishidagi izchillikning saqlanishi vaqtning
chizigli bog*langanligini ifodalaydi. Bunda turli paytlarda ro‘y bergan
hodisalarning o‘rni almashib qolmaydi. Masalan, biror kishi
ulg‘aygandan so‘ng uylansa va oradan bir yil o‘tgach o‘g'il farzandli
bo‘lsa, undan so‘ng bir yil o‘tgach qiz farzandli bo‘lsa, bu hodisalar

ketma-ketligi  chiziqgli bog‘lanish ko‘rinishida berilgaq hisob
sistemalarida saqlanadi. Hech gachon bu hodisalar ketma-kt?tllgi §vva!
farzandli bo‘lib, keyin uylanadi yoki «qiz farzandi o‘g‘lidan ilgari
tug‘ilgan” tarzida o‘rni almashib qolmaydi.
Fazo. Klassik mexanikaga binoan fa

qoidalarga bo‘ysunadi:
|. Fazo o‘z-0‘zich

bog‘liq

zoning Xxususiyati quyidagi

a mavjud bo‘lib, uning mavjudligi hech narsaga

emas. . 3 .
smlarni o‘ziga sig‘diradi va barcha

2. Fazo tabiatdagi barcha ji .
beradi, ammo unga hech bir narsa

hodisalarning ro‘y berishiga-joy
ta’sir qilmaydi.
3. Fazo hamma vaq

shunday bo‘lib goladi. '
4. Fazoning chegarasi yo‘qdir.

t ham bir xil xususiyatga €ga bo‘lgan va
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5. Fazo barcha yo‘nalishlarda nihoyasiz ravishda davom etadi
va u cheksiz hajmga egadir.

6. Fazo uch o‘Ichovlidir.

7. Fazoning xususiyati Yevklid geometriyasi qoidalariga mos

keladi. Nisbiylik nazariyasida esa:

1. Fazo va vaqtning tabiati o‘rganilayotgan sistemaning harakat
tezligiga bog‘liq.

2. Fazo va vaqt mutlaq emas, balki nisbiydir.

3. Fazo va vaqtning xususiyati sistemaning harakat tezligi va jism
massasi bilan chambarchas bog*ligdir.

4. Koinotning fazo va vaqt o‘Ichamlari chekli va chegaralidir.

5. Fazo va vaqt Yevklid geometriyasitalablariga har doim ham
bo‘ysunavermasligi nazariy asoslangan.

6. Koinotning fazoviy o‘lchami ham, unda vaqtning o‘tishi ham
cheksiz emasligi, fazoning hamma nuqtalari ham birday emasligi,
vaqtning o‘tishi esa har doim birday bo‘lgan emasligi kabi jihatlariga
aniglik kiritilgan.

7. Fazoning o‘Ichamliligi o‘zgarib turadi.

Nisbiylik nazariyasida to‘rt o‘lchovli kontinuum tushunchasi
ifodalanadi. Lekin bunda to‘rtinchi o‘lchov sifatida vaqt qo‘shiladi,
makonniig o‘zi esa uch o‘Ichovli hisoblanadi.

Fazoning ko‘lami bilan metrik munosabatlar mahkam bog‘liq
bo‘lib, bu munosabatlar fazoviy elementlaming aloqasi strukturasini, bu
aloqalarning tartibini va miqdoriy qonunlarini ifodalaydi. Tekislikdagi,
sferadagi, psevdosferadagi (grammofon karnayini eslatadigan
figuradagi) va boshqa sirtlardagi metrik munosabatlar geometriyaning
turli tiplarida - evklid va noevklid geometriyalar (Lobachevskiy,
Riman)da aks ettiriladi. Makonda muayyan metrik xossalaming

mavjudligi, uning yalpi umumiy xarakteristikalari sirasiga taalluqlidir.

Zamonning yalpi umumiy xossalaridan (anigrog‘i, moddi){
sistemalardagi zamonaviy munosabatlardan) uning materiyaning makqnl
va harakati bilan chambarchas aloqasini, moddiy sistemalardagi UZ.Ul'l!lk,
assimetriya, qaytarilmaslik, notsikllik, uzluklik bilan uzluksizllkn}t?g
birligi, bog‘langanlik, struktur munosabatlarga qaramlikni qayd gqilib
o‘tmogq kerak. . o

Fazoning uzluksizligi - fazoni tashkil etgan nuqtalarning .blr-.bm
bilan chambarchas bog‘langanligi, har ganday prec.irr-leylgml bllap
tutashtirib turuvchi muhitning ham uzluksiz bog*langanligini ifodalaydi.
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Olamda har ganday ob’yekt o‘z tarkibiy qismlariga ega va bu
qismlarning o‘zi ham bir gancha tarkibiy elementl.ar.dan .tashkll. fopg‘an
bo‘ladi. Bu ierarxik tarzda tarkibiy gismlarga bo‘llnlshnlng oxiri yo'q.
Shuningdek, olam kattaligida ham oxirgi kattalikning bO‘ll.Sh.l murr}kln
emas. Masalan, quyosh sistemasi yuldu.zlar. t.o‘pl wrklblga kirsa,
yulduzlar to‘pi esa galaktika tarkibiga kiradi. Millionlab galaktlkalalr e§§
metagalaktikani, metagalaktikalar to‘pi yanada kattafoq .kosmo ogl
ob’yektni tashkil etadi va shu tarzda davqm etaven:adl. Bir tomondan
barcha moddiy ob’yektlar o‘zicha uzluksiz .fazo’wy str.ukt.uraga ;ga
bo‘lganligi bilan, ikkinchi tomondan u must:aqll ob yekt 51fat|d'f1 b(?ls: qa
ob’yektlardan ajralib turuvchi diskretlik (lot!nchai (?IScretus - ai|l“;1(tl' glz?z,
uzlukli)ka ega. Bu fazoning ayni bir vaqtning 0 zndz} ham uzluksizlik,
ham uzluklilik, ya’ni diskretlik xususiyatlga ega ekanllg.ndandlr. i
Arab faylasufi al-Kindiy uzluksizlik - u'c!llammg tm?lsbu‘ lx a[;
Oraliqdagi bog‘lovchi — bir o‘lchamga ega blol'-bl.l‘ldal’l mustgql n;)od% .
ikki jismning uchlarini bir-biri bilan tute.lshtlr'adl. Har qir:j a);) moddiy
ob’yektda uzluksizlik uzluklilik (diskretlik) bllap l.)u:gall a f!r r
to‘ldiruvchi bo‘lib keladi. Vaqtning . uzluk.sml‘lgl ha'n? _daz%nm(;g
uzluksizligi singari bo‘lib, ularning asosty farq‘l (‘)lChamlllll(gl‘ a.bo?lza,
anigrog‘i makroskopik fazo uch o‘lc.ha.m 'bo yicha uzluksiz > OI;
vaqtda bir o‘lcham bo‘yicha davomiylikning uzluksizligi namoy
boladi. . N
O‘Ichamlilik fazo yoki vaqtning gancha yo‘nalll(shlgl: fl‘;;oyt:;
erkinlikka ega ekanligini ifodalaydi. Odatdagl n.laklros.o.[;;mning uet
yo‘nalish bo‘yicha erkinlikka egadir. Bu yo n.allsh arfu Jlishda (ya’n;
bo‘yi va balandligi bo‘yicha, vaqtda esa bitta )l/(o naS ishda &2 i
o‘tmishdan kelajak sari) erkinlik bor deb garas‘h mux? l(;l.b O i
chigib fazo uch oflchovli, vaqt esa bir qlcl'!ow etani sobjanadh
Qadimgi yunon olimi Yevklid 0z .geometnya.su:lfa nllquzunlikka e
ega emas (0 o‘lchamli), chizigni bir o‘lchovli (faga )

) b imni uch o‘lchovli (eni, bo‘yi
yuzani ikki o*Ichovli (eni va bo‘yi bor), “““m{;‘u fazo o‘lchamliligini

va balandligi bor), deb hisoblagan. o e
tUShunti:ir;ﬁlr:igr:g eng )sodda va mavhumlashgan li§l;llll)(3)l“.l.mp;s)'l(lfl(ii.aljlsmnlng
enini, bo‘yini va balandligini'bir-birldan sira ajralib 50 chilligh  sifatida,

Uzunlik moddiy obyektlar ma"J”d!'g'.mq%ati?a yuzaga keladi.
Nisbatan barqaror shaklda "ularning §aqlan:shl ?‘h tealigi nihoyaliligi
Davomiylik har qanday jarayonlaming 0 ZBMH -0 = it voi
tufayli zamonning bir lahzasi ketidan ikkinchisi pay
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bilan tashkil topadi. U makonning ko‘lamiga o‘xshash bo‘lib, materiya
va harakatning saqlanish natijasidir. Bu saqlanish zamonniig bog‘langan
bo‘lishiga, unda uzilishlaming yo'qligiga, umumiy va mutlaq
uzluksizlikka ham sabab bo*ladi.

Zamonning assimetriyasi yoki bir yo‘nalishligi uning faqat
o‘tmishdan kelajakka qarab o‘zgarishini, bu o‘zgarishning orqaga
qaytmasligini bildiradi. Makonda har ganday yo‘nalishlarda harakat
qilish mumkin. Zamonda esa o‘tmishiga qarab harakat qilish mumkin
emas, har qanday o‘zgarish shu tariga sodir bo‘ladiki, zamonning
kelgusi, bo‘lg‘usi lahzalari kelaveradi. Har qanday davriylik nisbiy
bo‘lib, jarayonlaming ko‘proq yoki ozroq takrorlanishini ifodalaydi.
Davrlarning(sikllaming) har birida hamisha gandaydir yangilik bo‘ladi,
shunga ko‘ra zamon hamisha qaytarilmasdir. Zamonning bu
qaytarilmasligi sabab-oqibat munosabatlarning assimetriyasi bilan,
materiyaning rivojlantsh jarayonining umumiy qaytarilmasligi bilan
belgilanadiki, bunda hamisha yangi imkoniyatlar, sifat holatlari va
o‘zgarish tendensiyalari paydo bo‘lib turadi. So‘nggi yillar mobaynida
fanning rivojlanishi makon va zamon xossalarining moddiy jarayonlar
bilan aloqadorligini yangidan oydinlashtirib berdi. Nisbiylik nazariyasi
isbot qilib berdiki, jismlar harakatining tezligi oshib borishi bilan
ularning harakat yo‘nalishidagi hajmlari nisbatan kamayadi, ularda
barcha jarayonlarning (nisbiy osoyishtalik holatidagi jarayonlarga
qiyosan) sekinlashuvi sodir bo‘ladi. Moddalarning ko‘p to‘planishlari
natijasida vujudga keladigan juda kuchli gravitatsion maydonlaming
ta‘siri ostida ham jarayonlarning sekinlashuvi yuz beradi. Buning
natijasida oq karliklar va kvazarlar chiqaradigan nurlanishning spektral
chiziglari spektrning qizil tomoniga siljigan bo‘lib chiqadi.

So‘nggi yillarda Galaktikada gravitatsion koilaps (moddaning
halokatli ravishda tez qisilishi) natijasida paydo bo‘lgan shu xildagi
obyektlar topildi. Avvalida, bu obyektlarni (nazariyada bashorat gilingan
va «tetiklar» deb atalgan obyektlarni) nurlanish chiqarmaganligi
sababli, mutlaq yopiq, deb faraz qilgan edilar. Lekin so‘ngra ravshan
bo‘ldiki, ular statik gravitatsion maydonni vujudga keltirar va tevarak-
atrofdagi fazodan yulduzlararo changni va gazni yutib turar ekan:
Muayyan o‘tkazgich obyekt ustiga tushganda moddaning zarralari
doimo o‘zaro to‘qnashadi, buning natijasida juda kuchli rer}tgen
nurlanishi paydo bo‘ladiki, bu nurlanishni yerdagi asboblar qayd qilgan

edi.
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Materiya tushunchasi. Odamlar o‘zlarining hayot fa.oliyatlda
dastlab vogelikning moddiylik (modda) ko‘rinishiga .duch keladlla-r. .
Ayrim falsafiy, xususan, materialistik monizm kopsep§|ya§|da
borligning moddiy shakli bir yoglama mutlaglashtirib talqin ezflladl va
quyidagi xulosa bunday konsepsiyada ustuvor mavqega ega: Qla.mda
moddiylikdan boshqa narsaning bo‘lishi mumklp emas. MOd.dlyllk -
materiya butun borligning asl mohiyatini tashkil gtadl. 1.30r.hq = bu
ob’yektiv reallikdir"?. Bu g'oyaviylikning, ma’naviy bprhgmng inkor
etilishiga olib boradi. Bunday konsepsiyani bf)rlxqm _blr yoqlz}ma
moddiylashtirish oqibatida vujudga kelgan !(onse;.mya, dey1§h mumk!n.
Borligning asosini tahlil etgan tadqlqoﬁchllar moddly.qlaffnlnu;.g,
ob’yektiv reallikning asosida yotuvchi materiya t_ush.unchasml. a ;a klly:
kategoriya sifatida ishlab chiqdilar. Materiya bprllqmng moddiy s z'b
hisoblanadi. Materialist olimlar ana shu kategonyaga mahkafn yoplshl ,
“olamda materiyadan boshqa narsa yo‘q”, deyish darajasiga d‘raT
bordilar. Ular hatto borliqni ham materiya bl.lan.aynar}la'\shtlrl'b qo i 11 'da;
Shu asosda sub’yektiv reallikni borliq snfatlga km.tmadllar. bs‘lls
ob’yektiv reallik qay darajada‘ mavjudlik .huq.uqlga ega bo d'e:,
sub’yektiv reallik ham shunday daraj{ida maVJudl|l$ hquqlga fe‘:agkz:( l:n
Aks holda, insonning ma’naviy dunyosi, o'y - ﬁkr.lan, on,gl Ka ta Ko
bir chagalik qiymatga ega bo‘lmay qolar ?dl. Sub’ye tt:v‘l;1 allk
bo‘lmasa — siz o‘rganayotgan shu falsafiy g'oyalar ham (:)‘zi hgam
bo‘lar edi. Aslida, sub’yektiv realliklznquor etish g‘oyasining
sub’yektiv reallikning bir ko‘rinishi-ku? o . o
yMateriya - (lo%. materia - modda) borllqmnghmodgg Scnil;:?;
ifodalovchi umumiy, universal, r.navt'lum‘ .tu.shunc_ a. duoh kelamiz
Materiyaning konkret ob’yekt shaklidagi ko rmlsr.xlar,l,ga e s ot
“Umuman odam” bo‘lmaganidek “umuman matezya r::;iru chasi ham
shu singari bir abstraksiya, ya'ni mavhum tushunc adir, “Ummen
Materiya” - bu tushuncha, abstraksiya, fikrimizning m 5

olamda “ymuman materiya” emas, balki. mat?iygiélf%ar kg:rl::Le;
ko‘rinishlari uchraydi. Shu tarzda fikr yuntgal:l. ‘liyifodalash archa
moddiy ob’yektlarga xos xususiyatlart umumlashtiri

“Materiya” tushunchasini qo‘llaganlar.

oo ‘lum

. ng hamma ma
F ridan materiyani ' .
azo va vaqt xossala Ipi umumiy xossalarni, xususty

darajalarida namoyon bo‘ladigan ya 1y : it
xossjalami, shunin;dek, materiyaning fagat ba‘zi holatlariga va

x . . o ~l i nashiliyoﬁ. 2°|0 - 8.6] 62
It illi diyasi Davlat tlmiy
'F alsafa; ensiklopedii lug'at. - T.: * O*zbckiston Milliy Ensiklopedy:
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ayrim obyektlarga xos bo‘lgan maxsus xossalarni ajratib ko‘rsatish
mumkin. Yalpi umumiy xossalar materiyaning boshqa atributlari bilan
va uning borlig‘ining dialektik qonunlari bilan chambarchas bog‘liqdir.
Bu xossalar falsafa uchun birinchi darajali ahamiyatga egadir.

Materiya makonining yalpi umumiy xossalariga avvalo ko‘lam
kiradi; ko‘lam turli elementlaming (bo‘laklar, hajmlaming) yonma-yon
joylashuvini, biron muayyan elementga kelasi element kelib go'shilishi
yoki elementlar soni kamayishi mumkinligini bildiradi. Ko‘lamsiz
makon uning elementlarining miqdor o‘zgarishi mumkinligini,
shuningdek, moddiy tuzilmalaming strukturaviyligini istisno qilgan
bo‘lar edi. Xuddi moddiy sistemalarda birgalikda yashovchi va bir-
biriga ta‘sir ko’rsatib turuvchi elementlar borligi tufayli, bunday
sistemalaming ichki makoni ko‘lamlidir.

Hozirgi zamon kosmologiyasida galaktikalarni o‘zida birlashtirgan
kosmologik ob’yekt Metagalaktika deb ataladi. Metagalaktika bir
tomondan umumiy holda olganda bir jinsli va izotrop ko‘rinishda bo‘Isa-
da, uning ichki tarkibi bir-biri bilan chambarchas bog‘langan fazo-vaqt
uyalarini biriktirgan asalarining uyasiga o‘xshash g‘ovak katakchalar
to‘plamidan tashkil topgandir. Galaktikalar va ulardagi yulduz to‘plari

" bu uyachalarning devorlarida joylashgan bo‘lib, ularning ichi g‘ovak

bo‘shligdan iboratdir.

Borligning mavjudlik va reallik shakllarida namoyon bo’lishini
barcha faylasuflar tan olishgan. Biroq, uning yaratuvchisi, birinchi
ibtidosi haqidagi masalani yechishda hozirgacha bahs-munozaralar
davom etmoqda.

Vagqt o‘tgani sayin borligning turli girralari ochilib bormoqda. Ana
shu ochilgan, ochilayotgan, kelgusida ochiladigan tomonlarini
ontologiya - borliq haqidagi ta‘limot sifatida o‘rganilmoqda. Natijada,
har bir fan o‘zining tadqiqot obyektini, bahs mavzusini, erishgan
natijasini, masalan, “tibbiyot ontologiyasi”, “gen ontologiyasi”,
“informatika ontologiyasi” kabilar sifatida o‘rganmoqda.

Nazorat savollari:
1. Borliq tushunchasi mohiyatini tushuntirib bering ?
2. Borligni yaralishi bo‘yicha diniy nazariya qanday ?
3. Borligni asosiy turlarini sanang ?
4. Substansiya va aksendensiya tushunchalarining ma’nosi ganday ?
5. Harakat va uning manbasini tushuntiring ?

5- mavzu. Bilish falsafasi (Gnoseologiya).

Reja:
1. Bilish nazariyasining predmeti va o ‘ziga xos xususiyatlari.
2. Bilishning asosiy turlari va shakllari. o
3. Hissiy, empirik, nazariy, mantigiy va intuitiv bilish darajalari,
ularning o ‘ziga xosligi va alogadorligi. . .
4. Bilishda hagigat va amaliyot uyg ‘unligi. Hagiqatning asosly
shakllari va konsepsiyalari.

Tayanch iboralar: Bilish, gnoseologiya, empi{'izm, ratsionlez:zm,
persepsiya,  apersepsiya, ~ gnoseologik optimzzn.z, ske.pttts-zz.m,
agnostitsizm, gnoseologik relyativizm, bilim, kzmda{z{c amql{,‘l b{lx_m,
o'vin vositasidagi bilim, mifologik bilim, badiiy btl{m, diniy .bzlzm,
falsafiy  bilim, ilmiy bilim, ijtimoly bilz:m, tabz.atshunosltk va
Jamiyatshunoslik, bilishda sub'ekt va ob'ekt, bilish — faoliyat.

Qadimgi Sharq afsonalaridan birida odamz?m.ing janz]z.itd.ar}
quvilish sababi bilim daraxti mevasidan totib ko‘rgani bilan pog ligligi
haqida hikoya qilinadi. Emishki, odamni yaratgan Xudo uning uchun
hech bir muammosiz, hamma narsa muhayyo etilgan makon-jannat ato
etibdi. Undagi barcha narsalardan foydalanishga |mkon.yarat|bd1'-ybu,
ammo bilim daraxti mevalaridan yeyishga izp berma.bdlz Chunki bu
mevadan totib ko’rgan odam turli savollar ortidan ketib, Jetnr.lat.ga ):I)]sl
cheksiz imkoniyatlar bilan chegaralanmay golar ekan. Ya’ni, inso

jannat qoniqtirmasdan, “Nima uchun bunday?”, “Nahotki,_ Shl.} ?l:)a:ﬁln);
bo‘lsa?” kabi oddiy savollardan, murakkab muammolar majmu im
. Bu esa odamzotni gohida Xudoga sh

dunyosi tomon yo*l tutar emish. 1zotr \ 1 Sh
keltiyradigan, hat);oki u bilan ragobat qilish, unt e tlr?fhengzsxzi?rajslsl;g:
olib boradigan sarob yo‘llarga tomon bc:shlar emish. amz ﬁoladi
bilib-bilmay vayronkor va buzg‘unchi g O):alar ta sn.rx‘gz . muayym;
aynan izn berilmagan narsalarga ko'prod dqulCtl. m,evasini totib
chegaralardan chiqib ketadi. Alal- oqibat, U bilim a(r)a}x hlandan ind totid
ko’rgan va bunga javoban o'z Jazosi ?lgan. sh izlash, topish

Odamlar o'z ehtiyojiga' kerak narsalami o‘zi yaratish, ,
mashaqqatiga mahkum emish.
Bilish muammosi falsa
Strukturasi, harakati va chegarasl
Bilishning borliq asoslarini ontologiya,
103
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aksiologiya o‘rganadi. Bu uchalasining birligi falsafiy bilimning ichki
shaklini tashkil etadi. Bilish metafizikasi esa idealizm va teizm doirasida
vujudga keladi.

1. Gnoseologiya tushunchasi va muammolari. Bilishni
o‘rganadigan falsafa bo‘limi «gnoseologiya» yoki «epistemologiya» deb
ataladi. Bilishni u yoki bu darajada ba’zi bir ilmiy fanlar ham o‘rganadi,
masalan, psixologiya. Garchi, falsafa gnoseologiyaning eng umumiy
dunyoqarash muammolarini jamlab, ular quyidagi savollar shaklida
ifodalanishi mumkin.

- dunyoni bilish mumkinmi?

- odamda dunyoni bilishning qanday qobiliyatlari mavjud?

- odam dunyoni qanday biladi?

- hagiqat nima, uning mezonlari qanday?

- odamning bilishi obyektiv hisoblanadimi?

- bilishning diniy va ilmiy shakllarining xususiyatlari nimada?

Gnoseologiya uchun fagat bilish turlarining o‘zinigina ko‘rib
chigish ham asosiy maqgsad bo‘la olmaydi. Bunday holda falsafiy
gnoseologiya juda kichik sohaga, maxsus ilmiy tadqiqot
yo‘nalishiga aylanib qolishi, masalan, fanshunoslik, mantiq yoki
ilmiy bilish metodologiyasining bir qismi bo‘lib qolishi ham mumkin. U
yoki bu bilish turi gnoseologiyani dunyoqarash jihatidan, haqigatga
erishish nuqtai nazaridan qiziqtiradi, xolos. Ammo, ular
gnoseologiyaning predmeti doirasini to‘la-to‘kis qgamrab olmaydi.

Olamning chekliligi yoki cheksizligi, rivojlanishi, makon va
zamon, vaqgt, inson, uning mohiyati singari falsafiy muammolar gatorida

odamni o‘rab olgan narsalar, munosabatlar, jarayonlarni bilish bilan
bog‘liq bo‘lgan savollar ham muhim o‘rin tutadi. o
Dunyoni bilish mumkinligi muammosi gnoseologiyada quy.ldaglcha
ifodalanadi: bizni o‘rab turgan olam to‘g‘risidagi qarashle.lrix.mz ushbu
olamning o‘ziga qay darajada mos keladi? Bizning .ta.fakk.unmlz olam va
borligni haqigiy bilishga qodirmi? Biz olam to‘g‘rl.SIda‘gl 0‘z tushyncha
va tasavvurlarimizda borligni to‘g‘ri aks ettira olanpzmn? I\./Iasal?{lmg.bu
tarzda qo‘yilishi  narsalar, jarayonlar, ‘vaz.lyatlar.m . l?lllshnlng
murakkabligi, ularning nafaqa't tashqgi, balki lch¥<1 mohly.atlm naza.rd.a
tutganligi uchun juda ham nozikdir. U hodisalarning tashqi t:)monlanm,
juda deganda «ikkilamchi» sifafla.rini bilish blla.n 'blrga, ko‘p hollarctiia},
ularning o0’zaro yashirin jihatlarini, ichki Sif{it]é}l’.lnl ham nfiza_lrc.ia'tuta li.
Shuning uchun masalaning mohiyati dunyoni bilish mumkinligini oddiy
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aniglashdangina iborat emas, balki dunyoni qanday darajada bilish
mumkinligi masalaning muhim tomonidir. Aynan ana shu masala
haqiqiy falsafiy muammo bo‘lib, sog‘lom fikrlay oladigan faylasufiar
uning mobhiyatini bilmasligi mumkin emas.

Inson doimo biron bir narsani bilishga, uni o‘zgartirishga intilafii:
Shunga ko‘ra, bilish, deb insonning borliq va uning obyekti.v qoppnlanm
o‘rganish, anglash, o‘zlashtirish, egallashlariga aytiladl: Bilish o‘z
navbatida murakkab jarayon hisoblanadi. Buning natijasnsia muayyan
bilimlar hosil qilinadi. Bilim deb insonning hayoti davc?mlda olzyek'flv
borliq haqidagi yoki muayyan tabiiy, madaniy, ma ’nf.'ly,.ma naviy,
harbiy va shu kabi sohalarga oid tartibga solingan ll.n'uy, amaliy
ma’lumotlar, tushunchalar majmuiga aytiladi. Soddaroq qilib ay.tga}t!da
insonning hayoti davomida yangi bilim bilan boyib borish jarayoni bilish
deb ataladi,desak ham bo‘ladi. _ L .

Bugungi kunda bilish jarayonining alohldz} th?t!an va
elementlarini o‘rganish bilish rivojlanishin'ing q.o.nungyatlanm .tadqlq
etmay turib anglash imkonsizdir. O‘z navbatlda}, bl]lShI:llng xgsusnyatla.n
va qonuniyatlari bevosita uning elementlari xususiyatlaridan kelib
chigmaydi. { _ .

! B?;ish keng ma’noda ongni  yaratadigan kpch s.ifatlda faol!yat
ko‘rsatib, uning chegaralarini kengaytiradi va ongni yangi mazmun tfl!an
boyitadi. Inson doim o‘zining borlig'i doirasndar.l tashgan chiqadi, bilish
esa transendensiyaning asosidir. Bilish unsu.rla.m gqlh. h.ayv.onlarda ham
mavjud, ammo hayot jarayonining ichki tarkll‘)ly qismi snfatldg. nal:noyg:
bO‘lib, uning faoliyat yuritishiga xizmat .k.o rsatadi. Hech ir :g;rriSh
transendensiyaga, o‘z hayotini o‘zga_rt]nshga q.odlr.d ema‘s..ni oh
natijasida inson va insoniyat o‘z tarixiy taraqqiyoti ba 97;‘5 .
ma’noda dasturlaydi. Inson olamni blllbz ashyolammg.ol.ll'(am, tasavar
vVa tushunchalarini yaratadi, go‘zallik va abadlyhl ) r.l arin
shakllantiradi. Inson o‘zini bilib, o‘zi hagida tushuncha 051a t:di di
demak — u o‘zgaradi. Inson nafaqat o’zini, balki, o‘zi yaratadig
turmush muhitini ham o‘zgartiradi. L i .

Gnos:ologiyani bahs mavzullaridan biri biz en;hg:gs#lgglll:
tajribada sinalganmi yoki yo‘qmi? Ushbu savolga javob berish uchu

akita  a i an’ana: bizning bilimlarimiz
8noseologiyada ikkita qarama-qarshi an’a Cibard ok
jri ; ¢ i irizm hamda tajribani inkor
tajribada sinalganiga urg‘u beruvchi emp
etuvchij ratsionalizm kurashib keladi.

105




Ratsionalizm odamda bilimlar tug‘ma goyalar orqali paydo
bo‘ladi, masalan, insoniylik, adolat, uyg‘unlik g‘oyalari va tajribadan
olishning imkoni bo‘lmagan g‘oyalar mavjudligidan kelib chiqadi, deb
hisoblovchi ta’limotdir. Zero, tajriba yalpi insoniylik, to‘la adolat
mavjud emasligini, bizni o‘rab turgan borliqda uyg‘unlik ustidan
xaos(tartibsizlik) hukm  surishini namoyon qilmogda. Ba’zi
ratsionalistlar (Aflotun, Avgustin va boshqalar) g‘oyalar insonning
agliga xos, tug‘ma g‘oyalar bo‘lib, buni kishilar faqatgina o‘z aqgllaridan
olishini bildiradilar; yana bir toifa, ratsionalistlar (Volf, Leybnis,
Baumgarten va boshqalar) bo‘lsa, ko‘rsatib o‘tilgan g‘oyalar faqat aql
orqali falsafiy mushohada qilish jarayonida tug‘ilishini ko‘rsatib
berishga harakat giladi.

Empirizm (Lokk, Frensis Bekon, Gobbs, Feyerbax, Yum va
boshqalar), inson o‘z shaxsiy tajribasiga ega bo‘lguncha biror bir g‘oya
mavjud bo‘lishini rad giladilar. Bu emperistlar fikricha, barcha g‘oyalar
kishi ongida o‘zining shaxsiy tajribasi, yoki boshqa kishilarning
orttirilgan  tajribasi, yoki butun insoniyatning tajribalarini
umumlashtirish orqali paydo bo‘lishini ta’kidlaydilar va buni isbotlab
berishga urinadilar. Bu olimlarning fikriga ko‘ra inson tajribalari orqali
uni o‘rab turgan borligni anglab boradi. Falsafada borligni anglash, idrok
etishni “persepsiya” (lot perception - idrok etish) deb atashadi. Mashhur
olim Leybnisning fikricha, persepsiya, insonni borligni, undagi vogea va
hodisalarni o‘z sezgilari orqali anglashidir. Insonni qurshab turgan
olamni aql bilan idrok etish, anglash (bilish) falsafada “apersepsiya”
tushunchasi bilan ifodalanadi.

Optimizm. Skeptitsizm. Agnostitsizm. Inson aqlini ijtimoi){
turmush bilan yonma-yon o‘sib borishi bilan u o‘ziga yangidan-yangi
savollarni berib boradi. Inson o‘zi bu olamni bilish qobiliyatiga egami
yoki yo‘qmi? Inson erishish mumkin bo‘lgan bilimning .chegaram
ganday? Inson olamni oxirigacha bilib olsa nin_1a bofladl? Ushl?u
savollarga javob berishga harakat gilgan faylasuf olimlarni uchta asosiy

guruhga ajratish mumkin bular:
- optimizm,
- skeptitsizm,

- agnostitsizm. o
ngtimistlar bizni o‘rab turgan olamni bilish mumkinligiga shubha

ilar, i ilyatli j i o‘zlashtirib
ilmaydilar, inson gobilyatli mavjudot u albat’{a l')u. o.lamm,o.z '
gladi ’ deydilar, dunyoni  bilish  mumkinligini  ta kidlaydilar,
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agnostiklar, aksincha, inson bu dunyoni bila olmaydi deb optimistlar
nazariyalarini rad etadilar. Qizig‘i shundaki, birinchi pozitsiya
tarafdorlariga hamma vaqt ham muammoning murakkabligini anglab
yetish nasib qilavermagan. Chunki, «Dunyoni bilish mumkin»,
degan qarash tarafdorlari aksariyati uchun o‘z fikrini isbotlash talab
qilinmaydi. Go‘yoki, bu borada masala 0‘z-o‘zidan aniqdek tuyuladi.
Ammo boshqgacha fikrlaydiganlar o‘z pozitsiyasi to‘g‘riligini doimo
isbotlashi, asoslashi zarur bo‘lgan. Aynan ana shu zaruriyat bilish, uning
darajalari bilan bog‘liq ko‘pgina masalalarni o‘rganish ehtiyojini
dunyoga keltirgan. Bu esa, o'z navbatida, bilishning gator gnoseologik
muammolarini yechish, bir-biridan qiziqarli xulosa va natijalarga
erishish imkonini bergan. Xullas, gnoseologiyaning fan sifatidagi
taraqqiyotiga gnostiklar ko‘proq foyda keltirganmi yoki agnostiklarmi,
degan masalaga dialektik yondashgan ma’qul. o
Faylasuflar ichida asosiy agnostiklaridan biri I.Kant “Men.mmanf
bila olaman?” degan savolni qo‘yib, “Sof aqlni tanqid” ase_mda uni
“Aprior tajribagacha bilish qanday tarzda sodir .bo‘lf@?”, deb
o‘zgartirgan. Keyin esa bu savol boshqa savollar gatoriga klflb ketg,ar}.
Tabiatshunoslik qanday mavjud? Matematika-chi? Metaﬁznka. .(ya.m,
falsafa) qanday qilib fan holida mavjud bo‘la oladi? I. Kant bilimning
bu sohalari asosida tashkil topadigan inson qobiliyatlari yoki ru!uy
kuchlarini tadqiq etdi. U bu qobiliyatlar tabiatini, ulaming
imkoniyatlarini o‘rgandi, bilishning tafakkur.dan nima bll?n farq qllns}‘nfu
aniglashga urindi, aglning (tafakkurdagi) dialektik {Zlddlyatlal:m.l ko pb
chiqdi, barcha bilimlar uchun haqiqatning umumiy mezonini fOPlSh
Muammosini hal etishga harakat qildi. Uning ta’kidlashicha, kuzatish va
tahlil, tajriba va bilish hajmini uzluksiz kengaytlrz}dl, blroq.blhihmng
0z hamisha chegaraga ega, olam hamma vaqt inson oldida “narsa
0°zida” bo‘lib turaveradi. ) .
Aslid; l::sa falsafadagi agnostitsizm bilishning murakkab hodisa

ekanligidan darak beradi. Qadimgi yunon fgylasufi Protagor (192;3(210
¥y.) Xudolarning mavjudligiga shubha blld.ll‘!b,. go yok.l agnosti 5 a
turgan edi. U “Xudolarning bor yoki yo‘qligini men blla‘ olfna.)l/(me{x;, d.-
deb yozgan edi. Chunki buni bilishga kf)‘p na{salar t.o sczin.nhP q:a adi,
Masalan nihoyatda murakkab, inson hayoti esa g'oyat qnsqad ir. Pro ggr
atrofdagi hodisalarni bilish mumkinligini e’tirof t?tlb, bl:l lllo hlsa ﬂanak a{
tuyulsa, shunday holda mavjud” degan fikmi tasdiqlashga har:

Gilgan,
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Skeptiklar bo‘lsa, bu olamni bilish mumkinligini rad qilmaydi,
ammo, borliq haqgidagi bilimlarning haqiqiyligiga shubha bilan
qaraydilar. Skeptitsizm namoyandalari davriy qadriyatlar, ijtimoiy
tizimlar o‘zgarayotgan paytda oldingi hagiqiy deb hisoblangan olam
haqidagi xulosalar fan va tajribadan olgan yangi ma’lumotlar asosida
isbotlanib rad etilgan paytda rivojlangan, deb hisoblaydi. Masalan,
geosentirik yoki geliosentrik nazariyalarni rad etilishi natijasida.

Bilish subyekti. Bilishning mohiyatini, qonuniyatlarini tushunib
olmoq uchun kim uning subyekti ekanligini aniqlamoq zarur. Bunday
qaraganda hammasi ravshandek ko‘rinadi: bilish subyekti - inson.
Lekin, birinchidan, falsafa tarixi shunday mutafakkirlami biladiki, ular
olamni bilishning prinsipial imkoniyatini inkor etish bilan, aslida,
bilishning subyektini ham inkor qiladilar. Ikkinchidan, ba’zi
mutafakkirlar va tabiatshunoslar, bilish, jumladan, nazariy tafakkur fagat
kishilarga emas, balki ular yaratgan elektron hisoblash mashinalari kabi
qurilmalarga ham xosdir, deb da’vo gilmoqdalar.

Ba’zida shunday savol tug‘iladi. Hayvonlar bilish subekti bo‘lishi
mumkinmi? Yo‘q, albatta! Hayvon xulg-atvori ma’nosiz emas. Lekin,
hayvonlarni aql emas, ichki biologik dastur - instinkt boshqaradi. Fan
ma’lumotlarining guvohlik berishicha, bu dastur aniq belgilangan
harakatlar - ko‘payish, ozig-ovqat izlash, himoyani amalga oshirish
natijasida tirik qolishga yo‘naltirilgan bo‘ladi. Qurshab turgan dunyoni
bilish orgali aql uning egasiga instinkt bilan bog‘liq bo‘Imagan yangi
nostandart harakatlar imkonini beradi. Lekin ular unga aqlsiz hayvonlar
oldida ustunlik beradi. Shunday qilib, odam yoki kishilik jamiyati, aqlli
mavjudot bilishning subyekti hisoblanadi.

Bilish obyekti. Bilish uchun fagat subyekt emas, balki subyekt
(inson) bilan o‘zaro ta’sir ko‘rsatadigan obyekt ham bo‘lishi zarur.
Obyektiv reallik hodisalari, jarayonlari ongga bog‘liq bo‘lmagan holda
uddir. Bilish subyektining o‘zi inson to‘g‘risida uning bilishi va
aydonga kelishiga qarab fikr
zamonida

mavj
amaliyotining obyekti bo‘lib nima m
yuritishi mumkin. Masalan, elektron fagat Demokrit va Arastu zamoni
emas, balki Galiley va Nyuton zamonida ham garchi reallik snfatld_a
mavjud bo‘lsa-da, lekin insonning bilish faoliyati soha.siga l.(irmas. edi,
inson u vaqtda hali uni o°z fikri va harakatining obye.ktl' s.lfat.lda amq!ab
olishga godir emas edi. Jamiyatning taraqqiyot darajafsml. tplgandagmg
tabiatning qanday predmeti Kishilaming bilish.faohyatmmg .c.)l.ayek.tl
bo‘lib golishi hagida xulosa chigarish mumkin. Masalan, 1timoiy

-

amaliyot darajasi hozir shundayki, yerimizni qurshab turgan kosmik
fazoni, Quyosh sistemasining boshqa sayyolarini amaliy o‘zlashtirish
asta-sekin inson faoliyati sohasiga kirib bormoqda.

Inson biron-bir darajada insoniylashgan tabiat ichida yashaydi. U
tabiatning yangidan-yangi hodisalarini o‘z turmushi bag‘riga tortib,
ularni faoliyat obyektlariga aylantirmoqda. Insonning dunyosi shu tariqa
kengayib va chuqurlashib boraveradi. Shunday qilib, bilish
obyektlarining ancha qismi insoniyat tomonidan o'zgartirilib boshqa
shaklga solingan tabiat hodisalaridan iborat. Bu bilish obyektlari
insonning amaliy faoliyatiga ma’lum darajada bog‘liqdir. Ana shu
faoliyat vositasi bilan madaniyat vujudga keltiriladi, bilish esa ana shu
madaniyatning elementidir.

Falsafaning asosiy masalalaridan biri: subyekt - obyektni
bilaoladimi, degan savoldir. Yoki bunday bilish faqat xayolparastlikmi,
yoki bilish uchun o‘tib bo‘lmaydigan devor, obyekt - subyektdan
ajralganmi? Bu masalani yechishda har xil falsafiy qarashlar mavjl.ld3
G‘arb falsafiy an’analari uchun bilishning obyekti va subyektini
umumiy qarama qarshi qo‘yish xos bo‘lib, bundan obye:kt va subyekt
munosabatining uchta varianti kelib chigadi.Ular quyidagilar:

- Subyekt obyektni to‘lig‘icha o‘zlashtira olmaydi. Bunda}y falsaﬁ)f
qarashga agnostitsizm deyiladi. Bunday garash tarafdox:lan dunyoni
bilib bo’lmaydi deb faraz qiladilar. Ularning fikricha, d.unyo
to‘g‘risidagi odamning barcha bilimlari subyektiv va xayolparastlikdan
iborat bo‘lib, dunyoni odam bilmaydi va hech qachon bila olmaydi,

ham,
- Subyekt obyektni qisman o‘zlashtira oladi . B.unﬁiiyhfals:ﬁy
aras i titsizm deyiladi. Uning tarafdorlari fikricha o am
e y ba’zi bir parchalarini bila oladi.

ma’lum bir sharoitlarda dunyoning faqat ba'z
- Subyekt obyektni to‘liq o‘zlashtira oladi. Bunday falsafiy qarash -

bilish optimizmi deb ataladi. Uning taraf:dorlari dunyo ©odam bilishi
uchun tushunarli va bu bilish xayoliy emas, 1nson Fablatda.gl .nars.alamn.ng
real holatini aks ettirishiga ishonadi. Buni bilish optimizmi deyish

Mmumkin
r bi i i bili ‘zi bo‘lgan shart-
Har bir odamning olamni bl!lshgla o‘ziga xos bo’lg art-
sharoitlar natijasida biron bir qgobiliyati sha‘xkllanga.n b.o ladi. .H.ozugf
f“‘lsafada, odatda odam bilishining uchta asosty qpbll})fatl gayd C’“hng?r'li
issiy bilish, ratsional bilish va irratsional bilish (intuitiv). Ularni batafsi

Qarab chigamiz.
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1. Hissiy bilish. Hissiy bilish bu bilishning bir turi bo’lib,
odamning fiziologik sezgi organlari orqali kechadi. Bunday organlar
odamda beshta - ko‘rish, eshitish, teri, hid va ta’m sezgisi. Sezgi orqali
bilish uchta asosiy shaklda amalga oshiriladi. Ular sezish, idrok va
tasavvur, deb ataladi.

Sezish - bu sezgi orqali bilishning yagona akti bo‘lib, u sezish,
ko‘rish, eshitish, teri, hid va ta’m orqali bo‘lishi mumkin. Shunday qilib,
sezgi - bu odam organizmiga ta'sir etib turgan narsa yoki hodisalarning
ayrim sifat va xossalarini miyasida aks etishidir.

Idrok - bir nechta sezgilarning birgalikda ishlashi orqali kishi
tevarak- atrofidagi narsa va hodisalarni yaxlit holicha aks ettirishidir.
Idrok odatda murakkab yaxlitlik xarakteriga ega bo‘lib, unda tashqi
olamdagi buyumlarning hamma tomonlari va xususiyatlari aks ettiriladi.
Aniqgrog‘i, idrok tashgi olamning katta murakkab tasvirining bir qismini
aks ettiradi, deyish mumkin. Masalan, qachon odam o‘rmondan besh
kilometr uzoglikda tursa, u uni fagat ko‘rishi mumkin. Bu yerda bilish,
ko‘rish sezgisi asosiy rolni o’ynaydi. Qachon odam o‘rmonga kirsa, bir
vaqtning o‘zida har xil sezgi organlari orqali uni bilishi mumkin,
daraxtlarni ko‘radi, o‘rmon ovozini eshitadi va uning hidini sezadi. Bu
sezgi idrok deyiladi.

Tasavvur deb real vogelikdagi narsa va hodisalaming muayyan
dagigada idrok qilinmayotgan hissiy obrazlariga ayvtiladi. Tasavvur real
olamdagi narsalaming qayta tiklangan obrazidir. Tasavvurning manbai
obyektiv reallikdir. Idrokda biz ko‘rayotgan, eshitayotgan, bizga tegib
turgan narsalar va shu kabilar qo‘zg‘otuvchilar bo‘ladi. Tasavvur uchun
esa buyum emas, balki shu buyum hagidagi so‘z yoki fikr qo‘zg‘atuvchi
hisoblanadi. Aytaylik, agar siz oldin limon iste’mol qilgan bo‘lsangiz,
siz uni tasavvur qilishingiz mumkin. Limonning sariq rangi, nordon
mazasi, o‘ziga xos hidi, siqib shirasini chiqarishdagi ovozini his qilamiz.
Shunday qilib odam tasavvurida ilgari qabul gilingan obyektlarning
belgilarini qo‘shishi mumkin va real dunyoda mavjud bo‘lmagan yangi

obyektni ichki nuqtai nazarida gavdalantiradi. '

Hozirgi tadgiqotchilar odamda fiziologik sezgi organlaridan
tashqari, ularning ingichka ruhiy (astral) o‘xshashlari hgm borz deb faraz
giladilar. Ko‘pchilik odamlarda ular faol ishlamaydi, shuning uchun
ularda sezgi orqali bilishning qo‘shimcha (zahira yoki paranor.rr‘la}:)
qobiliyatlari yashirish holda mavjud. Ammo fan oldindan bilish,
eshitish, psixometriya kabi( ruhiy o‘lchov) kabi, inson zehn tizimining
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zahiraviy imkoniyatlarining namoyon bo‘lishiga bir necha bor
to‘gqnashdi. Kuzatish bunday imkoniyatlarga ega bo‘lgan odamlar
sonining o‘sib borishiga guvohlik beradi.

Ko‘plab hayvonlar inson havasi keladigan hissiy qobiliyatlarga
ega. Insonda ham biologik evolyutsiyaning davom etayotganligi unga
ozgina bo‘lsa- da taskin berishi mumkin, ammo asrlar davomida insonni
hissiy aks ettirish qobiliyatida deyarli sezilarli o°zgarish bo‘lgani yo‘q.

Shu bilan birga, inson organizmida hissiy-sensitiv aks ettirish
imkoniyatlari kengligini tasdiglovchi dalillar ko‘p. So‘nggi o‘n yilliklar
ichida o‘rganilayotgan teri-optik sezgirlik va biomagnit maydonlari
insonda yanada taraqqiy etishi mumkin bo‘lgan qobiliyatlar borligidan
darak beradi. Inson bilish qobiliyatini o‘stirishning bu yo‘li qanchalik
muhim bo‘lmasin u baribir cheklangan. Shu ma’noda insonning bu
borada bir qator mavjudotlar bilan raqobatlasha olmasligini tan olish
kerak.
Bilish qobiliyatlarini o‘rganishdagi faoliyat nugtai nazandan
yondashuv ulaming taraqgiyotida amaliyotning roli muhlrr_ll}gln!
ko‘rsatadi. Amaliyot voqgelikni hissiy aks ettirish sohasini kengaytmshm
tagazo qiladi. Misol uchun, amaliyot davomida qizil rangning o’nlab
turlarini farqlash qobiliyatiga ega bo‘lgan po‘lat quyuvchllar_bor.
Qimmatbaho metallar va toshlardan buyumlar yasayligan ustalar, biron-
bir mahsulot sifatini, masalan choyni ta’miga yoki xiliga kp’ra bahola)f
oladigan mutaxassislar ham shunga o‘xshashdir.. Bularnmg barch.asx
i"Songa xos amaliyot qanchalik ko‘p va yuqqri ri.voﬂanga.m bo lsa,. uning
shunchalik ko‘p hissiy taassurot olishini bildl.l‘adl. Inson ls.hlab chxqa.nsh
jarayonida tabiatni, narsalarni, ularning turli tomonlarx.m, xo§sala1:| va
Munosabatlarini qanchalik ko‘p o‘rgansa, §hunc':hallk. ko‘p hissiy
taassurotga ega bo‘lishi hagidagi xulosan keltu{lb chiqaradi. da

Har qanday hissiy bilish o‘zining chegarasiga ega va f_lamm:‘dva(}
ishonarli emas. “Sezgi aldovi” degan tushuncha maVJud.‘ asalan,
izday ko’rinadi. Yer go‘yoki tep-

Mexani ili go‘yoki harakatsi go'yoki e
tekisdr:elll:, ;:fz:mnsl:nv%i szlakanda go‘yoki qiy.shiqdek. l?qnday al‘dov‘ ning
sababi nimada? Birinchidan, barcha sezgi organlarl idrok bf’ sag aSlge;,
ega. Jkkinchidan, ba’zi bir tabiat hodisalari tashqt jihatdan o‘zining real
holatidan farq qiladi yoki hech bo;ilmaganda tirik mavjudotning sezgi
organlari orqali hayoliy gabul qilinadi. - o

: Xl;llrilyorg;lilsg?y‘l)ns{)gning qvoqelikni hi§siy ?k.s e:tmsh. q?b::g;u
Ob’yektlar to‘g‘risidagi bevosita axborotni individual, aniq y
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obre}z.lar. §haklida olish, ya’ni sezgi, idrok va tasavvur qilish
qoblll'yatl.dlr. Bu qobiliyatning bilish va olamda yashash uchun
?hamly'fltl katta. Ammo, uning kuchi, zaifligi, hamdir; ya’ni, inson bilish
Jara){onlc!a konkret vaziyatga bog‘langan holda qoladi. Garchi u atrof-
mul?ltd‘a 'Jonz‘otlal.r singari moslashgan, holda mo‘ljal ololsa ham, ammo
buql 0°zi 'tablatm, uni o‘rab turgan dunyo narsalarini 0‘z manfaz;tlari va
ehtiyojlari uchun moslashtirishga yetarli emas.

Intuitsiya (intuvtiv bilish). Yangi bilimni egallashda mantiqiy
tafakklfr, uning tushunchasi qonunlari, tushunchalarning shakllanish
usullari va yo‘llari katta ahamiyatga ega. Lekin bilish faoliyati tajribasi
shur.ldan da!ola.t beradiki, ko‘p hollarda ilmiy muammolarni hal gilishda
odfh.y mantiqning imkoniyatlari kamlik qgiladi. Yangi axborotning hosil
bo‘lish .quayonini tafakkurni induktiv va deduktiv tushunishga
tenglashtirib bo‘lmaydi. Bu jarayonda bilishga yangi kuch, imkon va
harakat yo‘n?lishini beruvchi intuitsiya muhim o‘rin egallaydi.

. Iqsonnmg bunday qobiliyagi borligini ko‘plab olimlar e’tirof
etlshadl. Masalan, Lui de Broyl ta’kidlayliki, agar fan asoslari mutlago
ratsional bo‘lganida, nazariyalarning rivojlanishi va hattoki, tez-tez
tubd?n almaghinuvi mumkin bo‘lmas edi. Lui de Broyl fikricha, ilmiy
.tadglgotlar jarayoniga olimning nafaqat ratsional, balki boshqa
mdm@ual tafakkur xususiyatlari katta ta’sir etishiga qattiq ishongan.
Intuitsiya esa bizga qandaydir ichki anglashni to‘satdan ochib,
murakkab2 ’hech ganday umumiylikka ega bo‘lmagan reallikning
serfna’nollgmi aniglashga yordam beradi. Ular organik ravishda inson
aqliga xos bo‘lgan imkoniyatlar bo‘lib, fanning paydo bo‘lishida muhim
rol o‘ynagan va bugungi kunda ham shunday rol o‘ynamoqda»?!. Ana
shu tufayli ilmiy yutuglarga erishilmogda. “Shunday qilib, fan o‘z
asoslari va uslublariga ko‘ra, asosan ratsionaldir, - deb ta’kidlaydi Lui de
Broyl. U faqat aqliy qobiliyatlarni yanada samaraliroq ishga solish yo'li
bilan borgan sari ko‘proq yutuqlarga erishishi mumkin”?.

Biz bu yerda o‘ylash, diqqat, xotira singari insonning boshga
liyatlariga to‘xtalib o‘tirmaymiz, bu maxsus mavzu bo‘lib biz
‘xtalamiz. Intuitsiya maxsus bilish jarayoni sifatida,
hosil qiluvchi jarayon tarzida, kishilarga xos
kt tafakkur kabi umumiy qobiliyat sifatida

qobi
intuitsiya hagida to
bevosita yangi bilimni
bo‘lgan sezgi va abstra
namoyon bo‘ladi.

4

% ([To Tpomam Haykn» M. 1962. C. 293-2-1
Mocksa: Kanon, 2019. - C. 38.

25 [Our K. Tcuxonorus GeccoliaremHoro.

Intuitsiyani eksperimental o‘rganish mumkin, uni eksperiment
yordamida o‘rganishga bag‘ishlangan ishlar orasida J. Olton, K.
Fakuarui asarlarini alohida ta’kidlash kerak.

Intuitsiyaning umumiyligi va keng tarqalganligini olib borilgan
ko‘plab kuzatishlar tasdiglashi mumkin. Kutilmagan vaziyatlarda,
axborotlar cheklangan sharoitda tez qaror gabul qilish zarur bo‘lganda,

0‘z qarorini «oldindan sezganday», aynan shunday qilish lozimdek,

qabul giladigan holatlar inson hayotida ko‘p uchraydi. Insoniyat tarixida
ilhom kelib golgani»

olimlar, konstruktor va rassomlar o‘z sohasida «i

tufayli yoki “to‘satdan esga tushib qolish” ogqibatida yangi
kashfiyotlarga erishilganligi bilan bog‘liq misollar ko‘plab uchraydi.
Bunday misollardan bir nechtasini keltiramiz. Musiqa tarixida yangi kuy
yoki ohang bastakorga kutilmagan holda, masalan, tushida kelganligi
ko‘p bor sodir bo‘lgan. Masalan, Djuzepi Tartini tushida skripkada
ajoyib musiqa chalayotgan alvastini ko’rgan. Uyg‘ongach, bu musiqani
zudlik bilan yozib olgan va keyinchalik o‘zining mashhur asari —
“Shayton tovushlari™ni yaratishda foydalangan.

Elektrotexnika sohasida kashfiyotchi bo‘lgan Nikola Teska (1856~
1943-yillar) bilan ro‘y bergan hodisa ham giziq. Bir kuni u sayr qilib
yurganida, miyasiga bir texnik muammoning yechimi to‘satdan kelib
qoladi. Ogibatda, bu fikr shu muhim masalaning natijasiga olib keladi.
Amerikalik psixolog D. J. Gouenning yozishicha, u bir kun ufqqa qarab
she’r o‘qiyotganda to'satdan kelgan yangi fikr ongini chagmoqdek
yoritib yuborgan. Ya’ni, o‘zgaruvchan tokda ishlaydigan elektr motori
konstruksiyasi unga yangilik - g‘oya sifatida namoyon bo‘olgan.
Teskaning miyasiga kelgan obrazlar aniq, ravshan, metall yoki .tok
singari sezilarli bo‘lgan. Jahon elektrotexnikasida ro‘y bergan inqilob

ana shunday boshlangan edi. .
Intuitsiya tushunchasining mazmuni Juda'kqu,. hamn}a vaqt ham
olamlar «intuitsiya», deb ataydigan hodisalar mtuxtsnya.bo lavermayc!L
Tafakkurda, ko‘plab xulosalar borki, ularga asos b.o‘lad.lgan hukm‘amg
holda ifolalanmaydi, bundan xulosalarning natijasi kutilmagan bo‘ladi.
. Instinktlarga mansub

lik kerak. U zarur sharoitda

Ba'zilar o‘ylaganidek intuitiv
tavsiflanadi  va

hodisalarni doimo ham intuitiv deb o‘ylamaslix X6
omatizmi  bilan

ro'y beradigan reaksiyaning aviom _ bilan _tavsilanée
sub’yektning ongsiz bajaradigan fiziologik faoliyati doirasiga kiradl.
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Bazida “hissiy intuitsiya” to‘g‘risi j
bunday iborani isl)lllatish tsr:lﬁnkt&gll:lili(ri\a bhtfl m‘hﬁkrlar mayjud. TO‘g‘ri
amalga oshishini unutmaslik lozim.’ fssy” bilish doiresida
- kaGﬁngoasle(zigg;I;; . nl;?;;eﬁzg;fd; bilish jarayonida sezgi organlari
yat be tlishiga - sensualizm va empirizm deyiladi.
gﬁzgai a?;z;;lzrrlggaul:‘:zc; inﬁzlld: {;331}}; .farql yo‘q. Sensualizm tarafgorlari
) . 5 chi rol o’ynaydi deb hisoblaydilar.
f;;g;lzm tarafdorlari esa bilishda hissiy tajriba asosiy o'rinni ega{laydi,
Bilishni tajriba, tafakkur va intuitsiya kabi asosi ili
nugtal n?gandan k.o‘!'ib chigish mumkin. A):ksariyat fay?zu?l::) l;);?lttlg;
qil alr) 'tajr.ll?a va hlSSlyotn.i uyg‘un holda ko‘rganlariga qaramay, aslida
g'?r |r.-b.|r1dan farf]lanadl. ngriba bilishga o‘ziga xos xususiyat berib
ll.J.vcl}mmg noma’lum mohiyat bilan uchrashuvini anglatadi Uning’
na.tl-_jaSlda kashfiyotlar sodir bo‘ladi. Inson faoliyatida takrorlz{nadi an
tajnbz}r tz}n?sddunning negizini tashkil etadi. ¢
ajriba gnoseologiyaning maxsus muammosi sifati irgi
kunga qadar ofrganilib kelinmoqda. Tajriba inson lji)rlgi,lg%::?:g rl}nouzt:?nl
tavsifi sarl.a}adl, gnoseologik jihatdan u tafakkur va intuitsiya bilan bir
gatordz} bilishga asos bo‘luvchi qobiliyatdir. Intuitsiya o‘z navbatida
insonning quea-hodisalar va ob’yektlarning ma’nosini insayt, ruhiy va
botiniy ichki bilish vositasida tushunish, anglash va shaklla’ntirishdir.
Intu:_tsny? haqiqatni bilishda dalil va isbot talab qilmaydi. Tajribaning
mohiyati §1fatida insonning atrof-muhit bilan hech qanday vositasiz
o‘zaro ta’s.lr_i ishtirok etib, u insonning o‘zgarishiga sabab bo‘ladi.

N Er-np!r-lzm.mo‘tadil va radikal shaklga ega. Mo‘tadil empirizm
tajribani bll.lshmg asosi sifatida ko‘radi, bunda aqlning tabiatiga oid turli
savollarg.a javob berib, odatda, tajriba va intuitsiya o‘rtasidagi farqqa
ko‘p c.?’tlbor qaratmaydi. Radikal empirizm tajribani yagona bilish
manbai deb hisoblaydi. Ratsionalizm tajribaning ahamiyatini bilishning
moddiy sharti sifatida inkor etmay, umumiy va zaruriyni aql yordamida
bilish mumkin deb ta’kidlaydi. Ratsionalistlar tarafidan intuitsiya
intellektual mushohada qilish deb tushuniladi. G‘arb falsafasida
empirizm inglizlar o‘rtasida, ratsionalizm esa Yevropaning kontinental
qismida keng tarqalgan.

Tajriba bu vogelikni amaliy jihatdan hissiy bilish jarayoni bo‘lib, u
malaka va ilmning birligidan iborat. Tajriba bilim, malaka va
ko‘nikmadir. Tajriba empirik bilim, empirika yoki insonning tashqi olam
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bllan. o‘zaro munosabatga Kirishish jarayonida, shuningdek, ichki
k_ec‘l}lmpalar jarayonida qo‘lga Kkiritgan bilim va malakalarning
yig'indisi, hissiy idrok etish hamda miya ruhiy faoliyatining butun
jamlanmasidir. K.Yung® tajribaning bir qismini inson to‘plab
bO‘Shqalarga uzatadi, boshqa qismi ongsizlikka alogador bo‘lib,
to‘planadi, ammo uni bir odamdan ikkinchisiga berishning imkoni yo‘q'
deb aytadi.

. Tajriba tushunchasi yuqorida zikr qilganimizdek, empirizm va
ra.ts.lonalizm o‘rtasidagi kurash asnosida rivojlangan. Radikal empiriklar
ta.ll'l'bani hagigatni  bilishning yagona manbai desalar, radikal
ratsionalistlar tajribani adashishlar manbai deb, uni to‘liq inkor etganlar.

Falsafa tarixida tajriba to‘grisidagi fikrlar Qadimgi Gretsiya
faylasufiarining qarashlarida o‘z aksini topgan. Qadimgi yunon
fa)’lasuﬂarining tasavvuriga ko‘ra, inson aqli xuddi ko‘zlarimiz hissiy
idrok etiladigan ob’yektlarni ko‘rish va mushohada qilishga qodir
bf’tlganidek, umumiy qonunlar va goyalamni “ko‘rish”, “mushohada
qilish”ga qodir.

_ Aytish joizki, aql yordamida umu
ha?lfiagi qarash materialist yunon faylas
bf’ lib, u tabiatni tadgiq etish hissiy tajr
hisoblagan, Shu bilan birga u hissiy i
bermasligini ham ta’kidlagan.

Antik ilm-fanda asosiy o‘rinni Arastuning “birinchi boshlanishlar
va tamoyillar” to‘g‘risidagi qarashlari asosidagi falsafiy tadgiqotlar
egallagan bo‘lib, uning tajriba haqidagi fikrlariga ko‘ra “tajriba

n bitta narsa to*g*risidagi

0d'f‘mlal’da xotira tufayli paydo bo‘ladi; ayna de
ko‘p xotiralar bitta tajriba ma’nosini anglatadi. Shuning uchun tajriba

fan va san’at bilan bir xildek tuyuladi”®. Birog, fan va san’at odamlarda
taj”‘?a orqali vujudga keladi. San’at esa egallangan fikrlar tajribasi
asosida o‘xshash predmetlarga bitta umumiy qarash shakllangan paytda

Paydo bo*ladi.
Arastu o‘z fikrini davom ettirib, ¥

Kalliy biror bir kasallikka chalinganida unga 4
dek, ko‘pchilikka yord

E?rdi va u yana Suqrotga, shuning it !
Isoblasak, bu tajribaning ishi bo‘ladi; bu vositaning gayst

miy g‘oyalarni mushohada gilish
uflari, xususan, Demokritga Xos
ibaga tayanishi lozim?’ deb
drok etish haqiqiy bilimni

ozadi: “Xuddi shunday, masalan,
andaydir vosita yordam
am berdi deb
dir kasallikda

%
Onr K,
n . Mewxonorns Geccosuarensroro. Mocksa: Katot, 2019. - C. 320.
B Apuors eckubi A.0. Ma vue Jlpenucii [petit. Tocuzaat noaHT. nurepatypsl. Mockaa, 1955. - C.79.
| J1.Mepsosa H B.B.Posanosa. M.: Hucwry™ unocodim,

A
Tco;l;::.uc':"""‘ MeTaduanka. [epeson ¢ rpeueckoro M.
H cTopuu ca. Mom, 2006, — C. 29.
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ba.rchaga nima bil.andir va gandaydir tuzilishdagi odamlarga (masalan
zalf.', l.mfas,’kuchh bezgakka chalingan kishilarga) nimagadir yordan';
benshlzx aniqlash esa — bu san’atning ishidir?’.

. 'rastuning nazdida, faoliyatga nisbatan tajriba san’atdan far
ql.lrpayc_h; hatto tajribaga ega bo‘lganlar yuzaki ilméa ega bo‘lgan, lekig
taanzfstz odgn'ﬂardan ko‘ra muvaffaqiyatga ko‘proq erishadilar. Buning
sababini u !:aj'nba yagonalik haqgidagi bilim ekanligida deb biladi, san’at
esa umpmlyllk bilimi deydi. Har qanday xatti-harakat va ij’od esa
yagonallkk.a taallugli, deb hisoblaydi, chunki tabib umuman insonni
emas, balki Sugrot, K.alliy yoki boshqa bir nomdagi kishini davolaydi.
Sh‘umng uchun, agar inson yuzaki bilimga ega bo‘lsa-yu, tajribaga ega
bf’ l{nasa va yagonalikni o‘z ichiga olmagan umumiyni bilsa, bunday
kishi .taboba!tda ko‘p xato qiladi, chunki u yagonalikni davolashiga
to‘g‘ri keladi, deb mulohaza qiladi faylasuf.

) Il?n Sino tajriba ma’lumotlari bu ko‘p marotaba kuzatishlar
natuas’ld.a, xulf)sa chiqgarish qobiliyati ishtirokida olingan mulohazalar,
deb ta kld]a}.’dl. Tajfiba yordamida olingan eng oddiy mulohazaga misol,
bu ‘tayoq b.llan urilganda u og‘riq berishi. Bu hech kimda shubha
uyg‘otmaydi va uning sabablarini izlashga hojat yo‘q®. Ibn Sino
ﬁk‘rlf;ha, tajriba ma’lumotlari bilan intuitsiya ma’lumotlari o‘xshash
bo‘lib, u h.am .xulosa chiqarishda ishtirok etadi, ya’ni inson Quyosh va
Oydz.m chiqadigan yorug‘likni kuzatish va taqqoslash natijasida, Oy
nurni Quyoshdan oladi degan hukm chiqaradi.

Ibn. Sino /}r-astuning sharhlovchisi va himoyachisi sifatida
odamlarning mantiqiy xulosalarga ishonchi ularning hissiy idroki bilan
bog‘liq deydi. Odamlar birinchi navbatda o‘zlarining hissiyotlari va
hissiy tajribasiga ko‘proq ishonadilar.

Gearb falsafasi namoyandalarining tajriba to‘g'risida turli xil
qarashlari mavjud bo‘lib, ularni bir necha guruhlarga bo‘lib o‘rganish
mumkin. Radikal empirizm vakillaridan D.Yum, J.Berkli tajribaning
asosida ob’yektiv reallik yotishini inkor etganlar. Ular tajribani sezgilar
majmui, deb hisoblaganlar. Faylasuflar F. Bekon, T.Gobbs, J.Lokk,
Didro va Gelvesiy esa tajriba manbai bu moddiy olam, deb ugtirishgan.
Ratsionalizm ogimining vakillari Dekart, Spinoza, Leybnis fikriga ko‘ra
olamni bilishda tajriba ahamiyatsiz bolib, u aniq bilimga tayanmaydi.
Shuning uchun ham nomukammal bo‘lgan bilimlarni tizimlashtirish va

werHTyT dHnocodu, Teonorum n uctopun cs.Pomis, 2006. -C. 30.

» Apuctotens. Metagisuxa. M.: H
). M.: Maicns, 1980, —C. 94-95.

% Caragees A.B. H6u-Crma (ApuLeHHa
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Um'umlashtirish aqliy tafakkurga muhtojdir deyishadi. L.G.Fixte o‘z
o‘zini bilishning maxsus tajribasini kashf etib, uni tavsiflaydi.
F.V.Shelling tarixda mif va vahiy vositasida bilishning maxsus tajribasi
to‘g‘risida fikr yuritadi. Nemis faylasufi Karl Yaspers nuqtai nazariga
ko‘n:a, olamda inson borlig‘ining o‘lchamlarini belgilashda tajriba
ekzistensiyaga,  tafakkur kommunikatsiyaga,  intuitsiya  esa
transsendensiyaga mos keladi. '

Kantning ta’limotiga muvofiq,
0°zaro munosabatga kirishib, insonda tur
ko‘ra, uning mazmunini tashkil etadi)
qolmay, odamdagi ichki qobiliyatlarni faoll
insondagi bilimga predmetli, ya'ni qanday
xarakterni bag‘ishlaydi.

Ushbu aprior(tajribagacha

“narsa 0’zida” hissiy a’zolar bilan
li xil hislar (u ilmning shaklidan
ko‘p xilligini vujudga keltirib
ashtiradi. Bu qobiliyatlar esa
dir bir shaklga jo etilgan

), mazmunidan mustaqil bo‘lgan har
qanday bilish faolligining tajribasini qgo‘llash, vosita (instrumentlar)
yordamida amalga oshiriladi. Kant uning sharti sifatida narsani tasavvur
qilish va tushunchani aytadi. Insonlar mushohadaning aprior shakli

yordamida sezgilar orqali olingan ma’lumotlarni sintez qilib, tasavvur
orqali esa gat’iy tartibga soladi.
Gegel ham Kant singari apriorizm tarafdori sanaladi, biroq u
kategoriyalarning tajribadan tashqarida bo‘lishini inkor qiladi. Kant esa
ularni tajriba ma’lumotlariga nisbatan qo‘llagan edi. Gegelning fikriga

ko‘ra, mantiqiy kategoriyalar tajriba va umumlashtirish orqali alohida

kuzatishlar asosida shakllanadi®'. . N
~ Ingliz faylasufi Jon Mill F.Bekonning indukt_lv mc?tod!n!
rivojlantirib, kuzatish va tajriba tushunchalarining dixotomtyasini
kiritadi. Ma’lumki, induktiv usul bu xususiy fakt, fikr va
Mulohazalardan umumiy xulosa chigarishdir. Mill kuzatishni shaklsp,
deskriptiv (tavsiflovchi) bilim deb, tajribaviy ekperimentga alohida
e’tibor qaratadi. U eksperimentni kuzatishdan ko‘ra kengroq deb
t’kidlaydi. Uning tabiat insonga taklif qilgan va.Z|ya_tlarda
0‘Zgarishlaming ko‘p miqdorini ishlab chiqarishfian tashqanﬁrznmgla!)
holatlarda kerakli bo‘lgan o*zgarishni yaratishga |mkop beradi®? deydi.
Bu o‘zgarishlar esa ushbu hodisa qonuniyatini ochish uchun kerak

bo‘lad;.

-_
3
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XX asrda tajriba tushunchasi keng ma’no kasb eta boshlaydi.
Fenomenologiyada tafakkurning o‘zi tajribaning o‘ziga xos turi deb
tushinilgan. Fenomenologiya birinchi tajribaga murojaat etishni nazarda
tutadi. Avstriyalik faylasuf E. Gusserl tajribani ongni bilish, ongni o‘zini
esa “transsendental Men” va “sof ma’no yaratish (intensionallik)”3* deb
ta’riflaydi.

Falsafiy jihatdan tasniflaganda tajribaning o‘zini besh qismga
bo‘lish mumkin:

1. Jismoniy tajriba;

2. Emotsional tajriba;

3. Mental tajriba;

. Ijtimoiy tajriba;

5. Diniy (mistik, ma’naviy) tajriba.

Jismoniy tajriba atrof-muhitdagi o‘zgarishlar kuzatishga asoslanib,
uning asosiy unsurlari tasavvur to‘g‘risidagi hissiyot va idrok
hisoblanadi. Boshgacha aytganda, jismoniy tajriba tashqi olam
ob’yektlarini kuzatish bilan cheklanadi. U narsalarning fizik
xususiyatlarini bilishning hissiy shaklini ustuvor tafakkur jarayoni
sifatida ko‘rib chigishni nazarda tutadi. Fransuz faylasufi Eten
Kondilyak mulohazasiga ko‘ra, fanlar “boshida oddiy g‘oyalardan iborat
bo‘lib, biz ularni hislar va fikr yordamida olamiz”*. J. Lokk ham
tafakkurning barcha materiallari his va refleksiya vositasida olinadi’,
deb ta’kidlaydi.

Emotsional tajriba deganda yaxshi ko‘rish va bu holatdan chiqish
nazarda tutiladi. Nikohning institutsional me’yorlari bo‘lmagan
jamiyatlarda individlardagi sevib qolish emotsional tajribasini
“yordamchini” tanlash ta’siri’, deb atashlari mumkin. .

Mental tajribaga aql va ongning jihatlari kiradi. Ular fikr birliklari,
idrok, xotira, emotsiya, iroda va tasavvurlar jamlanmasida taraqgiy
topib, barcha ongsiz bilish jarayonlarini o‘z ichiga oladi. .Menta.l tajriba
miya faoliyati bilan bog‘lig. Matematiklar oz ishlaridagi ko‘nikma va
yondashuvlarda mental tajribani namoyon etadilar. Ular 'mat'ematlk
shakllarni inson aqlining hosilasi emas, balki real mavjudlik deb

garaydilar.

S

3 [yccepas 3. Kapresuasciaie pasMLIILICHHA.
M Konmmneax J. B.
35 Jlokk Jx. CotHHEHHA B (]
% Kim, Jungsik; Elaine Hatfiel
Personality , 2004. —Vo

CI16.: Hayka, 2001. —-C. 50
Countenns 8 Tpéx Tomax. T.L. AH CCCP, Hucriryt duniocodun. M.: «Muscsisn, 1980, - C.286.
1. T.1., Hucruryt dunocodun. M.: «Matcae», 1985. -C. 181. . ) i
d. Love types and subjective well-being: a cross-cultural study // Social Behavior an

1. 32, mo. 2. - P. 173-182.
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[jtimoiy tajriba rivoji jamiyatdagi hayot va ulg‘ayishga
ko‘maklashadi®’. U individga jamiyat hayotida ishtirok etishi uchun
zarur bo‘lgan ko‘nikmalarni beradi, chunki jamiyat tajriba, urf-.
odatlar, qadriyatlar, ijtimoiy rollar va til almashinuvi orqali
shakllanadi. Har bir ijtimoiy tajribaning rivojlanayotgan va tug‘aayotgan
tizimi o'z an’anasiga ega. Har bir an’ana ham oz genezisi va
taraqgiyotida ijtimoiy-madaniy jihatdan shartlashgan b'o‘h.b, “u
bo‘lmagan joyda uni singdirish uchun ulkan urinishlar talab etlladl””.. _

Diniy (ma’naviy, mistik) tajribaning o‘ziga. ?(OSllgl
kechinmalaring o‘ta sub’yektivligi bilan bog‘liq, buning oqltfatlda, lzu
tajribani translyatsiya qilib bo‘lmaydi. Har bir diniy ta’limot 0°z
ergashuvchilarini bunday tajribani olish, sharhlash, anglash va baho
berishga turli yo*llar bilan olib boradilar. _ .

Falsafiy tahlil asnosida inson tajribasini shartli ravishda yetti furga
ajratamiz. Tasniflashda biz falsafa fani uchun fundamc‘en.tal .bo lgan
“inson va olam” tushunchasiga asoslandik. Inson tambasn ha)(ot
jarayonida o‘zgarishi va tranformatsiyaga .uchras!u mgmk}n,
shuningdek, har bir tur bir tajribadan b,oshqasiga.o‘tls?h.da xnzmat qlla,dl.

1. Odatiy yoki kundalik tajriba. Bu oddiy tajriba bo lib, ma’lum
bir ijtimoiy, oilaviy va boshqa sharoitlarda !(undahlf madaniyatda
shakllanadi. Bu tajribada inson “Meni” ego tarzida t?q‘hb, bl'Jtun glam
“men uchun” mavjud hisoblanadi. Inson kunda‘glllk yaznfalazlll va
Muammolarini o‘z foydasiga hal qiladi .hz}mda;l g arazli n.1aq.sahatrm
ko‘zlaydi. Kundalik tajriba inson turmushini ko.pmcha bOI‘lquZI c _edga
suradi, so‘ndiradi va almashtiradi. Bu insonni dunyo va ozh%l la;n(
b‘3gonalashishiga olib keladi. Ba’zi falsaﬁy' qa.rashlarda ;cuni ah; 1
tajribani jjobiy baholaydi, chunki inson hayotidagi muammolarn

qilish o‘ta individual hisoblanadi.
2. Ob’yektiv yoki gnoseologik
O’rtasida predmetlar, instrumentlar (quro
Vositasida aloqa hamda munosab?tlar
Sub’yektning olam — ob’yekiga nisbatan qaram

tashlanadi. jental tajriba. Ob’yektiv

L] . . s . kS ir ‘
3. Sub’yektiv, ichki yoki ne“ hfeni” e o ayr astagil va

tajriba. Bunda inson va olam
llar), ramzlar va boshqa narsalar
vujudga keladi. Inson —
a-qarshiligi ko‘zga

tajribadan farqli ravishda, unda inso o vaqeligini

parallel holda mavjud bo‘ladi. Inson 0z sub’yeki

[IBIT B AMCPHKAHCKOM ropoae, 1760-1900. Cambridge

n )
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yaratadi, u muqobil va empirik hisoblanadi. Sub’yektiv tajribada inson
mavjud olamga nisbatan bevosita borliq sifatida alogasi bo‘Imaydi.

4. Dialogik yoki kommunikatsion tajriba. Inson umri
mobaynida tinimsiz ravishda o‘zi bilan o‘zi va olam bilan dialog olib
boradi. Katta dialogda “Men” olam bilan teng muloqotga kirishadi.
Bunda insonning olam bilan munosabati halok bo‘lmaydi, ammo
boshlang‘ich vositasizlikni saglab qoladi.

5. Ekzistensial tajriba. U insonning olamdagi tajribasi
hisoblanadi. Bunda inson o‘zining o‘zligiga qaytadi va o‘z “Meni’ni
aynan olamda topadi. Bu insonning katta borliqga o‘zining egosi
qafasidan chiqishi va yangi sifat kasb etgan holda mavjudligining
boshlanishi hisoblanadi. Inson bilan munosabatda asosiy o‘rinni olam
egallab, keng ma’noda u butun olamni anglatadi. Shunday qilib,
ekzistensial tajribada insonning olamga munosabati unga xos bo‘lgan
ochiglik tufayli begona va texnologik hisoblanmaydi.

6. Mistik birlik tajribasi. Bunda inson “Meni” olam bilan uyg‘un
va barovar, olam esa Xudo bilan uyg‘un bo‘lib, binobarin, “Men” ham
Xudo bilan uyg‘un hisoblanadi. Bunda “Men” yo‘qolib, to‘liq butun
olamga, Xudoga singib ketadi. Ba’zi zamonaviy tadqiqotchilar mistik
Birlik va ontologik tajriba o‘rtasida, xususan, ekzistensial tajriba
o‘rtasidagi farqni ajrata olmaydilar. Ular mistik tajribani “haqiqatning
ekzistensial kechinmasi” deb ataydilar. Aslida bu ikki tajribada inson va
olam birligining xarakteri bir-biridan farq qiladi.

7. Tasavvufiy tajriba. U shariat, tarigat va hagiqat tamoyillariga
asoslanadi. Tariqat yo‘liga kirgan solik ilohiy huzur va qurbatga diniy
ahkomlarga amal qilish vositasida erishadi. Tasavvufiy tajriba diniy ilm,
amal va holga asoslanadi. So‘fiyning tajribasi Alloh huzuriga erishish,
unda fano bo‘lish — yo‘qlikka ketish hisoblanadi.

Tasavvufiy tajribani aniq va ziddiyatli bo‘lmagan mulohazalflr
yig‘indisiga keltirishning imkoni yo‘q. Zero, tasavvufiy tajril?a aniq
emas, balki emotsional mazmunga ega; uning o‘quvchi yoki
tinglovchiga ta’siri  ko‘p hollarda ularning sezilmas:» .tasavvurlfir
o‘rtasidagi bog‘liglikni ushlab olish qobiliyati va o‘zining shaxsty
kechinmalari bilan bog‘lash orqali aniqlanadi. Shuning uchun so‘fiylar
tasavvufiy kechinmalamni ko‘pincha nazmiy shakld? benshga harakat
giladilar. Tasavvufiy tajriba yerbalizatsiyani, y.a’m so‘fiyning AI}Oh
tomon tariqatda yurishini, ilohiy hadya bf)‘l.ga,n bir poldan.boslhga h;) gla
va bir magomdan boshqa maqomga o‘tishini tavsiflashni talab qtiadl.
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Tasavvufiy tajriba darhaqiqat, o‘z asosida shaxsiy tajribani nazarda
tutadi. So‘fiylar yozgan asarlarda tasavvufiy tajribaga  doir
kechinmalarni sayri suluk — sayohat sifatida tasvirlaydilar.
Payg‘ambarimiz Muhammad (s.a.v) ning Me’rojga ko‘tarilishi esa
so‘fiylar uchun tasavvufiy tajribaning namunasi bo‘ldi. Me’roj hodisasi
ko‘pchilik avliyolarning tajribasida o‘z aksini topdi. Boyazid Bistomiy
qush misoli samoga ko‘tarilgani va daraxtga o‘tirib Xudo bilan suhbat
qurganligini aytadi. Shayx Ro‘zbehon avliyolarning tasavvufly
tajribasiga shubha gilganlar bilan bahsga Kkirishib, ularning
payg‘ambarlar vahiysi bilan mustahkam bog‘langanligini ta’kidlagan:
“Men qo‘rqamanki, Muhammad (s.a.v.) xalqi munkirlikka tushib, halok
bo‘ladi. Kimki, solihlarning vahiylariga ishonmasa, u nably va
rasullarning mo'‘jizalariga ham imon keltirmaydi. Zer03 .valiylolk.v.a
nabiylik dengizi bir-biriga o‘zaro quyilguvchidir*. Ko‘rinib turibdiki,
avliyolar karomati ham tajribaning moddiy olamda, real vogelikda

namoyon bo*lishi hisoblanadi. o
dagi ahl -uz-zuhd sabr, ochlik (ju’),

Islomning birinchi asri davri 2 )
ma’rifat va shu kabi atamalarni axlogjy tarbiya usullari va tasavvufiy
Ahli zuhddan bo‘lgan Ibn

tajribani tavsiflash uchun qo‘llaganlar. . :
Muborak (VIII asr) o‘z tasavvufiy tajribasini shunday .lfodalaydlz
“Ma’rifat (Allohni tanish) biror bir narsaga hayratlanishdan voz
kechishdir™® Abu Tolib al-Makkiy tasavvufiy tajriba bevosita intuitiv
bilish organi bo‘lgan qalb yordamida mushohada qilish yo‘li bilan hosil

bo‘ladi*! deydi.

i i *limotlarning  asosiy
Haqiqat  tushunchasi. Falsafty ta llmgt in osiy
tushunchalaridan biri haqiqatdir. Hagiqat — insonning blhshb‘tl'a'lolilxﬁu
mahsulidir, haqiqat inson ongida yashaydi. Har ganday bilishning

Magsadi - bilinayotgan predmet, hodisa yoki jarayonlar to Etns?:;
hagiqatni topishdan iboratdir.. «Hagiqat” nima? Bu savolga javo op.k
unchalik ham oson emas. Masalan, pragma.tlm; at:;fdt:g’llg(:nm:;s:
falsafiy ogimi) bo’lgan V.Djems amali i . 1arsa
haqiqa);dirq l:ir:lz l:';)rai qiladi.-l Garchi, haqiqatning klassik kor;}s;g:zisl
keng tarqalgan va tan olingan bo‘lib, unga binoan, fm‘I“I‘” -lis;t o bﬁ
Voqelikka, o ‘z predmetiga mos kelishidir. Unday bo‘lsa yang

e
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yaratadi, u muqobil va empirik hisoblanadi. Sub’yektiv tajribada inson
mavjud olamga nisbatan bevosita borliq sifatida aloqasi bo‘lmaydi.

4. Dialogik yoki kommunikatsion tajriba. Inson umri
mobaynida tinimsiz ravishda o‘zi bilan o‘zi va olam bilan dialog olib
boradi. Katta dialogda “Men” olam bilan teng mulogotga kirishadi.
Bunda insonning olam bilan munosabati halok bo‘lmaydi, ammo
boshlang‘ich vositasizlikni saglab qoladi.

5. Ekzistensial tajriba. U insonning olamdagi tajribasi
hisoblanadi. Bunda inson o‘zining o‘zligiga qaytadi va o‘z “Meni”ni
aynan olamda topadi. Bu insonning katta borligqa o‘zining egosi
qafasidan chigishi va yangi sifat kasb etgan holda mavjudligining
boshlanishi hisoblanadi. Inson bilan munosabatda asosiy o‘rinni olam
egallab, keng ma’noda u butun olamni anglatadi. Shunday qilib,
ekzistensial tajribada insonning olamga munosabati unga xos bo‘lgan
ochiglik tufayli begona va texnologik hisoblanmaydi.

6. Mistik birlik tajribasi. Bunda inson “Meni” olam bilan uyg‘un
va barovar, olam esa Xudo bilan uyg‘un bo‘lib, binobarin, “Men” ham
Xudo bilan uyg‘un hisoblanadi. Bunda “Men” yo‘qolib, to‘liq butun
olamga, Xudoga singib ketadi. Ba’zi zamonaviy tadgiqotchilar mistik
Birlik va ontologik tajriba o‘rtasida, xususan, ekzistensial tajriba
o‘rtasidagi farqni ajrata olmaydilar. Ular mistik tajribani “hagiqatning
ekzistensial kechinmasi” deb ataydilar. Aslida bu ikki tajribada inson va
olam birligining xarakteri bir-biridan farq qiladi.

7. Tasavvufiy tajriba. U shariat, tariqat va haqiqat tamoyillariga
asoslanadi. Tarigat yo‘liga kirgan solik ilohiy huzur va qurbatga diniy
ahkomlarga amal qilish vositasida erishadi. Tasavvufiy tajriba diniy i.lm,
amal va holga asoslanadi. So‘fiyning tajribasi Alloh huzuriga erishish,
unda fano bo‘lish — yo‘qlikka ketish hisoblanadi.

Tasavvufiy tajribani aniq va ziddiyatli bo‘lmagan mul.ohazalgr
yig‘indisiga keltirishning imkoni yo‘q. Zero, tasavvufiy tajrll?a aniq
emas, balki emotsional mazmunga ega; uning o‘quvchi yoki
tinglovchiga ta’siri ko‘p hollarda ularning sezilmas .tasavvurl?r
o‘rtasidagi bog‘liglikni ushlab olish qobiliyati va o‘zining slfaxsw
kechinmalari bilan bog‘lash orqali aniglanadi. Shuning ughun so‘fiylar

i i ko‘pinch iv shaklda berishga harakat
tasavvufiy kechinmalarni ko’pinc a nazmiy Ida berls s A lloh
giladilar. Tasavvufiy tajriba yerbahzatsxyam, ya'ni so ﬁynllr:g h loa
tomon tariqatda yurishini, ilohiy hadya bo*lgan bir !IOIdﬁg'b;SIaga i;; c%i
va bir maqgomdan boshqa maqomga o‘tishini tavsiflashnt qiladi
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Tasavvufiy tajriba darhaqgiqat, o‘z asosida shaxsiy tajribani nazarda
tutadi. So‘fiylar yozgan asarlarda tasavvufiy tajribaga doir
kechinmalarni sayri suluk — sayohat sifatida tasvirlaydilar.
Payg‘ambarimiz Muhammad (s.a.v) ning Me’rojga ko‘tarilishi esa
so‘fiylar uchun tasavvufiy tajribaning namunasi bo‘ldi. Me’roj hodisa_si
ko‘pchilik avliyolarning tajribasida oz aksini topdi. Boyazid Bistomiy
qush misoli samoga ko‘tarilgani va daraxtga o‘tirib Xudo bilan suhbat
qurganligini aytadi. Shayx Ro‘zbehon avliyolaming tasawufny
tajribasiga shubha gilganlar bilan bahsga Kirishib, ulaning
payg‘ambarlar vahiysi bilan mustahkam bog‘langanligini ta’l.cldlagan:
“Men qo‘rqamanki, Muhammad (s.a.v.) xalqi munkirlikka tushlb,.halok
bo‘ladi. Kimki, solihlarning vahiylariga ishonmasa, u n§bly va
rasullaming mo‘jizalariga ham imon keltirmaydi. Zero, .vahyl‘lk va
nabiylik dengizi bir-biriga o‘zaro quyilguvchidir¥. Ko'rinib turibdiki,
avliyolar karomati ham tajribaning moddiy olamda, real vogelikda

namo bo‘lishi hisoblanadi. o e
yon bo IS X dagi ahl uz-zuhd sabr, ochlik (ju’),

Islomning birinchi asri davridagi Z s f
ma’rifat va shu kabi atamalarni axlogiy tarbiya usullari va tasavvully
'+ Ahli zuhddan bo‘lgan Ibn

tajribani tavsiflash uchun qo‘llaganlar. Ahll . n
Muborak (VIII asr) o'z tasavvufiy tajribasini  shunday .lfodalaydl.
“Ma’rifat (Allohni tanish) biror bir narsaga }!ayratlams.hdgn voz
kechishdir™®. Abu Tolib al-Makkiy tasavvufiy tajn!)a be\‘ro.sn:a intuitiv
bilish organi bolgan qalb yordamida mushohada qilish yo‘li bilan hosil
bo‘ladi*! deydi.

Haqiqat  tushunchasi. :
tushunchalaridan biri haqiqatdir.d Haqlq;t -(;i
mahsulidir, hagiqat inson ongida yashaydl. 1 e
Magsadi - bilicrllgyotgan predmet, hodisa yoki Jarayorla{ :,%gt’;s'i:;
hagiqatni topishdan iboratdir.. «Haqiqat” nima? ?u savo gg ja (amegi o
unchalik ham oson emas. Masalan, pragmatizim taratcorl

falsafiy ogimi) bo’lgan V.Djems amaliy e.lham.!yatgal eg?kbl(:olngsa: sI:;raS;
hagiqatdir deb faraz qiladi. Garchi, haqiqatning khass.l L biliIt)nn e

eng tarqalgan va tan olingan bo‘lib, unga binoan, ‘laqlqan bk b
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Har qanday bilishning
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€Ilzmné},1g E .‘z hac‘]iqi)'/ predt.netiga :nos /.celfnc.zs'ligidir. Haqiqat ob’yektiv

a sub’yektiv l?o ladi. Haqiqat ob’yektivligining darajasi va chegarasi

81.u.tlaq va nls.bl.y hac.]iqat.tushunchasi orqali ifodalanadi.Ulaming bir-
iridan farqlarini ko‘rib chiqamiz.

. Mutlagq haqiqat - bu biron narsa to‘g‘risida har tomonlama to‘liq,
aniq, mukammal, kelgusida tuzatilmaydigan, to‘ldirilmaydigan,
tuga}llangan bilimlardir. Bunday bilim bo‘lishi mumkinmi? Mutlaq
haq,lqatrn .bilish - dialektika qonuni bo'yicha kechadigan abadiy
ma’naviy )grayonlardan biri hisoblanadi. Bir tomondan odamga dunyo
to‘g‘{'nSl‘dagl. bilimini kengaytirish va chuqurlashtirishga hech narsa
to‘sqm}nk gilmaydi. Boshqa tomondan, odam dunyoni mutlaq bilish
nuqtasiga yaqinlasha olmaydi, shunday ekan hamma vaqtda ham
bilinmagani mavjud bo‘ladi. Mutloq hagiqat ( agar gap murakkab
ob’ygkt to‘grisida ketsa) - bu “gorizont” bo’lib u hamma vaqtda uzoqda
turadi. Agar gap oddiy obyektlar yoki hodisalar to‘g‘risida ketsa -
mutlaq. hagiqatga to‘la erishish mumkin. Masalan, morfologik normal
odamn.mg qo‘lida barmoglar soni to‘g‘risida mutlaq hagiqatni o‘rnatish
mumkin - ular beshta. Mutlaq hagiqat uning ob’yektivligi bilan to‘liq
mos kela‘dl. Mutlaq hagiqat voqelikning aniq, to‘liq in’ikosidir. U abadiy
haqgiqatdir. Mutlag haqgiqatga alohida faktlargina emas, balki
fundamental ilmiy qonunlar, qoidalar ham misol bo‘la oladi. Har qanday
hagiqat ob’yektiv va mutlaq bo‘lib, doimo nisbiydir. Shuning uchun har
ganday ob’yekt yoki jarayonning tarkibiy xususiyati cheksiz murakkab
bo‘lganligi sababli, ularni hech qachon to‘laligicha bilish mumkin emas.
Bu bilishning cheksizligi, uning chegarasi va miqdori, me’yori
yo‘qligini bildiradi. Yangi nazariyalar eskilarini to‘laligicha inkor
etmaydi, balki, ularning qo‘llanish sohasini chegaralaydi.

Nisbiy hagiqat -bu bizning borliqdagi predmet va hodisalar
to‘g‘risidagi taxminan to‘g‘ri, lekin to‘liq bo‘lmagan bilish jarayonida
tuzatilib, to‘ldirilib borilishi lozim bo‘lgan bilimlardir. Masalan, yer shar
shaklida deyiladi. Nisbatan bu to‘g‘ri. Lekin, bunday deyish unchalik
ham aniq emas. Agar aniqroq qilib aytganda yer planetasi - bu ellipsoid
(yopiq, sirt), sal yalpoqli shardir. ,

Nisbiy hagiqat yanglishmi va yolg‘onga oid qandaydir lahzalarni
a’ni hamma narsa o'z oti bilan aytiladigan bo‘Isa, haqiqat
bu hagigat, xato va yolg‘on esa doimo yolg‘on va xatoligicha

Hagqiqat barcha zamonlarda real hodisalarni adekvat aks
nisbiy haqgigat ham

istisno giladi, y

golaveradi. : .
ettiradigan hagiqatligicha goladi. Demak,
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yanglishishni va yolg‘onni istisno giluvchi ob’yektiv haqiqatdir.

Ilmiy haqiqat. llmiy hagiqatga erishish uchun muayyan ilmiy

mezonlar qo‘llaniladi. Ilmiy, haqiqatning barcha belgilari o‘zaro bog‘liq
tarzda namoyon bo‘ladi. Fagat sistemani tarzda, o°zining bir butunligida
ular ilmiy haqiqatni ro‘yobga chigara oladi. Ana shu jihati bilan ilmiy
hfilqglat kundalik bilish, haqigatidan yoki boshqa bilish shakllaridan farq
qiladi.
_ Amaliy-kundalik bilish kundalik hayot tajribasiga asoslanadi, unchalik
isbot talab qilmaydigan tamoyil, qat’iy talablarga javob bera olmaydigan
ba’zi induktiv qoidalardan vujudga keladi. Ilmiy bilimning diskursivligi
{mantiqiy asoslanganligi) tushunchasi esa xulosalarning qat’iy
1zchilligiga, aniq qoidalarga tayanadi, hagiqatga erishuvda ishonarli
natijalarni shakllantiradi.

Ob’yektiv hagigat - bu bilish subyektining xususiyatlariga bog'liq
bo‘lmagan ob’yektiv mavjud narsalar, voqea, hodisalar to‘g‘risidagi
bilimlardir. Masalan, Yer Quyosh atrofida aylanadi. Bu ob’yektiv fakt.
Odam bu to‘g‘rida biladimi - bilmaydimi, unga. yoqadimi - yoqmaydirpi
= Yerning Quyosh atrofida aylanishi unga bog‘liq bo‘lmagan obyektiv
haqiqat. f .

Sub’yektiv hagqiqat - bilish sub’yektining xususiyatla}riga I?og‘hq
bo‘lgan bilimlardir. U obyektiv hagiqatga mos kelishi yoki mos
kelmasligi mumkin. Masalan, o‘rta asr ilohiyotchilari yerni dunyomr.ng
Markazj deb o‘ylaganlar. Bu ulaming subyektiv nuqtai nazari (subyektiv
hagiqat) edi. Uygonish davrining naturfaylasuflari N.Kopemik va
Dj.Bruno yer dunyoning markazi emas va Quyos:h atrofida ay-lanadl, dgb
}f;araz qildilar. Ularning subyektiv kosmologik qarashlari obyektiv
aqiqatga mos keladi. .

%.Kant bilish jarayonini, uning ayrim lahzalfmm - hlssu.(otm,
farosami, aglni batafsil tahlil qilib chigqan. !3u analiz gnoseo}ogll)yﬁg;
Qo‘shilgan muhim hissa edi. Lekin, I.Kantning baircl:; t:)1‘agz‘ar1;1.y ! Il( ;sn )

Muhokamalarining yo‘nalishi va umumiy xulosasi noto‘g
bilishning murakllcgab va ziddiyatli olamini topgan-u, lekin uni real olam

Narsalaridan ajratib tashlagan. «.ular o‘z- o‘zligicha qag}dafyligi
to*g*risida biz hech nima bilmaymiz, - deb yozgan edi K,m}t, -i“;)zb?zqda;
ula"“ng zohirotlarini, ya’ni ular sezgl organlarimizga ta’sir q

hosi qiladigan tasavvurlami bilamiz»*.

e———
2
- H. Counnene. 4-rom. 1-92cTS. - M.:Hayxa,1965. —C. 105.
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s vv(::li} It}ﬁg: oqlgl mu_rakkaz).va serqirra hodisadir. U to‘g‘risidagi
tajribalarininjg turli)-(tlurrr:mz.nxllilgi bl())illa:xll)’ bUIali' kiglilar bilimi _va _hayotiy
e anligt og‘liq. Ongning serqirraliligi uni
l;g‘{)gglaza f;“liz:i“"h“t{‘ o°rganish va tadgiqot ob’yekt bo‘lisgi uchuﬁ asos
informa'tika kib:)r/n eti?cnlar qatorida 'falsafa, psixologiya, biofizika,
Maxsnis dnnve a?v)’}:lns_Pl't{den§lya, psixiatriya kabilar bor.
beradigan ta’riﬁd: ;Il as 51fat1dag} falsafiy bilish nazariyasi ongga
afsuski, hoxirgache %(1) saﬁy ontqloglyaga ko‘proq tayanadi. Bu usul,
xulosaga birlashtirs Ing“' tadqiq etayotgan falsafiy urinishlami bir
ongga u yoki bu d° TPaYOtgan usulligicha qolmoqda. Shuning uchun
kelinmogda, Lekin n?fajé;dagl mukammal boshlang'ich ta’rif berilmay
olib qaraisa. shans asalaning mohiyati umum- dunyoqarash ma’nosida
Ongning bi% x?e:lihasfh’ hol gnoseologiyada ham mavjud.
hozir ong deganda, borlz} na.llsaﬁy-gnoseolqg.ik konsepsiyalari mavjud
yektiv mgzrlnmhly aks ettirish, voqelikning ob’yektiv
jalarida bund Un.ge,l. aylantl.rl.sh, shuningdek, uning turli
A unday in’ikos ettirilishining o‘ziga xos sotsial-
sub’yektiv \ ! . Aynan ongga Xxo0s
amal)i,y fao(liil;;)t’;:a f:)l?r'yektw reallikni aks ettirish };a o‘zga%tgiruvchi
muddaoni ishlab chig; hly tayyorgarlik, uni rejalashtirish, magsad-
in’ikos emas, balki ijg; .am.alg.a oshiriladi. Ong deganda, oddiy ruhiy
aks ettirishning oliy sh OI:IX rivojlangan inson tomonidan voqelikni ruhiy
to*plangan taassurotlam? 01 tushuml‘adi. Ong ilgarigi tajriba yordamida
ob’yektga subyekt sifat‘dzaro bog‘laydi, o‘zini atrof-muhitdan ajratib,
emotsional baholash, 'da qarama-qarshi qo‘yadi. Ong vogelikni
> Maqsadga muvofiq faoliyatni ta’minlashdir.

Shaxsiy xatti-harakat]
arn . .
atrofida va aynij paytdal aglan fikriy qurishdan iborat, shaxsning

hodisalar to‘g‘risida hisof 0'z ma’naviy dunyosida sodir bo‘layotgan

belgilardan uning Qindagin::ihfildir' Ushbu ta’kidlangan ongga tegishli

xos bo‘lgan, miyaning |
umumlashtiradigan, Mmagsadga
bo‘ladigan oliy funksiyadir.

kelib chiqadi: ong faqat insongagina
Va nutq yordamida vogelik aksini
muvofiq, konstruktiv va ijodiy namoyon

n{v
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Ong-inson funksiyasi sifatida to‘rtta teng komponentdan iborat
quyidagi holatda aks etishi mumkin:

1. Oddiy ma’naviy qobiliyatlar va ular asosida olinadigan bilim
sohasi. Bunday qobiliyatlarga sezgi, idrok va aniq tasavvurlar kiradi.
Inson ular yordamida tashqi dunyo o‘z vujudi hamda o‘zgalar bilan
alogasi to‘g‘risida dastlabki axborotni oladi. Ongning  asosiy
boshqaruvchisi - inson vujudi xatti- harakatlari, uni o‘rab olgan tabiiy
va sotsial jismlar dunyosidagi foydalilik va maqsadga muvofiglilik
hisoblanadi.

2. Ongning mantiqiy-tushunchaviy ~komponentlari. Tafakkur
yordamida inson bevosita, hissiy ma’lumotlardan ob’yektlarning
mohiyatli darajalariga chigadi; bu soha umumiy tushunchalar. tahliliy
operatsiyalar va qag’ly mantiqiy dalillardan iborat. Mantiqiy-
tushunchaviy ong sohasining asosiy magsadi va tartibga soluvchisi
hagiqat hisoblanadi. I va II komponentlar ongning tashqi bilish (yoki
tashqi predmetli) qismini tashkil qilishga intiladi. «Men»ning funksional
ahamiyati shundaki, unga normal sharoitlarda harakatga undash ustidan
hukmronlik gilish huquqi berilgan. «U»ga nisbatan «Men» chavandozga
o‘xshab ot kuchini jilovlab borishi kerak, ya’ni uni chavandozdek
qayoqqa xohlasa, o‘sha tomonga boshlaydi. Xuddi shunga o‘xshash
tarzda «Men» ‘

«U»ning odatdagi xohishini, go‘yoki uning o’zi istagandek harakatga
aylantiradi. Freyd «U»ning «Men»ga nisbatan mohiyatini bo‘rttirib
Bunday bo‘rttirish ongsizlik va onglilik o‘rtasidagi
an ko’ra psixologik jihatiga, inson
lasiga ham ta’sir ko‘rsatali. Lekin bu

yuborgan.
munosabatini gnoseologik jihatid
xatti-harakatlarining sabablari masa ko'rs: ki
holat. Freyd dunyoqarashi ongsizlikdan boshlanishini t.)o‘rtt.msl}ga
tomon yo‘naltirilgan an’ananing ichki mohiyatini belgllayc?l. .Ollmmng
asosiy qarashlariga qarama-qarshi bo‘lgan fikr “barcha ruhiy jarayonlar

asosan ongsizlikdir™®, degan fikrdir. . o
3. Freydning dunyoqarashini idealistik yoki materialistik, .deb
baholagandan ko‘ra, uni gnoseologiyaga, umuman fanga .qay‘ daraj?da
hissa qo*shganlngini hisobga olish, ya’ni e’tirof et]sh to‘g‘ri bo‘lar edi.
4. Freyd konsepsiyasi ongsizlikka urg‘u berish kuchaygan falsafiy

an’analar Shopengauer, Gartman, Bergson va boshgqalar ustuvorligi bilan
belgilanadi.

——
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[‘U bt_rmchl bo‘]ib_ ongsizlikning inson ruhiyatida tutgan o‘rnini
asosli ravishda, eksperiment va klinik ma’lumotlar asosida ko‘rsatib

Nazorat savollari:
1. Bilish fa[sgfasining ahamiyatini tushunirib bering ?
;.(énosec.)loglya va epistemologiyani farqi nimada ?
4.R nostik, agnostik va skeptiklar nazariyalarini sharhlab bering ?
4 gtslonal:zrr? nima va uning namoyondalari kimlar ?
5. Bilish turlarini sharhlab bering ?
g. ;F):ﬂsafada haqviq'flt masalasi to‘grisida gapirib bering ?
3'1 tg va ongsallkl masalasidagi nazariyalarni tushuntiring ?
- Intuitstyaga amaliy misollar keltiring.

126

6-mavzu. Mantiq.

Reja:
1. Tafakkurning mantiqiy shakllari va qgonunlari.
2. Formal mantigning predmeti va strukturasi.
3. Hissiy, empirik, nazariy, mantiqiy va intuitiv bilish darajalari.
4. Tushunchalar bilan bajariladigan mantiqiy amallar.

Tayanch iboralar: Mantiq,  logika, tafakkur, tafakko'rning
mantiqiy tarkibi, bilish, hissiy bilish, aqliy bilish, tafakkur shakllari,
tafakkur qonunlari, formal mantiq, mantigning boshqa fanlar bilan
alogasi, tushuncha, tushuncha va til, tushuncha turlari, tushunchalar
o 'rtasidagi munosabatlar, tushunchalar bilan mantigiy amallar.

Mantiq qadimgi fanlardan bo‘lib, jamiyat tarixida ikki ming yildan
ko‘proq davr mobaynida o‘rganib kelinadi. U insonga o‘z atrofidagi
olamni o‘rganish, bilimlarini ko‘paytirish, boshqa insonlar bilan
munosabatda bo‘lish kabi muhim vazifalarni bajarishga xizmat qiladi.

Mantiq ilmi masalalari hozirda jamiyatimizda har tomonlama
o‘rganilmoqda. Olimlarimizning qator tadqiqotlarida mantiq ilmining
muhim vazifalari ishlab chiqilmoqda, uning boshqa fanlar tizimida
tutgan o‘rni, ular bilan munosabati, hozirgi ilmiy-texnik va ijtimoiy
taraqqiyot ta’sirida boyib borishi, ilmlar sohasiga ta’siri  kabi
masalalarda qator yangi xulosalar olg*a surildi.

Olimlarning mantiq ilmi masalalarini yanada chuqur o‘rganishga
bag‘ishlangan qator ilmiy tadgiqotlari bilan birga mantigshunoslikka oid
bir necha o‘quv qo‘llanmalar ham vujudga keldi.

Har bir fanni o‘rganishda biz hammadan oldin uning asosiy
magqsadi, vazifalarini bilishga intilamiz. Mantiq- logika fani ham
o‘zining aniq maqgsadiga ega. Logika so‘zi grekcha - logike so‘zidan
olingan bo‘lib, so‘z, fikr, aql ma’nolarini bildiradi. O‘rta Osiyo
xalglarida, umuman, Yaqin va O‘rta Sharq musulmon davlatlarida,
logika mantiq atamasi bilan yuritiladi, u arabcha so‘zdan olingan bo‘lib,
so‘z, fikr, ma’no mazmunida ishlatiladi. Mantiq atamasi ikki xil
ma’noda qo‘llaniladi. )

Birinchidan, u narsa va hodisalar taraqqiyotidagi hodlsalarping
0‘zaro bog‘lanishini yoki tafakkur yordami bilan vujudga keladigan

tushunchalar alogasi va bog*lanishini ifodalaydi.
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,_Il.ck.mchidan, mantiq deb tafakkur qonunlari, shakllari va
usullarini o‘rganadigan fanga aytiladi. Ko‘pincha adabiyotlarda
«narsalar mantig‘i», «vogealar mantig‘i», «hayot mantig‘i» kabi
1fod?lar. uc.hrayd.l..Bunday vaqtlarda so‘z ob’yektiv taraqqiyot, voqealar
bgs lal?lshx, tartll')mir!g ichki zaruriyati haqida boradi. Agar so‘z biror
:)n uhrr;img .gutqldag'l m‘anyiqning. kuchi yoki, aksincha, uning
e ;r:uam a mantiq yo qhg‘l ha.qlda boradigan bo‘lsa, u vagtda so‘z
ot riy qonumyath. b(?g lanish, borliqdagi narsalar va hodisalar

qida  emas, balki bizning buyumlar haqidagi muhokamamiz
muloha.zamlz, fikrimiz hagida boradi. ,
ikking:iz htjlf;kku#mlz'dagl muhokama yordami bilan bir hukmdan
munosabany ct lqanb3 fikrda alfs ettirilgan buyumlar va ularning
hodisalaminl zlmlc.;laymlz. Chl.mklo qb’yektiv reallikdagi narsa va
fodait gd. r:'d I munosabati bizning muhokamamizda ham o‘z
co'm bahoxl')abl'h acllsalan,‘hamma vaqt biz yilning to‘rt fasli bor, gishdan
oy ibora,t 5 <;1r an so'ng yoz va yozdan so‘ng kuz keladi, bir yil 12
oy an 1 a amm? vaqt kalendar yilning birinchi oyi yanvar va

81 oyi dekabr deb, 0‘z muhokamamizni ifodalaymiz.

Tafakkur ko‘p ma’noli murakkab, shu bilan birga, bir butunni

tashkil etadigan agliy i . , :
kundalik faOIgiyaﬁ’aqlly Jarayondir. Mantiq deganda biz insonlarning

munosabatlarida, tartibli, ani i, ya’ni iai
f NI ! , , aniq, asosli, ya’ni mantiqi
b‘::rrm?‘)‘::ltile}?rln t:shunamlz. Masalan, suhbatda «Gapingizda man(zit):;
ma’nolarda ishl:til;?j?loshh b!?ag| mantiq kuchli» deyilganda shunday
. ) - Shu bilan birga mantiqiy to‘g‘ri itishni
0°rganuvchi maxsus fan, ilm tannog‘igham Iogli?g o fike yuritishn

tafglk?(?lt;i?)inagtasz:& tfllan ifodalanadi. Shu ma’noda mantiq inson
Mantiqiy an’aanlva qonun-qoidalari haqgidagi fandir.
boshga mamlakat n.a:j ar ).(lto.y,. Hindiston, Yunoniston va dunyoning
keladi. Qadimgi Xitry 7082 bog'liq bo‘lmagan tarzda yuzaga
buyumlarga bo'] ltoy mUtafa!(kirlari mantiqdagi tasnif va uning
Fan %a , )?i dgan‘ Munosabatini aniqlashga urindilar.
bir- biridan farqa (;hzlv"i:_‘ll?l va fikrlash strukturasini o‘rganish jihatidan
qadimgi yunon :1 ant'c ‘{ lkkl’ Xil mantiqiy sistema - hind mantig‘i va
Yaponiya Mo‘g‘ulistlfl ma’lum. Birinchi mantiq sistemasi Xitoy,
taraaldi " rivoilandi N, Koreya, Indoneziya mamlakatlarida keng
rqaldi va nvojlandi. Qadimgi Yunonis- tonda vujudga kelgan mantiq

fani asosida hozir bizga ma’lum bo'] ) ] ]
shakllandi. gan formal, umumiy logika fani
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Hind falsafasida mantigiy bilimlarning rivojlanishi miloddan
oldingi VI-V asrlarga to‘g‘ri keladi.Hindistonda mantiq ilmining
rivojlanishini qadimgi va feodalizm davridagi mantiqqa ajratish
mumkin. Milloddan avvalgi IV asrdan boshlab tafakkur tuzilishi hagida
turli fikrlar hosil bo‘ldi. Millodning boshlariga kelib, II-IV asrlarda
charvak, vaysheshika, nyaya, lokayata kabi materialistik xarakterdagi
falsafiy maktablar vujudga kelishi bilan mantiq ilmi mustaqil fan sifatida
shakllandi. Bu jihatdan- Hind faylasuflari Dignaga (VI), Dxarmakirti
(VII), Dxarmottari (IX) va Ratnakirti (X) lamning asarlari muhim
ahamiyatga ega bo‘ldi.

Dignaga mantigiy bilimlarni boshqa falsafiy bilimlardan mustaqil
holda ajratib, uni ma’lum sistema sifatida ishlab chiqdi. «Bilish
manbalari hagida» asarida u mantiqiy shakllar, xususan xulosa
chiqarishni keng talqin etdi. Hindistonda VII asrning mashhur faylasufi
va mantigshunosi sifatida Dignaganing shogirdi Dxarmakirti nom
qozondi. U mantigqa oid «Mantiq tomchilari» (o‘quv darsligi),
«Mantiqiy asos to‘g‘risida qisqacha darslik», «Mantiqiy aloqalar
hagida tadqiqotlar», «Bilimning haqiqiyligi to‘g‘risida» kabi yettita
kitob yozib qoldirdi. Dxarmakirtidan so‘ng ham bir necha asr davomida
hind mantig'i rivojlandi va qo‘shni mamlakatlarda falsafiy bilimlarning

rivojiga katta ta’sir ko‘rsatdi.

Hind mantig‘ining muhim xisl
konkret mazmun bilan bog‘langan
mantig‘i uchun xususan besh qismdan t gizm haqic
umumiy asosni konkret misol bilan bog‘lab berish tojg‘nsndagl ta llmoF
xosdir. Bundan tashqari, hind mantig‘ida hukm ﬁkmmg mustaqil S!’la.k!l
sifatida berilmasdan xulosa chigarishning elementi sifatida bay.on e.tlla.dl.
Undan tashqari, idrok fikrlashning boshlang‘ic.h shalfll snfatu!a
foydalaniladi. Bu jihatdan hind mantigiy -sistemani n}atematnk
aksiomalar bilan bog‘liq bo‘lgan qadimgi Yunon mantiq ilmidan farq
qgiladi. o
Milloddan oldingi V-1V asrlarda Yunonistonda qadimgi Sharq -
Vaviloniya, Misr, Kichik Osiyoda vujudga kelgan matematik
bilimlarning ta’sirida mustaqil ravishda mantiq ilmi shakllana boshladi.
Xususan, yunon materialist faylasufi Demokrit (t}lll. avva}l: 46{)-370yy)
0’z asarlarida «logos» terminini umuman dunyoning va b.lllshmng asosi
sifatida keng qo‘llab, tafakkurning shakllariga - induksiya, analogiya,
tushuncha kabilarga to‘xtab o‘tdi.

ati fikrlash shakllarini bevosita
holda tahlil etish bo‘ldi. Hind
ashkil topgan sillogizm hagidagi,
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Tafakkur va uning shakllanishini idealistik talgin etish jihatidan
Sl’xl(!rot (n3|1. avval. f1§9-309yy), va Aflotun (mil. gvval. 42;-347yy)
ta’limotlari x?rakferhdlr. Suqrot turli mantiqiy usullar va mantiqiy
vositalar hagqidagi fikrlarini og‘zaki bayon etgan bo‘lsa, Aflotu
«Fedony, «Teotety, «Permenidy, ’ o
;:Elgrfri)sw kfilbl dlalo.gl:ftrida turli mantiqiy shakllar, masalan, tushuncha,
manti;]iayntr:illimlantlgly Usflllfu' to‘g‘risida qator fikrlarni bayon etib,
tushun{l mlarni boyitdi. Xususan, Aflotun o'z dialoglarida

cha, uni ta’riflash va taqsimlash, hukmning tasdi ink
shakllari ustida to‘xtaydi. g 1 va dmkor
bajmg.uxrgtia?a fl;;;();(uk yunon faylasufi Arastu (mil. avval; 384-322y)
ilmni analitika - xul urning mantiqiy shakli va qonuniyatlari hagidagi
Arastu mantig'i o °Sal chiqarish va apadeptika- isbotlash deb atadi.
akstomatt el u xulosa chlgansh nazariyasidir. Xulosa chiqarish
ol mafe r:sipkgé}( asoslanadi va bu jihatdan Arastuning mantiq
natijasida vu'uda! 1 ategoriyalar va usullarni falsafiy umumlashtirish
boshas shaklj ga ?lgan.‘Lekm shu bilan birga Arastu tafakkurning
yarat(c]li . l;n:]:r{lurxatlan va usullari to‘g‘risida ham maxsus asarlar
yozib c'loldirdi U;m ingaztl:logt?r:il; agalsaﬁ);. masalalarga oid ko’p asarlar
. : _Mmantiqqa oid asarlarini to‘plab va
Z:tlzzli:fata;‘:ll(lll: «Oll;ganon‘» nomini berdilar. «Organon» Arapstuning
6 et o i‘f“aﬂ to’g’risidagi bilimlarni bayon etuvchi
tushunchalar. ula Ichiga f)ladl. . Bulardan «Kategoriya» asarida
kategoriyalar’ ularmn!ng turlari, asosi, eng umumiy ilmiy tushuncha -
hagida» deb nom] Ing lh}ll}' Qiymati kabilar bayon etiladi. «Talqgin
slamming tualioh t:rnluv‘cm 1kk.mc}.u asar hukmlar hagidagi ta’limotni,
masalalami o'z ) ich'an, aha".")’atl,' ﬁkrlash jarayonida tutgan o‘rni kabi
(afakkuming ong m lllﬁa ole}lldx. «Birinchi analitika» asarida mantiqiy
. xiligari kall:n s akli - xulosa chiqarish, uning elementlari,
e » I Juda ko‘p masalalar bayon etilgan. «Ikkinchi
: asarida xulosa chiqarish bilan bog‘liq bo‘lgan falsafiy
isbotlash nazariyasi, isbotlashning asoslari, tuzilishi, turlari, xarakteri

alohl(il‘a-althc,i’a ahamiyati kabi qator masalalar izchil )"oritilga’ndir. ’

Topika” kitobi fikrlash jarayonida foydalaniladigan turli mantiqiy

kategoriyalar, usullar, yo‘l-yo‘riglami tahlil etishga bag‘ishlangan
f(SOﬁStlk raddiyalar haqida» asarida Arastu fikrlash gmuhokgma;
jarayonida vujudga keladigan turli noto‘g‘ri xulosalar ularning
sabablari; turlari, zarari va ulami aniqlash va to‘gtrilash yo*llari
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hagida fikr yuritadi. Arastuning «Organonga Kkiritilmagan boshqa
asarlari ham, aynigsa, uch kitobdan iborat «Jon to‘g‘risida», «Fizika»,
«Ritorika» mantiq ilmining turli masalalariga oid fikrlarga boydir.

Arastuning eng muhim falsafiy asari - «Metafizikanda ham
mantigning asosiy masalalari-qonunlari xususida fikr yuritiladi. Arastu
kashf etgan va izohlab bergan tafakkurning 3 ta mantiqiy qonuni
mavjud: Ular ayniyat qonuni, qarama- qarshilik qonuni va istisno
qonunlaridir.

Stoya maktabi vakillari - Zenon, Xrisipp, Ariston, Posidoniy va
boshqalar tafakkurning shakl va qonunlarini o‘rganuvchi fanni birinchi
bo‘lib «Mantiq», deb atadilar. Ma’lumki, Arastu bu ilmni «Analitika»
nomi bilan yuritgan edi. Stoya maktabi Arastu merosini o‘zlashtirgan
holda o‘zlarining mantiqiy qarashlarida asosan materialistik
tendensiyalarni rivojlantirdi.

Mantiq ilmi ular talginida falsafaning birinchi gismi bo‘lib, etika,
fizika kabi qismlari bilan bog‘liq va inson axloqini saglash uchun xizmat
giladi. Umuman stoyachilar mantiqni ritorika, tilshunoslik, grammatika
fanlari bilan bog‘lab talgin etdilar va bu jihatdan tafakkur va nutq
birligini o‘rganishga hissa qo‘shdilar. !

Stoya falsafiy maktabi milloddan avvalgi IV asrdan tortib
millodning 11 asriga qadar davom etdi va ma’lum o‘zgarishga uchradi.
Mantiq ilmiga nisbatan munosabat ham o‘zgarib bordi.

Stoya mantigshunosligi ikki qismdan iborat edi: biri dialektika
(ya’ni munozara, bahslashuv san’ati) hamda ritorika. Dialektikaning
o‘zi ikki gismdan - grammatika va bilish nazariyasidan iborat edi.
Shunga ko‘ra mantiq ilmi belgilar va ularni ifodalovchi fikr haqidagi fan
sifatida talqin etilar edi. Shunday qilib, Stoya maktabi mantiq ilmining
belgilar nazariyasini asos qilib olgan edilar, ular mantiqiy
munosabatlarni belgilar munosabati orgali tahlil qildilar.

Bilish va uning asosiy bosgichlari. Bilim, fan, insonning aqliy
qudrati, uning tabiat sirlarini ochib, tabily hodisalarni o‘ziga
bo‘ysundirishi, jamiyatni o‘zgartirishi, ijodiy yaratuvchilik faoliyati
insonning bilish jarayoni bilan uzviy bog'liqdir. o

Sezgilar orqali bilish. Sezgilar yordamida bilish-bilishning
birinchi, boshlang’ich pog‘onasini tashkil qiladi. Sezgilar, idrok,
tasavvur orqali bilish - sezgilarimizga bevosita ta’sir etgan tashqi

konkret predmetlar yoki ular xossalarining obrazlar shaklida ongimizda

aks etishidir.
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Insonni tashqi reallik bilan bog‘lovchi, undagi predmet v
. PP 4 a
]t:gtirlissallll’az ;ﬁf 281(12: tasavvur hos_il qiluvchi sezgilar asosgan lfesh turlidir:
boshe fu arlis e’ ta Il?- maza sezish, hid sezish, teri sezgisi. Sezishning
to'ldisadi. Bis h?:s iS l;llascl:ily besh sezgidan kelib chigadi yoki ularni
etida torucat o‘tdik).’ ishning muhim va boshlang‘ich shakli - sezish
vujudIg‘:xmk ks:l?;ihga E;Sba@n ancha gnurakkab bo‘lib, u sezish asosida
redmotlarmns a. ' rokmng. sezishdan farqi shundaki, unda
DL BOShqa%haym.?bxossalan emas, balki predmet butun holda aks
keladi. Hiss bil'qllul.' aytganda,. predmetning yaxlit obrazi vujudga
natijasida vuj):xd ali llng yana bir shakli tasavvurdir. Tashqi ta’sir
qo‘zg‘alish - ’gh €lgan nerv va miya qobig‘ining ma’lum qismidagi

sezish, idrok-ma’lum davrgacha o‘z izini qoldiradi. Demak,

tasavvur predmetlarning mi s
otira, obrazlarda selas l%dri:.ly ada qolgan obrazlarining tiklanishi, obrazli

Aqliy bilish va tafak

aytilganidek. boshlangt et kur. Insonning bilish jarayoni, yuqorida

rrsanid nlang bilish, sezgilar bilangina i
E;:le)é hblelxlssohs:i ;:z§lt!ar inson bilishi.ning quyi bosqicl%ini ta:ll:lt]i(llael:;?i?,y g:l
agliy bilish. taf aklit:rmmy (;nehn‘at Jarayonida ikkinchi yuqori bosgich -
olingan «rr,lateriallar»p?y o bo l‘adl. Sezgilar orqali ob’yektiv reallikdan
xususiyatlarini ani lasrll: qayta ishlash, ularning munosabatlari, ichki
ajratib olish, ulam?ng ,o :m}!lm va a.sosiy. tomonlarini nomuhimlaridan
amalga oshiriladi qonuniyatlarini ochish aqliy bilish va tafakkurda

Insonga xos bo‘lgan barch

mehnat, ijtimoiy ishiab chiarigt frr) X CuSiatlar ham ijtimoiy

fikel Loy qatjsh bilan bog‘liqdir. Nutq, taf:
ash qobiliyati ham mehnatning natijasidir. T:fakkur, ‘;‘ir yurzi‘:ci:ll:r:

sog‘lom i iyasini :
shskli dir. Ei(;nyu':;;y a;mmg faoliyati, ajralmas xususiyati, yashash
Mavhum tafal:iurqObmy?tl barcha sog*lom insonlarga xosdir.
tafakkur orqali bilishy voqelikni vositali aks ettirishdir. Vogelikni
yordamida olingan mahal seggnl‘ar vosita halqasidir. Biz sezgilar
hodisalaming o°zaro b su IOtr{l 0z ongimizda ishlab chiqib, narsa va
Masalan.  incon bevosf;tga anishi _Vva taraqqiyot qonunlarini ochamiz.
trubkada,g i bovshliada vou: kuzatish natijasida suy yoki havoning
ol et qda yoki havo nasosi ichida qanday tezlik bilan joy
Sh 0°r1D, tafa!(kpr yordami bilan bu hodisa mohiyati babini
ya’ni atmosfera bosimini ocha oldi. yail va sababint,
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Bevosita idrokda jamiyat tarixi turli tasodifiy hodisalar
yigindisidek, turli faoliyatlarning tartibsiz to‘qnashuvidek ko‘rinadi.
Aslida esa bu hodisalar ijtimoiy taraqgiyotga xos bo‘lgan ichki
qonuniyatlarning ifodalanishi, zaruriyatning tasodiflar orgali yuzaga
chiqishidir. _

Bizning tafakkurimiz sezgi, idrok va tasavvurdan o‘zining qanday
xususiyatlari bilan farqlanadi?

Birinchidan, tafakkur sezgi organlariga nisbatan narsalar va
hodisalarni ancha chuqur ochib, biz bevosita sezmagan va seza olmagan
hodisalar, jarayonlar, ularning xossalarini bilishga imkon beradi.

Ikkinchidan, tafakkur sezgilarga nisbatan vogelikni umumiyroq
aks ettirib, narsa va hodisalarning mushtarak xossalarini ifodalash bilan
ular orasidagi doimiy munosabat va alogalarni aniqlaydi.

Uchinchidan, sezgilar yordami bilan biz ayrim narsa, hodisalar va
ular orasidagi oddiy munosabatlarnigina bilamiz. Tafakkur esa narsa va
hodisalarning o‘zaro umumiy bog‘lanishi, taraqqiyot qonunlari, ularning
umumiy va muhim xossalari haqida bilim beradi. Biz turli-tuman
hodisalarni, masalan, ba’zi jismlamning suvda suzishi, havo shari yoki
pechka tutunining osmonga ko‘tarilishini idrok etamiz.

Tafakkur yordami bilan vogqelikning umumiy tomonlarini aks
ettirish orqali biz yakka, konkret predmetlar mohiyatini ham bilib
olamiz. Tafakkur orqali biror narsani bilish uchun avvalo u haqida
tushuncha hosil gilish zarur. Ongimizda predmet haqida tushuncha hosil
qilishda umumiy qonun yoki umumiy tushuncha- dan foydalaniladi.
Masalan, suv molekulasi vodorod va kislorod atomlaridan iborat bo‘lgan
murakkab kimyoviy modda ekanligini bilamiz.' Bu o‘rinda “murakkab
kimyoviy modda”, “vodorod” va boshga shu kabi tushunchalardan
foydalanib, hodisani umumiy qonunlarga moslashtiramiz. Shunday qilib,
hamma vaqt mavhum fikrlash bosqichi ayrim hodisalarni kuzatish orqali
hodisalardagi umumiy holatni ochadi va unga tayanib, yakka holatlarni
tushuntiradi. Bu holat bilish jarayonining yakkadan umumiyga va

umumiydan yakkaga qarab boradigan uzluksiz harakatdan iborat
ekanligini bildiradi.

Tafakkur va til. Tafakkurning muhim xususiyati uning til bilan
uzviy bog‘langanligidir. Biz til elementlari yordamida ongimizda
ob’yektiv voqelikdagi narsa va hodisalar mohiyati hamda qonunlarini
aks ettiramiz. Til yordamida shakl, mazmun, qism, materiya, harakat va
shunga o‘xshash mavhum tushunchalami yaratamiz. Bu mavhum
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;Bulﬁ?;cgg lyord.ami.cliadbuyumlarga x0s bo‘lgan bir necha umumiy va
: tlar ajratiladi. Tafakkur va tilni im xislati i
aniq n';‘aqsadli faoliyatlar ekanligidir. 6 muhim xislad ulaming
wnmmusl:;nchah.ma’lum. p.re.dmetlar, hodisalar xususiyatlarining
“jonivo{ , o muiim “belglla{’l[}l yaxlit holda ifodalaydi. Masalan:
predmetn; hmson " mustflqlllnk” va boshqalar. Tushuncha yakka
n ni ham ifodalashi mumkin - “Toshkent” “O’zbekist
espublikasi” va boshqalar. ’ won
bog‘lalrllzlsl;n'lapredm'et" hodisa yoki xislatlar o‘rtasidagi aloqa, munosabat,
~ daraxdi rj” rag:r':r'l“k[f(’dala_ydl, masalan, “inson — jonivordir”, “chinor
dIr, uran-kimyoviy elementdir” kabil i
to‘g l‘l;(ld:lgl tasdiq yOlfl inkor shaklida kelgan ﬁkrgll:;' Hkm bir buyum
o‘rtasid:g?st::;al“la y‘oll:l xulosa chiqarish ikkidan ortiq predmetlar
vujudga kelt rﬁs hnl'“s » Munosabatlarni ifodalaydi. Xulosa yangi bilimni
oso jonivordirml% n}l,uhlm va a§osiy usuli hisoblanadi. Chunonchi
Demak, inson ham ech qanday jonivor ovqatsiz yashay olmaydi.
eltiradi: ilm.mela tb‘_’l"qatSl% yashay olmaydi» yoki «Mehnat baxt
ongimiz,mazmunin? llan qo Igg kiritiladi. Biz tafakkur yordami bilan
ong mazmuning Ing chin yoki xatoligini tekshiramiz. Buning uchun
vogelikni  aks }’Oqellk bilan solishtirib ko‘rish lozim. Agar
tafakkur bl c?lt:c;'ganB tafakkur hayotga zid bo‘lmasa, u chin
vositalt bichos dl. ulardan tashqari, inson tafakkuri vogelikni
tirik mavjudotg e beradi. Masalan, inson ko‘ziga ko*rinmaydigan
Ko‘rmay turib un(rg;ilh)c,:l):tll :rtno'm va l:nLng tarkibiy gismlarini bevosita
» un 1 vositali bila boshlaydi
Ins Lo LV aydi.
hodisalaronl} 302{E:{g o’tmish tajribalari natijalariga asoslanib, narsa va
nosa chiqarizlhi i bilishdan xolis bo‘ladi. Bu esa uning ha;'nma vaqt
tafakkurining y aii V;‘irUl:g:lr;ﬁfoyde}lanishiga yordam beradi. Inson
e unin i ‘i
gobilyaica cg2 bk, Du s raon gt vonn
anishidagi muhim, hali ochilma i ini
o . > 1alloc gan mobhiyatlarini gipoteza -
t);(; all bill(a)rtl l;:shf etnz}:ga intiladi. Shuning uchuz voqelik,gll‘x)r(l)dzz? do?rlr:?;
qqtyot va murakkab qarama-qarshilikni bilish, muammolar qo‘yish
mavhum ﬁ{mung muhim holatlaridandir. ’ oy
Iilar bir chin fikr muayyan mazmun va shaklga ega bo*lib, tafakkur
qonunlariga itoat etadi. Fikrlar tuzilishi, ularning  bog*lanishi
munosab'atlannmg ifodasi tafakkur shaklini tashkil etadi. Tafakkur
mazmuni konkret fikr- tushunchada ifodalangan bilimdan tashkil topadi
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Birinchidan, tafakkur shakli va mazmuni o‘zaro uzviy bog‘langan.
Shuning uchun ham har bir fikr bir vaqtda ham mazmunga, ham
mantiqiy shaklga ega bo‘ladi. Ikkinchidan, har bir fikr til atamalari va
so‘zlar orqali ifodalanadi. Aksincha, agar bu tushunchani aniq bilmasak
va boshqa tushunchalardan ajrata olmasak, uni yaxshi talqin etolmaymiz.

Bunday holat inson tafakkurining boshqa shakllarida ham bo‘ladi.
Hukm mazmuni turlicha bo‘lishiga qaramay, ular bog‘lanish,
umumiylik, bir xillikka ega bo‘ladi. Shuning uchun hukm shakli hagida
gap boradigan bo‘lsa, biz digqatimizni uning konkret mazmunidan
chetlashtiramiz. Misol uchun, «butun insoniyat - tinchlik tarafdori»,
«hamma metallar - elektr toki o‘tkazuvchilar», «<hamma o‘simliklar -
organizmlar» desak, bular har xil mazmunga ega bo‘lgan hukmlar
bo‘ladi. Ammo bu uch xil mazmunga ega bo‘lgan hukmlar bir xil
shaklda. Ularning bir xilligi hukmlamning hammasi tasdiglovchi hukm
ekanligidan bilinadi.

Mantiqgda mantiqiy shakl bayon etilgan tasdiq hukmlar quyidagi
sxemada ifodalanadi: “Hamma -S- R dir”. S sxemadagi hukmning
mantigiy sub’yektini, R esa hukmning mantiqiy predikatini ifodalaydi.

Shuning uchun mantiqiy shakl mazmuni jihatidan turlicha bo‘lgan
juda ko‘p umumiy fikrlar uchun bir xildir. Mantiqiy fikrlar shakli ifoda
etiladigan fikr tarkibiga qarab turlicha bo‘lishi mumkin. Misol uchun
quyidagi ikki hukmni olib ko‘raylik:

Birinchi hukm: “Agar talaba mehnatsevar va intizomli bo‘lsa, u
hurmatga sazovor bo‘ladi”.

Jkkinchi hukm: “Agar sim orqali elektr toki o
magnit maydoni paydo bo‘ladi”.

Bu ikki hukmning mantiqiy shakli yuqorida bayon etilgan hukmlar
shaklidan farq gilmogda. Yuqorida ifoda etilgan uch hukm “hamma”
$0'zi bilan boshlanib, S uchun R ning katta xizmati borligidan darak
berayotgan bo‘lsa, pastda ifoda etilayotgan ikki hukm “agar” so‘zi bilan
boshlanib, S bilan R orasidagi munosabatda qandaydir bir shart
borligidan darak bermogda. Shu bilan birga, bu ikki hukm bir shakldagi

mantiqiy fikrni tashkil etmoqda. . _ o
Bayon etilgan shartli hukmlar shakli mantiqda quyidagi sxema

bo‘yicha ifodalanadi:
“Agar S-R bo‘lsa, unda S -P dir”.

‘tsa, sim atrofida
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Bunday formula fikrning rasmi ini i i
.. y (formal) mazmunini tashkil etadi.
Fll}(lmlng buflqay munosabatdagi xislati maxsus ahamiyatga ega bo‘lgani
uc “"S'}:‘al?thly munosabat yoki mantiqiy aloqa deb aytiladi.
s 11'1 fikdlaming umumiy belgisi bo‘lib, o‘zining konkret
e 1 r?kn ajraladl..Masala.n, hukmda ma’lum mantiqiy munosabat
qBYO 1 inkor shak- lida bo“lib, turli fikrlar mazmunini ochib beradi.
tipdagiagn:m u::;lgan mulohazalarga asoslanib, tafakkur shakli muayyan
-, yumlar munosabatini aks ettiruvchi mantigiy usul deb aytish
q“adiT::alt‘k‘“"'_‘Ign“nlari. chin .bilimga erishish magqgsadiga xizmat
ayrimgkishilo gt" 'kr{aShnlffg aniq normalaridir. Tafakkur qonunlari
2y K a:jr fo- monidan o*ylab topilgan emas, balki inson tafakkuriga
tomontarin: ak;“mfl ongida ob’yektiv vogelikning ayrim xislatlari va
to‘eri fovdal ett“'ad'-. Agar inson tafakkurning mantiqiy qonunlaridan
gnng ka;( anmasa, uning xulosasi chin bo‘la olmaydi.
chakli esz nl;:s;naz‘r,l;umhn:}'sa va hodisalarning belgilarini, tafakkur
yollarini aks eftirad, odisalaning bu belgilarining mavjudlik
mantil:i(;s:}?:]z]t}a ql]lib aytganda, tafakkur mazmuni buyumlarni, uning
Tat r' esa buyumlarning mavjudlik yo*llarini aks ettiradi.
chuqurlasakkhadui Sl;llazr.num hamma vaqt rivojlanadi, boyiydi va
ko‘prog ixcham v:n}lngf kl!chun ham tafakkur mazmuni hammadan
qolmaydi. akatchan bo‘ladi, u hech vaqt bir joyda gotib
Am 1 - M oz o .
yakunidiralgg(tm . inson bl.llshgnmg. boshlanishi, asosi, mezoni va
o'rganadi va bilad, 1 Si}xfgbiﬁ?‘ va jamiyatni o*zgartirish uchun ularni
uchun xizn.lat qilsagina foydalidlir:l amaliy faoliyat, ijtimoiy rivojlanish
shakllI:Irl ?ngl(:r?;:ﬁtaqlllfar! s.ifa‘tida tafakkurning tabiiy, zaruriy qonunlari,
qachon bar taraﬂusu arni o'rganadi. Umumiy mantiq tafakkurni hech
shakllari uning kona-mk? t° Téana olmaydi. Lekin bundan tafakkumning
il kelib chi °l mazmunidan ajralgan holda mavjud, degan fikr
: t'bq e fic 1q_may,d1. Tafakkur shakllarini uning mazmunidan
aSUl::kll 3: yrl:aznll mt O‘b ye,kt“’. dunyodan ajratib qo‘yishga olib keladi.
2 vord un o “‘;‘Sl‘d.agl bog‘lanishni dialektika, ilmiy bilish
nazartyasl yor amida t? gn tahlil etish mumkin. Shaklsiz mazmun
mazmunsiz shakl ~ bo‘lmaganidek, tafakkurning  shakllari uning’
mazmunini ifodalash vositasidir.
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Mantigni yaxshi bilish aynigsa yuridik sohada xizmat qiluvchilar
uchun nihoyatda zarurdir. Ayblov, oglov, suddagi savol-javob
kabilarning natijalari avvalo faktlar bilan birga mantiq kuchini, dalilning
ishonarli bo‘lishini, fikrning asosli, isbotli, ziddiyatsiz bo‘lishini talab
etadi.

Belgi boshqa bir predmetning vakili vazifasini bajaruvchi hamda u
hagda ma’lum bir xabarlar berishi, uni saqlash, qayta ishlash va
uzatishga imkoniyat yaratuvchi moddiy predmetdir. Har qanday belgi
ham til belgisi bo‘la olmaydi. Tilga alogasi bo‘Imagan belgilar qatoriga
nusxa - belgilar (masalan, fotografiya kartochkasi, barmoq izi va shu
kabilar), indeks - belgilar yoki ko‘rsatuvchi belgilar (masalan, badan
haroratining ko‘tarilishi - kasallik belgisi, tutun- olovning belgisi va shu
kabilar) kiradi. Til belgisi simvol - ramzlar shaklida mavjud bo‘lib, o‘zi
ifoda giladigan predmetlar bilan tuzilishiga ko‘ra hech qanday
o‘xshashlikka ega emas. Mantiq o‘z €’tiborini ana shunday til belgilarini
o‘rganiwga qaratadi.

Belgilarning  vazifasini o‘rganishga Arastu, Leybnis kabi
mutafakkirlar katta e’-tibor berganlar. Belgilar haqidagi ta’limotni
taraqqiy ettirish XIX asrda dolzarb masalaga aylangan. Mana shu davrda
amerikalik faylasuf Charlz Pirs (1839-1914) belgilar hadidagi fan-
semiotikaga asos solgan. Bu fan til belgisini uch xil yo‘nalish bo‘yicha
tahlil giladi. Birinchisini, semantika ‘tashkil qilib, bu belgi bilan u ifoda
qilayotgan ob’yekt o‘rtasidagi munosabatni o‘rganadi. Ikkinchisi,
pragmatika bo‘lib, u kishilarning belgilarga munosabatini hamda
belgilar yordamida kishilar o‘rtasida vujudga keladigan munosabatlarni
o‘rganadi. Uchinchisi sintaksis deyilib, u belgilar o‘rtasidagi
munosabatlarni (tilni qurish qoidalarini) o‘rganadi. Mantiq fanini
ko‘proq til belgilarining semantikasi qgiziqtiradi.

Tabiiy va sun’iy til. Tilning ikkita turi mavjud. Ular tabiiy va sun’iy
tillardir. Tabiiy yoki milliy tillar tarixan shakllangan tovushlar (nutq) va
grafika (yozuv)ning axborot belgilari sistemasidan iborat. Tabiiy tilning
alohida olingan har ganday belgisi o‘z holicha hech narsani ifoda
qilmaydi. .

Sun’iy til. Sun’iy tillar hozirgi zamon fani va texnikasida k?ng
qo‘llaniladi. Ularning, aynigsa matemafika, fizika, kimyo, kibernetika,
hisoblash texnikasi va shu, kabi sohalar rivojlanishida} hissa}si katta:
Sun’iy tillaming ishlatilishiga misol qilib matematlkadag} to‘g‘ri
burchakli uchburchak tomonlarini ifoda qiluvchi Cos?a + Sin%a = 1
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formulani,- - kimyodagi suvni ifoda giluvchi N,O fi i
lr::;xantl_k;dagl tezlikni ifoda qiluvchi V= -qformulani vza shu ol::irll;illl::nl;
ng;df esr:;umkm. Elektrop l.lisotflash mashinalari uchun dasturlar
s maxsus algoritmik tillar yaratiladi. Ular «Algol-60»,
\ gol-65», <fFortran», «Kobol», «Pl-1», «Assembler», «Beysik
oshqalardan iborat. ’ e
- Umumiy mantiq o‘zining, maxsus ilmiy, formallashgan tiliga ega
lli hllrllrslon tafakk.llnrmmg tuzili§hini aniq va ravshan holdg ifodagqil;gsh
fon hy.a}'atl gan. . P:umng .n:nohiyatini tushunish ~ uchun
Fas tmshmn'g.o z1 nima ekanligini aniqglab olish zarur.
Simmlltzllr'lrl;zinll&:zshltmsI;l . !<onkref ‘mazmunga ega bo‘lgash fikrlarni
Pibenl kirit? lr]nas t1r1§h3 ya'ni propgzitsional funksiya hosil qilish,
straktgart 3 , n‘le}ntquy qondglaml yaratish orqali tafakkurning
mantiqning til’d: ii‘oc?a:lzi';iniehl?ilt(r(ﬂl?tuTafakkuming e mavofalk
t U : rasi o‘rtasida o‘zaro muv i
zzyouéi, yall( ;l 2:‘" bir konkret ﬁkr. strukturasiga ma’lum bir til strul?tle(:fl:llsli
ko‘rishi?n - :] ul'.nk]'?oum proporsional funksiya hosil qilish misolida
kedagi oot in. «Toshkent' TO’zbekistonning poytaxti» degan
st Res? tushuncha§1m - S, «O’zbekistonning poytaxti»
oroposim R & rll}:m almasht.lrsak, S-R* ko‘rinishiga ega bo‘lgan
o zearavchi gy siya h.OSl| bo‘ladi.  Propozitsional funksiya
almashtiri qiymatga ega lfodg bo‘lib, bu qiymat argument bilan
asTgl;:ganda konrf:t mazmunli fikr hosil bo*ladi.
o‘rganishd:gs:fnma:?l?li kateg?rlyalari. Tafakkurning mantigiy shaklini
katagortyatar o if:j | a‘te'gony.alar muhim ahamiyatga ega. Semantik
Qo sbyektls r(r)\'a a;(rmmg §mflaridan iborat bo‘lib, ular bir-biridan
Janday. ob normanil le) S ettirishi bilan farq giladilar. Gap hukmni,
iluvchi sup predmet( U{){uqm) ifoda qilishi mumkin. Hukmni ifoda
xosligini tasdiglaydi ygzi irlxrl?oriaqitl):(ligi"{i]ndg (xl:Jssa oo 2oatnine)
> - U darak gapdan iborat.
Mantiqiy atamalar (mantiqiy konstangta‘l)ar) doimiy mantiqiy

qiymatga ega bo‘lib, ints .
Ular o* zbekg tilida gapda deskriptiv atamalarni bog‘lashda ishlatiladi.

«va», «hamy» :
’ » «hamda», *«yokin, «yoxud», «barcha», «hech bir»,

«ba’zi»,
«emas» kabi so‘zlar orqali ifodalanadi va turli xil (oddiy va murakkab)

48 va R lotincha Sybicktum va Pracdicalum suzlarining bosh harflari; ular yordamida tafakkur shakllaridan biri bulgan

hukmning strukturasi ifoda gilinadi.
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hukmlar, mulo- hazalami hosil gqiluvchi elementlar hisoblanadi.
Masalan, «hech bir tovar qiymatsiz emas» degan fikrda «hech bir»,
«emas» mantiqiy atamalar bo‘lib, ularsiz deskriptiv atamalarni - «tovar»,
«qiymat» so‘zlarini bog‘lab bo‘lmaydi.

Hukmlar (mulohazalar) mantig‘i hukmlarning ichki tuzilishini
o‘rganishdan chetlashib, ularning o‘zaro mantiqiy aloqasini hisobga
olgan holda muhokama qilish jarayonini tahlil giladigan formallashgan
mantiqiy sistemadir. Hukmlar mantig‘i tili alifboni, ifodalar ta’riflari va
ularning talqin qilinishini o‘z ichiga oladi.

Predikatlar mantig‘i - muhokama jarayonini hukmlarning ichki
tuzilishini hisobga olgan holda o‘rganuvchi formallashgan mantiqiy
sistemadir. Predikatlar mantig‘i alifbosi hukmlar mantig‘i alifbosiga
yangi simvollar qo‘shish orqali hosil qilinadi.

Mantiq gonunlari. Qonun deganda, avvalo, ob’yektiv reallikning
muhim tomoni haqida gap boradi. Yuridik qonunlar qonunshunos
olimlar ijodiy faoliyatining mahsuli, u jamiyatda tartibni saqlab turish va
davlatning siyosatini himoya qilish uchun ma’lum ijtimoiy- iqtisodiy
tuzum taqozosida hukumat qarori bilan ta’sis etiladi va-fuqarolarning
jamiyatdagi xatti-harakatini boshqarib turish va ularning huqugqini,
majburiyatini aniqlab berish uchun gabul etiladi. Ular turli sharoitlar
va davrlarda, turli davlatlarning ijtimoiy-siyosiy ' tuzumida turlicha
bo‘ladi. Bu huquqiy qonunlar davlatning kelib chiqishi, qonun ta’sis
etuvchi organlarning vujudga kelishi bilan kelib chigadi.

Fan qonunlarida, ilmiy qonunlarda o’z ifodasini topgan tabiat va
jamiyatning ob’yektiv qonunlari davlatning, sharoitning o‘zgarishi bilan
o‘zgarmaydi ham, yo‘q bo‘lmaydi ham. Chunki ularning ob’yektiv
mavjudligi shundaki, biz ulamni bilamizmi-yo‘qmi, baribir u hodisalar
munosabatida amal qilaveradi. Turli fanlarni o‘rganish bilan, masalan,
butun olam tortilish qonuni, planetalar harakati qonuni va
o‘simliklarning o‘sish qonunlarini bilib olamiz. Lekin bizning ularni
bilish yoki bilmasligimizdan qat’i nazar, planetalar o‘z qonuniga binoan
harakat qilaveradi, o‘simliklar o‘saveradi, gish, bahor, yoz o‘zgaraveradi

va hokazo.

Tabiat, jamiyat qonunlari
odamlar yo‘qota olmaydilar ham,
qonunlarning bizga foyda yoki zararidan
munosabatlarida mavjud bo‘lib turaveradilar.

ning ob’yektivligi shundaki, ularni
o‘zgartirib yarata olmaydilar ham. Bu
qat’i nazar, ular real hodisalar




holdaAiE;:r :;-]bQEnqnlamlng tal.ablari nazarga olinmasa va ularga zid
to'siqlarga (‘)‘1_ Ocll‘}lsa, u‘nda'mson o‘z faoliyati, kundalik hayotida
qonun]argi nZonllqa'l’ ‘mag lub}yatga duchor bo‘ladi. Chunki ob’yektiv
inson Yem ?ml'(L z talab’lga. bo‘ysunishga majbur etadi. Masalan,
hisoblash e gl Z::rtls l:qonum bilan o‘z faoliyati davomida hamisha
mag*lubiyat gga uch?;;’d?, s holda bu qonunga zid qilingan har qanday ish
eng 3:::;:;1' narstz;kva hodlsala'r o‘rtasidagi ob’yektiv, muhim, zaruriy,
bOg‘lanishlar{]’i ” (rjorlanuvcbl, qat’iy, nisbiy o‘zgarmas, bir xil
manaviy va. ruhi. £ laydi. Dunyodagi barcha tabiiy, ijtimoiy,
o*zgarib boradi Bly b,odlsa.lar ma’lum qonunlar asosida mavjud va
inson uchun yo. i';]b'o Yekt.l" qo.nunlar. mavjudligi shart-sharoitga qarab
faoliyati shu qonfx lly’ yoki salbiy natijalarga olib keladi. Agarda inson
natija beradi > ndam.mg mlablga mos holda amalga oshirilsa, u ijobiy
oshirilsa, Uij,obigar a inson faoll.yati shu qonunga zid holda amalga
esa ob'yektiv 5(') ::tllla emas, Etk§ln§:l}a salbiy natijalarga olib keladi. Bu
nazariy va amaﬁy fa:l?mldto g'ri bilish, aks ettirishga hamda ulardan
Boshqa qonuni lyat'a to g'ri foxdglanishga bog‘ligdir.
mantiqiy fikrlashning fo-e o . - -1l _gonunlar oz sohasining -
buzish, almashtirishg 0°g'r1 amalga oshishini ta’minlab turadi. Ularni
to'gri tafakkurnin ,r: zgaﬂ{r|§h, yangilash mumkin emas. Aks holda
ko'rinishda Shaxsla§ avjudligi yo‘qoladi. Tafakkur qonunlari birinchi
Tafakkur. file £2 X0s qonunlardek bo‘lib tuyuladi.
xususiyatdir. Il;son n))’:‘f(l.tlzh, Insonga, inson miyasiga xos bo‘lgan tabiiy
ekan, u tafakkur etad Jll; ekan uning miyasi salomat va sog‘lom ishlar
xislat, tabily jarayon . . emak,. tafakkur insonlarga xos bo‘lgan tabiiy
qonunlaridir. Bu jihat da?nn’ “"“?g_ qonunlari ham tafakkurning tabiiy
o‘xshab ketadi. mantiqly qonunlar grammatik qonunlarga
Grammatikani :
to'gri so‘zlasl}(;;l'pg taglor_lun-quiala_ri bir-birini tushunib olishni,
ifodalaydi. Til va nutq irll';l(l)nlovchl til esa nutq gonun-qoidalarini
xislat, jarayondir, N uchun hamda inson miyasi uchuy tabiiy
Asosiy mantiqiy qony .. .
hakiigs, Comenries o botga, i ot o-emn
anlq!lk, lZC.hl!llk, isbotlilik xislatlarin; ifodalaydi. Bu xislatlar ti‘rt
asosly mantiqly qonun orqali ifodalanadi. Ular ayni’yat gonuni, ziddiyat
gonuni, istisno qonuni hamda yetarlj asos qonunidir: ’
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Ayniyat qonuni. Ob’yektiv borliqdagi buyumlarning ana shunday
nisbiy barqarorligi, muayyanligi bizning tafakkurimizda ayniyat qonuni
shaklida aks etib qolgan bo‘lib, bu qonun ma’lum narsalar haqida fikr
yuritgan chog‘imizda, u bizning fikrlarimizni muayyan va doimiy
bo‘lishini ifodalaydi

«Lekin ular bir-birlari bilan aralashib, qo‘shilishib ketmasdan, o‘z
muayyan mazmunini saqlab qoladi. Fikmning bunday muayyan va aniq
bo‘lishi mantigda ayniyat qonunida ifoda etiladi. Bu qonunga binoan
ma’lum muhokama, bahs, munozarada har bir fikr aynan bir ma’noda
ishlatilmog‘i lozim. Fikr ma’lum muhokamada o‘z ma’nosini aynan
saqlab qoladi, ya’ni u o‘ziga aynandir. Buning formulasi A-A yoki A-bu
A dir. Bunda A har ganday fikmi ifodalaydi. Bu qonundan muhokama
jarayonida turli fikrlarni aralashtirib yubormaslik, bir ma’- nodagi fikrni
boshga ma’noda qo‘llamaslik zarurligi hagidagi talab kelib chiqadi.
Masalan, «uch» so‘zi ragamni («3») ham, bir predmetning uchini
(boshlanishi, ya’ni qalamning uchi) ifodalaydi. Suhbatda yoki
muhokamada «uch» so‘zini ham ragam ma’nosida, ham ikkinchi
ma’noda ishlatish chalkashliklarga, tushunmov- chilikka olib kelishi
mugqarrardir. .

Ziddiyat qonuni. Aynanlik, muayyanlik hislati predmetlar
o‘rtasidagi o‘zaro tafovut xislatini (o‘zgarish' va rivojlanishning
uzluksizligiga qaramay), muayyan ma’lum sharoit va bog‘lanishda
predmetlarning bir-biridan farqli o‘laroq, alohida-alohida mavjudligi
xislatini vujudga keltiradi. Bir predmetning bir vaqtning o‘zida ikki zid
xislatga ega bo‘lishini, ya’ni bir vaqtda, bir sharoitda ham «og», ham
«qora» bo‘lishini yoki bir samolyotning bir vaqtning o‘zida ham uchib
yurganini, ham yerda qo‘nib turganini inson o°‘z hayotida hech qachon
uchratmagan. Bir vaqtning o‘zida bir predmetga ikki xil xislatning xos
bo‘Imasligi va bu jihatdan predmetlarning bog‘lanishi ma’lum izchillik
asosida mavjudligi tafakkurda ham aks etib, fikrlar bog‘lanishidagi

izchillik xususiyati shaklida o‘mashib qolgandir. Ya’ni, agar bu
narsaning o‘zi ayni bir sharoitning va ayni bir vaqtning o‘zida ma’lum
bir xususiyatiga birdaniga ham ega bo‘lishi, ham ega bo‘lmasligi
mumkin emas ekan, bas, to‘g‘ri tafakkurda ham xuddi bir ma’noda
olingan masala yuzasidan bir-biriga qarama-qarshi ikki hukmni aytish,
ya’ni ziddiyatga yo‘l qo‘yish mumkin emas.




. Bu-x_ususwat mantigning ziddiyat qonunida va uning talablarida
lfodal.anadl. Bu. qonunga binoan bir buyum hagida aytilgan ikki qarama-
gle'?h}:-ﬁkr ayni bir vaqtning 0°zida va ayni bir nisbatda birdaniga chin
’ shi murpkm emas. Manthda qo‘llaniladigan belgilar yordamida
:x.qonu‘nr:u}g formulasi A.A. dir (ya’ni A va A emas, bir vagtning
0 zida to‘g 1:1.) Bu y;r'da A hukmni bildiradi. A hukmi birinchi hukmni
!?k;r etuvc;hl huk‘m'm ifodalaydi. Fikrlar o‘rtasidagi bunday bog‘lanishni
;S ‘:i ;;OZic;ldli )Zetm;lqu‘lqonunning nomi ziddiyat qonuni deb atalsa-da, u
o . I . e
oldind ofishen q%lrat);lganq:oﬁglnajil:;km talab etuvchi, fikriy ziddiyatning
etuvcl’fio f?k?l tafakkur bir vaqtning.o‘zida, bir ma’noda bir-birini inkor
i iniarga afo‘sl:cma o{maydy Mantiqiy tafakkurda ziddiyatning
reallikning " }r:.oto g'ri .talq:n .etlsh,. metafizik tushunish ob’yektiv
clishgs oligb kul l(;n xislati bo IIT!ISh. dialektik qarama- qarshilikni inkor
clishga eladi. Rt.:al .ha).'ot znfldlyatlari, ya’ni dialektik ziddiyat bilan
iqiy .tafakkurdagl ziddiyatni bir- biridan keskin farq gilish, ularni
almashtirib yubormaslik kerak. a9 e
taqoz;l'z tfd? Bﬁhlamlpg z‘id.diyats?iz bo‘lishi ma’lum shart-sharoitni
fe0z0 cta t 0‘1r‘v‘aqtr‘u§1g 0'zida, plr masalaga nisbatan bir ma’noda ikki
vaqtds turlfi; : E ndbg h§h1.mumk|.n emas. Lekin turli ma’noda yoki turli
Do n 1?1:kiant a él:]kl Zl.d fikrning mavjud bo‘lishi hamda ular to‘g*ri
cngamdi o . Chunki predrflet, hodisa vaqt o‘zgarishi bilan
o 82 ,U 0 U qarama-qarshi xususiyatlarga ega bo‘lishi ham
1\1/;1. lturll vaqtlarda. turli xususiyatni qabul qgiladi.
o (hOZi}az li?m ((i)ar)OIBd:Il:'lclijllf::lmghSUVi kf)“;) .(30 yil avval). Orolning suvi
nisbatda, turli vaqtga nisbatanal:el:;r(l)tti: ngl’(i}'waqatdlr, chunit lar
Iskandar yosh dam. . .
Iskandar qari odam.

Bu hukmlar ham bir vaqtning o‘zid ot Tomtlichi :
agarda Iskangar nomi bilan ikkj shaﬁs tush:nitl(;agyrc;k? ?s:::::ia?n?::lgklz%
yoshlik chog’i va 65 yoshlik chog'i hagida gap borsa. Bunday holda ikki
hukm o‘rtasida ziddiyat yo‘q. ' Y

Zlddl)’?t. qonuni zaruny shart-sharoitlar mavjud bo‘lsa, ikki zid
huk{nd?q 'bmmng cl}mllgxdan ikkinchisining yolg‘onligi ’namoyon
bo‘lishinigina qayd qiladi. Tafakkur rivojlanishida, inson bilimining
o‘sib borishida turli sharoit turli nisbatda qarama,-qarshi fikrlarning
ishlatilishi va to‘g‘ri bo‘lishi, ob’yektiv reallikni aks ettirishi tabiiydir.
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Uchunchisi istisno qonuni. Uchinchisi istisno qonuni mantiqiy
ziddiyat qonuni bilan uzviy bog‘liq. U wujudga kelgan ikki
imkoniyatdan birinigina tanlash mumkinligini ifodalaydi.

Bu qonun asosida ob’yektiv reallikdagi predmet, hodisalar
o‘rtasidagi farq va tafovut, predmetlarning bir-biridan mustaqil holda
mavjudligi yotadi. Bu tafovut reallikda turli shaklda uchraydi, bir-biriga
zid ikki holat, ya’ni bir-birini inkor etuvchi ikki imkoniyat shaklida
mavjud bo‘lsa, bunday holat tafakkurda uchinchisi istisno qonuni
shaklida ifodalanadi. Masalan, qo‘limizdagi qog‘oz hozirda yoki oq,
yoki oq emas,- uchinchi holatning mavjudligi mumkin emas.
Uyimizning oldidagi daraxt yoki qarag‘ay, yoki qarag‘ay emas,
o‘rtancha imkoniyat mavjud emas. Shuningdek, bugun yomg'ir yog‘adi
yoki yog‘maydi. Eshikdan kirib kelgan odam yoki ayol, yoki ayol emas,
erkak.

Uchinchisi istisno qonunining ifodalanishi quyidagicha: bir-biriga
zid bo‘lgan hukmdan biri hamisha chin bo’lib, ikkinchisi xatodir,
uchinchisining bo’lishi mumkin emas. Bu formulani aniqroq va tolaroq
qilib ifodalaganda u quyidagi shaklga kiradi. Bir predmet haqidagi ikki
zid fikr bir vaqtning o‘zida va bir nisbatda birdaniga chin ham, xato
ham bo‘la olmaydi, biri chin bo‘lsa, ikkinchisi yolg‘on bo‘ladi, uchinchi
imkoniyat mavjud emasdir.

Yetarli asos qonuni. Chin fikrlashning aniq, muayyan, izchil,
ziddiyatsiz bo‘lishligi yuqorida ko‘rib o‘tilgan mantiqiy qonunlarda
ifodalangan bo‘lsa, uning isbotli, ishonarli bo‘lishlik xususiyati yetarli
asos qonuni, deb nomlangan mantiqiy qonunda o‘z ifodasini topgandir.

Bu qonunning talabi bo‘yicha tafakkur jarayonida har bir chin fikr
yetarli asosga ega bo‘lmogi zarur, ya'ni har bir fikr, mulohaza,
muhokamaning chinligi boshqa chinligi isbotlangan fikr yordami bilan
asoslab berilmog'i kerak. Bu yerda gap fikming mantiqiy jihatdan
asoslab berilishida, uning mantiqiy isbotga ega bo‘lishi haqida boradi,
chunki mantigan boshqa bir fikrdan keltirib chiqarilmagan, u bilan
isbotlab berilmagan fikrni umuman chin deb atash, mantigli deb
tavsiflash noto‘g'ridir. Demak, yetarli asos qonumfia mantiqli
tafakkurning eng muhim xislatlaridan bulmish fikrlamning umumiy
izchillik, qator fikrlarning birin-ketin ma’lum va muayyan tartibda
bog‘lanib kelish xususiyati ushbu mantiqly ~gonunning muhim
talabidir. Demak, yetarli asos qonuni avvalgi ko‘rib o‘tilgan mantigiy
qonunlarga so‘zsiz amal qilishni nazarda tutadi.
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mumkl’itl:bathtda, blayon etlladlgan.ﬁkmi turli yo‘l bilan isbotlab berish
o d asa a:jn, !)ah‘or keldi, daryo ko‘pirib ogmoqda, samolyot
etmaydci] aaxo.nadz' 1kk|‘ der?za Por !(abi hukmlar maxsus isbot talab
o i’sb tl‘r!l oddiy ko rsat.lsh blla.n ifodalash yetarlidir. Ular mantigiy
orcali st talab etmaydi, ularni oddiy kuzatish, ko‘z bilan ko‘rish
bo?la 2 or;(c hosil e.tlsh mumk}n. Shuningdek, «2x2 = 4», «butun o‘z
chunlgil atr)lu Ztta» kabi hukrr.xlaml hgm maxsus isbotlash talab etilmaydi,
iShonaveradril ag gukmlammg chinligiga hamma maxsus isbotsiz
bo'lib, isbot. tatll:ba};tlllllzkglilar falt:da. aks?omalar nomi bilan ma’lum
tajribassida million-million);nagr?ansin:lc)lIlngtgill;anulammg chinligi inson
bevositzv tsa:j;ltl)g:j ;nest?rlnl ;lell:tr‘ tokini o‘tkazadi kabi hukmlarning chinligi
asoslab berilad: ab ko‘rilib, eksperiment yordamida isbotlanib,
uchra;;;(gl:n faﬁrll(dla, insonning kundalik tafakkur tajribasida juda ko‘p
boshqa bi, fike br'lar {TlaVJudkl,.ulammg chinligi avvaldan isbotlangan
chunkl tomis e tla allll:i .lsbotlangdl. Masalan: Temir elektr tokini o‘tkazadi,
oloktr tokini oith ir. Har bir metall elektr tokini o0’tkazadi. Temirning
mantiqiy o'l b'laZIShlm’ eksperiment bilan isbotlash ham mumkin
metallami:g elek:ratno,kiﬁ:1 n‘ltkbo-s hqa chin hukm y ordamida-chamma
ham i, o‘tkazishi» hagidagi fikr yordamida isbotlash
Demak, biz hayotda o‘z fikrimizni har doim i
. . . : ham

LnulggiiaﬁLSh y Okt{ har safar tajr iba o‘tkazish bilan isbotlavenn:;lr:lizrs:
mumkin bof]lzl:’ aktla}‘ga bevosita murojaat qilish hamma vaqt ham
garim, ki mill(?m:iayql' ‘Chu.nonchi, organik hayotning bundan bir
chinli,gini ot I‘:r; yil ilgari paydo bo‘lganligi to‘grisidagi fikrning
faktni ko‘mﬁ‘}sh ;qw':lckffun hayotning yuzaga kelishidagi eng birinchi
tasdiqlamoq uchun h In emas. _Shuningdek, fikrning  chinligini
qanday. samuriyat ha ar sa‘far bevosn_a faktni ko‘rsata berishga hech
magsadi tajribada }rxn y0'q. Insonning tabiat qonunlarini bilishdan
olishdan iborat uc :‘gan har bir ayrim vogeaga ko‘r-ko‘rona osilib
bilish va bu y akk:'f'a:k;:’ blnson ayrim buyumlarni yanada yaxshiroq
botlash ueh yakka buyumlar hagidagi fikrlarni mantiqiy jihatdan

uchun, yuqorida ko‘rsatilganidek, umumiylashgan fikrlardan
foydalanadi. Masalan, temir, mis, alyuminiy kabilarning elektr tokini
0 tk.aZlShlnl isbotlash uchun barcha metallarning elektr tokini otkazishi
haqida konkret holdagi umumiy fikrni bili- shimiz kifoyadir e
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Nazorat savollari:

1.Mantiq so’zini kelib chiqishini tushuntiring ?

2. Yunon mantig’i va Hind mantig’ini solishtiring ?

3. Tabiiy va sun’iy tillarni sharhlab bering ?

4.Tilning semantik kategoriyalari nima ?

5. Mantiqiy atamalar (mantigiy konstantalar)ga misol keltiring ?

6.Hukmlar (mulohazalar) mantig‘i, ularning ichki tuzilishini

ta’riflarini keltiring ?

7.Predikatlar mantig‘i - muhokama jarayonini hukmlarning ichki
tuzilishini asoslang ?

8. Ayniyat qonuni, Ziddiyat qonuni, Istisno qonuni hamda
Yetarli asos gonunlarini sharhlang ?
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. T-mavzu. Tafakkur shakllari. Tushuncha, hukm va xulosa.

_ Reja:
é. § uu;Zz:;:Zaﬁar bilan ’lz)ajariladigan mantigiy amallar
. alarning shakllanishi va qo ‘llanishi ‘
j. 17‘:[ u:l/;z;lnchanmg ta’rifi, tuzilishi va :Iurlari. o
. aza (hukm) va xulosa chigarishning tarkibiy gismi sifatida.

T, 7 .
analo g;;-’:"rc:dz;;al:r. Tushuncha, hukm, xulosa, deduksiya, induksiya
tushunchalar, hcy';n g;z;n;:z tf Ormalt_ma'j’fi% bayon, taqqoslanadiga;;
tafakkurni, e "al, mantiq  fanining ob ’ekti i
e ving mantiqly tarkibi, bilsh bosqichlarig.’ manfiqu;ingrleagg;ze;:;

Janlar bilan alogasi,
i, formal mantignin i
; : aso : .
asosiy shakl(arl va ular orasida tushuncghaninsglyoq‘ronr;unlan' ‘afakkirning

Tushuncha. Buyumlamj .
ongid . umiaming umumiy va muhim belgilarini i
e S s S s e S
. u i ; . :
va ml’l[}‘lm}; belgilarini aks ettiruvcrgzh:ﬁ;ig?ssa va hodisalarning umumiy
ushuncha i i T
tasavvurdan f(‘:a};?l (l;,l]sa(::msn g oddiy bilish shakllari - sezish, idrok va
hid va boshqala) nix - Sezish bu.yum‘lardagi ayrim sifatlar (rang, ta’m
inson ongida to‘la glfnson On.gld.agl aksidir, idrok esa buyuml’amin ,
sezishga nisbatan yaxiit ho}d? in’ikos etishidir. Shuning uchun idroﬁ
Masalan, biz mol‘?os(f n psixik faoliyatining murakkabroq holatidir
hodisaning ko‘p hisll :lm. f:hlqay otgan tutunni ko‘rayotganda bL;
harakatini, burugsib ac;rig:;,o?gl?nmizg rangini va tutun zarrala;rining
t0m0n k « e . A tlll'lning uyu 10 . . 4
e i b s g
ko‘rishi bi a ega bo‘lamiz. Ammo i i
ocho (libllfm dar‘rov bpshqa narsani ham, ya’ni «demarII:0 msh(;:] I yoki
IC-II ao tﬂoq"yaptl», deb o‘ylaydi » pechkada yoki
agiqat ‘ri o
bildiradiq ‘C,la ui iisa, ll<<0‘ rish org‘apl fagat mo‘ridan chiqayotgan tutunni
ettiradi, xolos Bosi 0 282 ko'rinadigan ba'zi tashqi belgilarini aks
qatnas };maydi' Ser ‘}as?lzgl organlari bu hodisani aks ettirishda mutlaqo
Demak. irson bec l?k adl an lfifo‘k bu holatda bevosita bog‘langandir.
’ a yoki o‘choqda yogilgan o‘tni boshqa faktlar

vositasida bildi. Buning asosi :
< . y Sabab 1 ¢ . .
bog‘lanish va munosabat borligini anglab éli:;.:gil? bilan o‘t orasidagi
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Idrok etilgan narsalar haqidagi bilim asosida tasavvur paydo
bo‘ladi. Ya’ni, idrok etilgan narsalarning obrazi ongda birdan yo‘q
bo‘lib ketmaydi, ma’lum iz qoldiradi, xotiraga yoziladi. Ma’lum sabab
bilan yoki inson o‘z xohishi bilan eslab qolgan narsalar obrazini yana
ko‘z oldida tiklashi mumkin - bu tasavvurdir.

Tushuncha buyumlarning yakka belgilaridan uzoglashadi va bir-
biriga o‘xshash ko‘p narsalar va hodisalarning umumiy tomonlarini
ongimizda aks ettiradi. Agar biz qo‘l soatiga qarasak, bu bizning
idrokimiz bo‘ladi. Soatni ko‘zga ko‘rinmaydigan joyga qo‘ysak, uning
obrazi bizning xotiramizda goladi. Bu - tasavvur qilishdir.

Tushuncha belgilari. Buyumlarning ikki xil belgilarini aniqlash
mumkin.

Ular ongda ifodalanib, tushuncha belgilarini tashkil etadi:

1) muhim, 2) muhim bo‘lmagan belgilar.

Mantiq ilmi buyumlarning tushunchalarda aks etgan muhim
belgilarini o‘rganadi.

Buyumlarning ma’lum nisbatda olingandagi tub xususiyatlarini
ifodalovchi belgi muhim belgi deb ataladi. Muhim belgilar
buyumlardagi bir guruh sifatlarni va bu guruhdagi sifat zarur ekanini,
belgilar majmui esa buni boshqa buyumlardan ajratish uchun yetarli asos
ekanini ifodalaydi.

Inson o‘z tajribasiga tayanib, buyumlarning, ayni zamonda, muhim
va muhim bo‘lmagan belgilarini ajratadi. Boshqacha aytganda, muhim
va muhim bo’lmagan belgilar munosabati nisbiydir. Inson buyumlarning
bir tomonini chuqurroq bilish uchun uning shu maqgsadga muvofiq
bo‘lmagan belgilarini hisobga olmaydi. Demak, insonning aniq amaliy
faoliyati o‘ziga xos ma’lum magsadga qaratilgani uchun, uning
predmetlardagi muhim belgilarni  ajratishi ham shu magsadga
bo‘ysundirilgan bo‘ladi. Buyumlardagi qator belgilarni ajratib yaxlit
ifodalovchi tushuncha buyumlarmohiyati haqgidagi tushuncha bo‘ladi.
Predmetning muhim belgilarini ajratish uchun hayotda shu buyumlarga
nisbatan munosabatning o‘zgarishini, tajribaning talabini hisobga olish
lozim. Muhim belgini ajratish va uni ta’riflash uchun tajriba asosiy rol,
o‘Ichov bo‘ladi. _

Tushuncha shakllanishining  asosiy mantigiy  usullari.
Tushunchaning vujudga kelishida inson tafakkurining voqelikni aks
ettirish jarayonida foydalaniladigan usullari: taqqoslash, analiz, sintez,
mavhumlashtirish va umumlashtirish muhim rol o‘ynaydi.
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Mantiq ilmi esa bu usullarnin i
. . Isuflarning eng umumiy va asosiy m ini
Sarﬁzizileushunchalar o°zining hajmi va mazmuni, mantiziy xzn:tl:;::
o o arga qarab tt.xrla{g.a bo‘linadi. Ba’zan bir tur mazmundagi ikki
Shumin d‘;‘;{' ObZ‘*,"? SOI'SI}tlFlb, ulardagi umumiy belgilarni topa olamiz
ajratadf Mi;ol 3;11“ bslglflaf’ esa o‘sha ikki tushunchani bir-biridar;
Ko'rib  chicarlik n “olim™ va “san’atkor” tushunchalari munosabatini
Alarming o ‘}.yl . Bu l.kkl tushuncha mazmunidagi umumiy belgi
fodi gme?u?, :ne’hna!: xizmatchilari bo‘lishlaridir. Bu jihatdan ular o‘gz
tushgnchalar’:: ari bl_la_n xalq uchun xizmat qiladilar. Ammo bu
bilishlac san’aﬁ:)n:mm’mg boshqa belgilari, ya’ni olimlarning vogelikni
—— umu:ne;;nm%elhg{otm badiiy bilishlaridan ajratadi. O’z
ila ¢ ikki
taqqo;l;n adigan tushuncha bcg)‘la;?a °2 bolgan ikl  tushuncha
d L] . °
i i B o b
;s ¢ e e ! aqat buyum yoki i ir-
2;;%; 0 xstill;shllkl'anm _aniglash  bilangina erzas,I v;agi?laxnlglr:ll;r
taqqoslglsh buovutn;. amglash uchun ham xizmat qiladi.]gemak
ddos® a;ni 1vc;lqe ikdagi narsa va hodisalar o*rtasidagi o‘xshashlik va;
ratjasi chin l‘)lo?lsi hl.Jchun Xizmat qi'luvchi mantiqiy usuldir. Taqqoslash
b v:qi u;!lull)l'quybldagllami hisobga olishimiz lozim:
.~ hamma ir-birt bilan haqiqatda bir ta ‘zar
bog lan::hl b(’l lg;m bu&umlami taqqoslab ko*rishimiz Zrcll.ni e el
- taqqoslash  chin  bo‘lishi lei
giyoslashimiz oldindan ma’lum bo‘lishuics};ll::t- Genday belgiga ko'ra
- har ganday taqqoslash tasodifi ,
) > y, duch kel i
emas, balki taqqoslanadigan buyumlar uchun mui?:; t:l:\lagrlrl\?rg? e
bo‘lgan be!gllar asosida amalga oshirilishi lozim Yo o8
Analiz va sintez. Analiz va sintez fikrlash jarayonining barch
bosqlchlan.dz.l faol an}alga oshirilib, u bilishda muhim rol o‘yna gd' :
~ Mantiqiy .anallz . tadqiq etiluvchi ob’yektni ﬁkiany tle;rkib’
gismlarga ajratlshdan. iborat. Ma’lumki, ob’yektiv vogelik niho t(;y
murakkab bo‘lsada, biroq u konkret narsa-hodisalardan tashkil toya d'a
Ular o‘z navbatida xilma-xil xususiyat va sifatlarga ega pack
Bunday hodisa va narsalarni bilish, ular to*g*risi i bilimlari
. ® > d i i
chuqurlashtirish uchun shu murakkab narsalami ¢ rt:rlk?bgilyblh?il:rrr:gz:
elementlarga, bo‘laklarga fikran ajratish, ya’ni analiz qilish zar%nr,
Masalan, kl.myogar biror kimyoviy jarayon yoki o‘zgarishni tushunisl;
uchun bu jarayonni tahlil qiladi, qanday bo‘laklardan, kimyoviy
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elementlardan iborat ekanligini tekshirib ko‘radi. Bunday holda
fikriy tahlil amaliy tahlil bilan bog‘liq bo‘ladi.

Analiz qilish jarayonida fikr murakkabdan  oddiylikka,
umumdan yakkaga, butundan bo‘lakka qarab boradi. Lekin fikrlash
jarayonida narsalarni bilish uchun analizning o‘zi kifoya qilmaydi,
chunki analiz toza holda uchramaydi. Sintez - bu analiz yordamida
butunning bo‘laklarga ajratilgan qismlari, elementlarini yana fikran
to‘plab, yaxlit holda o‘rganishdir. Masalan, mashina motorini o‘rganish,
bilish jarayonida uning gismlarini ajratib qaraymiz, so‘ng motorni
yig‘amiz.

Mavhumlashtirish(abstraksiyalash) - bu bilishda ob’yektiv
reallikdagi predmet, hodisalarning ikkinchi darajali, muhim bo‘lmagan,
alohida xususiyatlaridan uzogqlashish, mavhumlashtirish yordamida
ularning eng muhim, asosiy umumiy tomonlarini aniqlashdir.
Mavhumlashtirish jarayonida turli ilmiy kategoriyalar, qonun,
gonuniyat, sababiyat, materiya kabi mavhum tushunchalar vujudga
kelib, ular olamni ilmiy bilishning muhim yakunlari, natijalaridir.
Konkret belgilardan uzoglashish va muhim belgilarni topish jarayoni
abstraksiyalash deyilsa, shu jarayonning natijasi, yakuni, xulosasi
abstraksiya deyiladi. Abstraksiya tushuncha, kategoriya shaklida miyada
mavjud bo‘ladi. Mavhumlashtirish asosan tafakkurning muhim
Xususiyati hisoblansa-da, lekin tasavvurda ham abstraksiyaning ayrim

elementlarini uchratish mumkin.
bir predmet boshqa predmet bilan

Ob’yektiv reallikdagi har
bilan ma’lum tomondan qandaydir

bog‘liq, boshqa predmetlar
umumiylikka ega, masalan, “terak-daraxt, o‘simlik - organizm va
boshqalar”. Shuning uchun har bir predmetning fagat o‘ziga Xos

xislatlari ham borki, bu tomonlar shu predmetning ma’lum sistemaga,
qandaydir umumiy gonuniyatga bo‘ysunishini ko‘rsatadi. Shu umumiy
tomonlarda bir turdagi qator predmetlarning hammasiga xos bo‘lgan
xususiyatlar ifodalanib, bu xususiyatlarni faqat predmetning yakka
tomonlaridan mavhumlashish, ulardan uzoglashib, umumiy tomonlarga
e’tibor berish yordamidagina bilish mumkin.

Umumlashtirish - narsa va hodisalarning o‘xshash hamda muhim
belgi va xususiyatlarini, bog'lanishlarini fikran muayyan tushunchaga
birlashtirish jarayoni va uning natijasidir. Um}l{nlashtlnst}- .1lm|y
bilishning muhim vositalaridan biri. Umumlashtmsh.da ayrlmlllfdan
umumiylikka o‘tiladi (masalan, «issiqlik» tushunchasidan «energtya»
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:;l:fllrl::cll‘:h?ss;gb; O;Ii;l:))z,v?( alrlmumiy ttt)lshuncha, hukm, nazariyalar hosil
s am - sabzavot, olma, nok, behi - meva).
glllilc;i:gotusalﬁsunc;’?a!ta)rdaq yuzaga kelgan umumiy bilim moddiy olar‘::zi

Magti il:n'm » uning mthyatini anglab olishga yordam beradi.
R kl?a tu;dzl:lqtfl nazaridan umumlashtirishda fikr xususiylikdan
. tur’tushun l{m‘sga qarab harakat qiladi. Jins tushunchasining
meva  daraxt) ch:jnla:l mazmunidan torroq bo‘ladi (qiyoslang: olma
tushanchisiea ,0 @ andl tur (olfnfi) tushunchasidan jins (meva)
ajratilib, fikean e’tigb dim tuming o°ziga xos ko‘plab belgi-xususiyatlari
yakka (,0 Ima) va sh Ol'k -soq‘lt qilinadi. Jins (meva) tushunchasi esa
¥ xshash b toml:)n al:);l k: plab .konkre.t turlarning barchasiga xos
natijasida vijudga kelad’i. g1-Xususiyatlarni tafakkurda umumlashtirish

T i i

arkibi ll_Slll]:il::;li;ll:;g_ mazmuni va hajmi. Tushunchaning mantiqiy
etgan muhim belJ 'll va l?lafrm.m.ldlr. Buyumlarning tushunchada aks
codam” tushunce gilar yig .ll'ldl‘Sl tushuncha mazmunidir. Masalan
nchasi mamzuniga ishlab chiqarishni vujudga keltiruvchi:

abstrakt fikrlash, nutq qobiliyati
sislatlari kiradi. | o0t yatl va hokazolarga ega bo‘Igan tirik vujud

Insoni PP
bo‘lganszl;i;t ;pnalrlnnlyat;) tarixi  odamlarning hayotdagi vogealarga
ham doimiy r::/ishdaoz?zgga-ggba qal'lab ularda tushuncha mazmunining
. e rib borishi, ya’ni : . . .
eskirgan belgilarining tushib golishidan ﬁirra:({)zrrlagclnbelgllar bilan boyib,

Tushunchaning turlari .
Tushunchalar: g turlari va ular or. asidagi munosabat.

a) ularda aks etgan narsa-hodi
hajmiga: rsa-hodisala
3; ;ﬂsalrl :?l :ll:sletgim narsa-hodisalarning xarakteriga, mazmuniga;
) hajmi ..hatf’:j““ng mazmuni jihatidan munosabatiga; ,
i o :lo illl s; 11n 2;11 allnal:nﬁsa}batiga qarab bir necha turga’ bo‘linadi
¢ ajm tafovuti i '
tushunchalarga bo‘linadilar. Buyumlar lggirﬂﬁggg li::ml;llljy Vam)l';lfka
‘l‘);lgnllaggiktaa‘ll’l,u?‘h tushl,mcha umumiy hisoblanadi. Bunga “siumoly;?”g
i :{;’_ ag(;kko !l) £ bfaqam va b?§hqa umumiy tushunchalar misol bo‘la;
o 1.l akt a bir buyumga bog llq bo‘lgan tushunchalar yakka bo‘ladi.
A asalan: * Sharpf ,I’{a‘.‘shldov nomidagi Samarqand davlat universiteti”
Abu ‘i‘\ll ibn Sino”, Ma)./saramng ishi” peysasi muallifi va boshqalar,
Umumiy tushunchalar ikki va undan ortiq buyumlarni, yakka tushunch.':;

rning miqdoriga, ya’ni tushuncha
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esa bir buyumnigina aks ettiradi. Umumiy tushunchalar yakka
tushunchalarga nisbatan hajm jihatidan keng, yakkalari esa tor bo‘ladi.
Masalan, “meva daraxti” tushunchasi “daraxt” tushunchasiga nisbatan
torroqdir. Lekin biz “olma daraxti” va “meva daraxti” desak, unga
“meva daraxti” tushunchasi “olma daraxti” tushunchasiga nisbatan
kengroq bo‘ladi. Jamlovchi tushuncha umumiy tushunchadan farq qiladi.
Ya’ni jamlovchi tushunchaning belgisi yangicha belgi bo‘lib, uning
tarkibiga kiruvchi, jamlanuvchi elementlarda bu belgi uchramaydi. Ya’ni
ma’lum o‘xshash predmetlar to‘plami yangi xislat kasb etadi.Masalan,
ma’lum miqdordagi odamlarning ma’lim magqgsadga erishib, biror
umumiy masalalarni muhokama etishi “majlis”dir. Juda ko‘p daraxtlar
o‘sgan joy yaxlit holda “o‘rmon” deyiladi.

Konkret va mavhum tushunchalar. Konkret tushunchalar - bu
ob’yektiv borliqgda real moddiy holatda mavjud bo‘lgan, sezgilar
yordamida bilish mumkin bo‘lgan predmetlarni  aks ettiruvchi
tushunchalardir. Konkret tushunchalar ularda aks etgan predmetlar
belgilarini  yaxlit ifodalaydi, “shahar”, “jamiyat”, “stadion”,
“haykaltarosh”, “kosmonavt” va boshga shunga o‘xshashlar konkret
tushunchadir. Agarda tafakkurda buyumning sifatlari, munosabatlari,
belgisi ajratilib, mustaqil holda aks ettirilsa, u; mavhum tushuncha
bo‘ladi. Mavhum tushunchada buyumlar va hodisalar emas, balki
ularning qandaydir bir xususiyati yoki munosabati yaxlit mavjud narsa
shaklida in’ikos ettiriladi. Masalan, “gahramonlik”, “oshkoralik”,
“tenglik”, “onglilik”, “johillik” va boshgalar mavhum tushunchalardir.

Musbat va manfiy tushunchalar ham tushunchaning mazmuniga
qgarab, buyumlarda belgi borligini tasdiqlashi yoki uni inkor etishi bilan

bir-biridan farglanadi. Agar tushunchada belgi borligi ifodalansa, u

musbat, aksincha, belgi yo‘qligi ko‘rsatilsa, manfiy bo‘ladi. Masalan,
i” degan tushunchalar

“obro‘li”, “madaniyatli”, “intizomli”, “savodli
musbat va “obro‘siz’, “madaniyatsiz”, “intizomsiz”, “savodsiz”,
“e’tiqodsiz” tushunchalari esa manfiy tushunchalardir.

Mazmuniga qarab tushunchalar yana nisbatli va nisbatsiz
tushunchalarga bo‘linadi. Agar bir tushuncha ikkinchi tushuncha orqali
bilinadigan bo‘lsa, u nisbatli bo‘ladi. Bunga misol qilib  «oila»,
«boshlig», «sababy, «natija», «shakl», «mazmuny, «yakkan»,
«umumiy» kabi tushunchalarni ko‘rsatish mumkin. Tushuncha boshqa
tushunchalarsiz bilinadigan bo‘lsa nisbatsiz bo‘ladi. Bunga misol qilib

«davlaty, «talaba», «shartnoma» va boshqalarni ko‘rsatish mumKkin.
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. Tu.shuncha turlari orasidagi munosabatlar. Tushunchalar
orasidagi mt‘mosabat masalasi muhim ahamiyatga ega. Tushunchalar
Mmazmunan o' zaro munosabatiga qarab bir qancha gismlarga bo‘linadi.

Bu munosabatning muhim turlarini ko‘rib chiqaylik:
mllhin11. ",I;aqqoslgnadiga.m munosabat. Bunday munosabat o‘zaro
peabin lz(mtalgmy belgilarga ega bo‘lgan tushunchalar orasida mavjud.
tushuncl';alar o r)t(;; .dva. «adf,lblyot», .«rflantiq» va «falsafan kabi
i turl llag:1 muhl.m' umpmlyllk - ularning hammasi fanligi,
A rmotcl;. ari ekanllgu'iadnr. $hunga ko‘ra tagqoslanmaydigan
«qahramonlik: muhim va ufntu.mxy belgilar bo‘Imaydi. Bunga misol qilib
e ramonli , «mfa:eral‘ o‘gtity .tushunchalarini ko‘rsatish mumkin. Bu
faaoslaat o‘rtasida o xshashllk,.mazmunan bog‘lanish yo‘q. Ba’zi
eacslan tulsghan tushunchfilar hajm jidatidan sig‘ishadigan, mos

b g | uncl:lalarc?an iborat bo‘ladi. Sig‘ishmaydigan munosabatda
tus un?ha' hajmlari, aksincha, o‘zaro mos bo‘Imaydi.

f)lgl;;ihmaydi%an munosabatlar uch turga bo‘linadi:

o ’ma’lro i. tus‘hunchalar munosabati. Bunda tushuncha o‘z
fﬁﬁzs ill:i?:idanblk‘kmghn tu_shuncha bilan to‘la sig‘ishadi va ayniyat
munosa 1« I?o ; ladi. Misol uchun «Sharq Arastui», «Ikkinchi
tushunch;larinir(l)c 1‘y>.>byok.1 Isk?mnmg asosiy mudaddas kitobi «Qur’on»
bilan e oerlla n(]:ihlgiiiyl;(k.‘Bu {nisollarda, tushunchalar o‘z hajmi
sxemzll;ia quyidagicha ifogalana:i :r-l:;zs.m;\.damqua pundey. munosabe
qilishi u&iﬁé‘f lla;iamt;sl;]“f}(:hal.z}r mazmun jidatidan bir-biridan farq
odalaydi , am jihatidan bir buyumning ma’nosini

_L-rasw. Bunda ikki xil tushunchada bir predmet ikki o°
?;L:]\;ir;lbatt)e;g:? orqali ifodal.anadi. Mantiqdap hajm jihatid(;nzalr)?mf::;
bajinly mun)c,)s;)l,)ittir;lrmos}?ban‘ deyiladi. Albatta, ayniyat tushunchaning
vantlarda aynan bo'la o r;a;:ilil;“ mazmun jihatidan tushuncha bunday

b ¢ i .
) bo‘ysunish munosabati, Bu munosabatda bir tushuncha

>
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ikkinchi tushuncha hajmiga nisbatan bo‘ysunish munosabatida bo‘ladi.
Odatda, bir tushuncha hajmi torrog, ikkinchisiniki esa kengroq bo‘lib,
torroq tushuncha kengroq tushuncha hajmiga kiradi. Kengroq, ya’ni
jinsiy tushunchani bo‘ysundiruvchi va torroq tushunchani bo‘ysunuvchi
tushunchalar deb atash mumkin. Misol uchun, «terak» va «daraxty,
«O’zbekiston» va «Respublika», «zavod» va «sanoat korxonasi» kabi
juft tushunchalarning birinchilari o‘z hajmlari jihatidan ikkinchilariga
bo‘ysunish munosabatida  bo‘ladi. Bu misollarda  «terak»,
«O’zbekistan», «zavod» tushunchalari jins tushunchalari, «daraxt»,
«respublika», «sanoat korxonalari» tushunchalari tur bo‘lib, hajmi tor,
bo‘ysunuvchidir. Bo‘ysunish munosabati 2-rasm bilan ifodalanadi.

Biz, odatda, buyumlar va hodisalar hagida fikr yuritganimizda
«butun» va «bo‘lak» degan tushunchalarni ham qo‘llaymiz. Ammo,

bunday tushunchalar yuqorida keltirilgan ma’noda o‘zaro bo‘ysunish
munosabatyda bo‘lmaydi. Chunki bunday tushunchalar o‘zaro jins va tur
munosabati bilan bog‘lanmaydi, balki bir butunning bo‘lagi shaklida
ifodalanadi. Masalan, «kun» va «hafta», «sinf» va «maktab» kabi
tushunchalar jins tushunchasining turi bo‘lmay, balki butunning ayrim
bo‘lagini tashkil etadi; |

s) hajmlarning qisman mos bo‘lib kelish munosabati. Bunday
tushunchalar hajmi bir-biriga gisman mos kelib, o‘zaro chatishadi.
Misol uchun, «kitobxon» va «olim» yoki «shoir» va «shaxmatchi»
degan tushunchalarni olib qaraylik. Masalan, har qanday shaxmatni
yaxshi biladigan odam shoir bo‘lavermaydi. Bu munosabat 3- va 4-

rasmlarda ifodalangan.

2. Sig‘ishmaydigan tush
qarama-qarshilik va birga
Tushunchaning zidlik munosa
munosabat ma’lum umumiylikka e
mavjud bo‘ladi. «Oq», «oq emas»,
«sog* emasy, «tinch», «notinch», «minna
bu holat aniq ko‘rinadi. Bunda hamma vaq

unchalar munosabati. Bular zidlik,
bo‘ysunish munosabatlarida bo‘ladi.
batida hajmlar o‘zaro sig‘ishmaydi. Bu
ga bo‘lgan tushunchalar orasida
«baland», «baland emas», «sog‘»,
t», «beminnat» kabi misollarda
t inkor etuvchi tushunchaning
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mmpni noma’lum bo‘lib qoladi. Bunday munosabatda shu umumiylik
doirasida uchinchi tushunchaning mavjudligi to‘lig¢icha inkor etiladi.
«Og» va «oq emas» belgilari rang tushunchasi hajmini to‘lig‘icha
qamrab oladi. Mantiqda uning sxematik ifodasi 5- rasmda berilgan.

3. B?’zaq znd .tushunchalar 0‘z hajmlarining gismi bilan to‘g‘ri
kel‘m.ellyd.blr- birini inkor etadi, lekin o‘rtancha holat bo‘lishiga yo‘l
qo‘yiladi.

S-rasm. 6-rasm.

¢ I

o N\
()
N foea_/

muno?atll)r;(:agemluggsabat tust!unchalarini qarama-qarshi (yoki kontrast)
etuvohi ki tylha I.tllBunda bl.r umumiy belgi doirasida bir- birini inkor
olmaydi va l::n ur:)c ha umumiy tus!wncha hajmini to‘lig‘icha ifoda eta
«o*spirin» v: «cr}‘:II am 919lmayd1. Masalan, «oq» va «qora» yoki
bulatgn misoldis BO »;;1 «shirin» va «achchiq» tushunchalari munosabati
tabiivdi oIf- Bunday munosabatda biror o‘rtancha holning bo‘lishi
lydir, ya'ni «ogy» yoki «gora» bo‘lmay, «qizil» bo‘lishi yoki
«shirin» va «achchign emas, «sho‘r» bo‘lishi mumkin. Bunda biz
tushuncha munosaba- tini 6-rasm bilan ifodalaymiz. ‘
wush Tu}fhlfnlfh.al‘fr qarama-qarshi  bo‘lishiga qaramay, bir jins
unchasi hajmiga kiradi. Agar biz «oq rangy», «qora rang» desak, bu
tushunchalar uchun umumiy jins «rangy bo‘ladi ’ ’
~ Birga buysunuvchilik munosabatda sig’ishmaydigan tushunchalar
bir jinsning turlari deb qabul gilinadi. Hajmi jihatidan bir gancha
lt)USfllU;Chalar bir jins- ga mansub bo‘lgani sababli birga bo‘ysunuvchi
o‘ladi.
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7-rasm.

Ammo, mazmun jihatidan bir jinsdagi turli tushunchalar bir-biriga
to‘g‘ri kelmaydi. Quyidagi misollarni analiz qilib ko‘raylik: «chizig»
degan tushuncha jinsiga «to‘g‘ri», «egri», «siniq» turlari kiradi. Shunga
o‘xshash «burchak» tushunchasi jinsiga «to‘g‘ri», «o‘tkir», «o‘tmas»
degan tushunchalar kiradi. Shunday qilib, birga bo‘ysunish munosabati
ikki yoki ko*p turdagi munosabatlarni bir umumiy darajaga qaratishni aks
ettiradi. Bunday munosabat quyidagi rasm bilan ifodalanadi (7-rasm).

Hukm. Hukm ham tushunchaga o‘xshash fikmi ifodalashning
mantiqiy shaklidir. Bizning har bir chin (yoki xato) fikrimiz vogelikdagi
narsa va hodisalarning o‘zaro munosabatlari borligi' yoki yo‘qligi va bu
vogelik elementlari orasidagi munosabatning doimiyligi, muvaqqatligi
yoki tasodifiyligi haqida borsa, unda bizning bu fikrimiz hukm shaklida
ifodalanadi. Demak, hukm narsa va hodisalar, ulaming turli belgilari,
Xususiyati va munosabatlari hagidagi tasdiq yoki inkor shaklidagi
fikrdir.
Tasdiq yoki inkor har bir hukmning xarakterli belgisidir. Shuning
uchun, agar hukm o‘ziga xos bo‘lgan tasdiq yoki inkor belgisiga ega
bo‘lmasa, u hukm bo‘la olmaydi. Masalan, agar biz «Har bir fan xalq
uchun xizmat gilnshi kerak» desak, bunda tasdiglash orqali fanning
muhim belgisi - «xalq uchun xizmat gilishini» aniqlaymiz. Aksincha,
«koinotning chegarasi yo‘q» degan hukmda, koinotning chegarasiz
ekanligi xislati inkor orqali aniglanadi.

Hukm ham tafakkurning boshqa shakllariga o‘xshash ob’yektiv
voqelik in’ikosi natijasidir. Hukm buyum uchun belgining taalluqli yoki
taalluqli emasligini aks ettiradi. Har bir hukm chin yoki xato bo‘lishi
mumkin. Chin hukmda buyum va uning belgisi haqidagi fikr vogelikda
buyum va uning belgisi qanday bo‘lsa, xuddi shunday o]inishi lozim.
Agar vogelikda birlashgan buyumlar ajralgan deb va ajralganlar esa
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hukmni tashkil etadi, ya’ni bunda «kino» hukmning ega elementiga va

|
é.:. birlashgan, déb olinsa, unda hukm albatta xato bo‘ladi. Hagiqatan ham
«san’at» uning kesim elementiga aylanadi. Shunga o‘xshash, agar biz

‘ agar biz «mis - metall», «Quyosh yulduz emas» desak, bu hukmlarimiz

xato bo‘ladi. Ma’lumki, mis eritib qo‘shilgan quyma, Quyosh esa
haqiqatda yulduzlamning biridir. Keltirilgan hukmlarda voqelikka zid
bo‘lgan mulohazalar ko‘rsatilgan. Shuning uchun chin yoki xato
hukmlar inkor yoki tasdiq hukmning chin yoki xato bo‘lish sababchisi
degan xulosa chiqarish xatodir.

Tushuncha va hukm bir-biridan ajralgan holda mavjud bo‘la
olmaydn!ar: Ular  bizning hamma vaqt takomillashayotgan
tafalgkuflmlzda o‘zaro bog‘liq holda rivojlanadi. Tushuncha va uning
belgilari hukm asosida paydo bo‘ladi va rivojlanadi.

_ Biz hukmni tahlil etib, uning buyum va buyum emasligini aks
emruvchl.msla.tga ega ekanligini bilib oldik. Odatda, har bir hukmning
uch asosty qismi, elementi bo’ladi. Hukmning birinchi elementi
manthd.a sub’.yekt (lotin tilidagi «Subjektum» so’zidan), ikkinchi
elementi predikat (lotin tilidagi «Predikatum» so‘zidan) olingan.
Hukmnmg.uchinchi elementi bog‘lovchi, deb aytiladi.

Shuning 'Uthm mantigda hukmning birinchi tushunchasini
hUk“}“f“g mantiqly egasi, hukmning ikkinchi tushunchasini hukmning
mantiqly keSlfnf va bular orasidagi munosabatni vujudga keltiruvchi
hukm l\(:IIementml hukm bog‘lovchisi deb aytiladi.

antiq ilmida hukmning sub’ i ; eats .
hukm terminlari deb aytiladi. B subyekti (egasi) va predikati (kesimi)

,Hukmmng umumiy sxemasi quyidagicha ifodalanadi. S-R, bunda S
- sub’yekt (ega), R - predikat (kesim) simvoli bo‘lib, «-» belgisi esa
sub’yektning predikat bilan bo‘lgan munosabatini ifodalovchi
bog‘lovchidir.

Hukm ma’lum bir fikeni ifoda etgani kabi, uning ayrim elementlari
ham ayrim tushunchalarni ifoda etadji.

Hukm o‘z. tal?latl bilan hamma vaqt dialektik xarakterga egadir.
Bunda yakka, juz’ly va umumiylik, ayniyatlik, tafovutlik va boshqa
kategoriyalar 0°z ideaS'"'OtOPgan. Hukmdagi ega va kesim elementlari
o‘zaro nisbiy bog‘langandir. Mantiqda ega kesimga, kesim esa egaga
nisbatan mavjud. Agar biz €ga va kesimni bir-biridan ajratib qaraydigan
bo‘lsak, ular yakka holatda hul.cm bo‘la olmaydi. Masalan, yakka olingan
«kino» tushunchasi ega hukmli va yakka olingan «san’at» tushunchasi
kesim hukmi bo‘la olmaydi. Agar biz - «kino - san’atdir» desak,
bunda ikki tushunchaning o‘zaro dialektik munosabati ma’lum bir
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«Karim - injiner» degan hukmni ifoda etsak, bunda «Karim» - yakka,
«injener» esa umumiy tushunchani tashkil etib, bundagi qarama-
qarshilik hukm birligi orqali ifodalangan bo‘ladi.

Hukm yordami bilan inson tabiat, jamiyat va tafakkur qonunlarini
o‘rganadi. ob’yektiv qonunlarni ochadi va yangi bilimlarni aniqlaydi.

Hukmning son jihatidan bo‘linishi. Har bir hukm faqat 0°z sifati
bilangina ajralmasdan, balki soni bilan ham ajraladi. Buning asosiy
sababi har bir hukm bir yoki bir necha buyumni, uning bir necha narsa,
xislatini aks ettirishi mumkin. Shuning uchun mantiqda hukmlar son
jihatidan uch asosiy qismga: yakka, xususiy va umumiyga ajraladi.

Yakka hukm bir buyumga xos bo‘lgan xususiyatni aks ettiradi.
Odatda, yakka hukmlar sub’yekti yakka tushunchalar bo‘ladi. Agar
hukm narsa va hodisaning yig‘indisini ifodalab, ayrim yaxlit holda
kelsa, u ham yakka hukm bo‘la oladi.

Juz’iy hukmlar deb buyumlar sinfining ma’lum gismi ifodalangan
hukmlarga aytiladi. Bunga misol silib «Ba’zi korxonalarda sanoat
mollari ishlab chigaradi», «Ba’zi ixtirolar XX asrda: paydo bo‘ldi»,
«Ba’zi olimlar respublika Beruniy mukofoti laureati», degan hukmlarni
ko‘rsatish mumkin. Juz’iy hukm «Ba’zi S-R dim yoki «ba’zi S-R
emasdim formulasiga ega.

Umumiy hukmlar. Agar bayon etilgan fikr predikat (kesim)
shaklida hamma aytilgan buyumlar sinfini o‘z ichiga oladigan bo‘lsa, u
chog‘da hukm umumiy bo‘ladi. Umumiy hukm egasi (sub’yekt) hamma
vaqt tasdiglovchi bo‘lsa, «hammay», «har bir», inkor etuvchi bo‘lsa
«hech bir», «hech qaysi» va boshqa tushunchalar orqali ifodalanadi.
Umumiy hukmlar tasdiglovchi shaklda «Hamma S-R dir», inkor
shaklida esa «Hech bir S-R emas» formulalari bilan ifodalanadi.
Misollar: «Hamma xalqlar o‘zaro do‘stlikda yashamog‘i zarum.
«Hech bir shaxs boshqa bir shaxsga o‘xshamaydi» va boshqalar.

Xulosa chiqarish. Xulosa chigarish ham tafakkurning asosiy
shakllaridan biridir. Bizning bilimimizning ko’p qismi xulosa chiqarish
shaklida tuzilgan. Shuning uchun xulosa chiqarish mantiqda mantiqiy
fikrlashning muhim shakli hisoblanadi. )

Xulosa chiqarish deb bir yoki bir nechta hukmlardan ob’yektiv
voqelikdagi narsalar va hodisalar haqida yangi hukmni vujudga keltirish
uchun xizmat giladigan tafakkurning maxsus shakliga aytiladi.
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.Boshqacha qilib aytganda, xulosa chiqarish ma’lum bo‘lgan bilim
orqali noma’lum bilimni vujudga keltirishdir. Xulosa chiqarish vositali
yangi bilim bo‘lib, u bizning oldingi bilimlarimizga asoslanadi.

Xulosa chiqarish buyumlar orasidagi ob’yektiv munosabatlarni
aks ettgadi. Ammo, xulosa chiqgarishda bu munosabatlar bizning oldingi
bilimlarimizga asoslangan holda bilib olinadi., Misol uchun quyidagi
mulc?hazani ko‘rib chiqamiz: bizga A va S miqdori berilgan. Ammo ular
orasidagi munosabat biz uchun noaniq. Unda biz bularni uchinchi V
m1qd9ri bilan solishtirib ko‘ramiz. Bu ikki miqdorning ham V ga teng
ekanligi aniqlansa, unda biz A-V ga va V-S ga tenglingini bilib, A-S ga
teng .de.gan xulosaga kelamiz. Demak, bu xulosa bizning oldingi
b!llmlmlz 'agosida paydo bo‘ldi. Vositali yoki bevosita bilim hamma vaqt
blzx?mg tajribamizga tayanadi. Ma’lumki, har ganday bilim vositasiz va
v9s1.ta|! yo‘llar bilan ob’yektiv reallikni aks ettiradi. Masalan, sezgilar va
hissiy idrokka tayangan bilim - bu bevosita bilimdir. Masalan, «yomg'ir
yog‘mo.qda»,. yo «kun issiqn» kabi holat bevosita ko‘rish, his etish
yordamida bilib olinadi. Lekin bilimlarimizning ko‘pchiligi bevositadir.
Masalar),.suv o‘zaro bog‘liq bo‘lgan vodorod va kisloroddan tashkil
tgpgapllgl, momagaldiroq va chagmoq o‘zaro sababli alogada ekanligi,
tmcihllkm saqlash. muqaddas burch ekanligi hagidagi bilimlar boshqa
ma’lum bp‘lgan bilimlar orqali, ya'ni bevosita bilib olinadi. Har qanday
xulosa chlqansl? 0°z strukturasi, tuzilishi va tarkibiga ega.

Xulosa chiqarishning tarkibi ikki muhim qismdan tashkil topgan.

3 1) bu ma’lum bilimlarni ifodalovchi hukmlar bo‘lib, ular yangi

bilim -uchun asos bo‘ladi. Ular, xulosa chigarishning asoslari deb
ataladi.
. 2) Bu m2’lum hukmlar asosida kelib chiqqan yangi bilimni
ifodalovchi hukm xulosa chiqarish natijasi, ya’ni xulosa deb ataladi.
Masalan, Asos - barcha respublikamiz fugarolari dam olish huquqiga
ega. Asos - Axmedov respublikamiz fuqarosi. Xulosa - Ahmedov dam
olish huquqiga ega.

Bevosita xulosa chiqarish. Agar natija yoki xulosa bir asos
yordamida qo‘lga kiritilsa, u bevosita xulosa chiqarish deb aytiladi.
Bevosita xulosa chigarishga misol: «Universitetimizning ba’zi talabalari
shoir, demak, ba’zi shoirlar universitetimizning talabaridir», yoki
«Siyosiy mustaqil bo‘lgan mamlakat mustamlaka mamlakat emas.
Demak, «Mustamlaka mamlakat siyosiy jihatdan mustaqil bo‘la

olmaydi» va boshqalar.
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Aylantirish orqali xulosa chiqarish. Aylantirish shunday
bevosita xulosa chiqarishdirki, bunda boshlang‘ich asos hukmning
sub’yekti, xulosa hukmda saqlanib qoladi, lekin predikat qarama-qarshi
mazmundagi predikatga, bog‘lovchi ham qarama-qarshi ma’nodagi
bog‘lovchiga aylantiriladi. '

«Ba’zi xulosalar bevosita chiqariladi»,

«Ba’zi xulosa chiqarish vositali emas» yoki,

«Har ganday xiyonat jazolanmog'‘i darkor,

«Hech qanday xiyonat jazosiz qolmasligi kerak».

Bu yerda biz birinchi hukmdagi bog‘lovchini uning qarama-
qarshisiga, predikatini esa qarama-qarshi tushunchaga aylantirdik.

Aylantirishning bu xususiyatini biror nimaning qo‘sh inkori uning
tasdig‘iga tengdir, degan qoida bilan ifodalash mumkin. Haqiqatda ham
birinchi hukmning mazmuni o‘zgarmagan holda u ikki marotaba inkor
shaklida ifodalanadi - yangi bog‘lovchi ham, predikat ham o‘z aksiga
aylantiriladi. Lekin ma’no saqlanib qoladi.

Aylantirish quyidagi sxemada

boradi. S-R dir.

S-R mas emas. l

Aylantirish yordamida fikrlanuvchi predmetning predikatda aks
etgan xislatining teskarisiga aylana olmasligi aniqlanadi. Aylantirishda
xulosa hukm birinchi asos hukm mazmuninigina takrorlab qolmasdan,
uni aniqlashga yordam beradi.

Sifat va son jihatidan turlicha bo‘lgan hukmlarda aylantirish
natijasida olinadigan xulosalarni ko‘rib o‘tamiz.

Umumtasdiq hukmlari (A) umuminkor hukmlariga (Y) aylantiriladi.

«Hamma S-R dir. Hech bir S-R mas emas».

«Barcha hakiqiy demokratii davlatlar tinchlikparvardir.

«Hech bir haqiqiy demokratii davlat tinchlikparvarmas emasdir».

Umumiy inkor hukmlar (Y) umumtasdiq hukmlarga aylanadi (A).
Sxemasi:

«Hech bir S-R emasdir. Har bir S-R siz (mas) bo‘ladi».

«Hech bir imperialistik urush adolatli emas».

«Hamma imperialistik urushlar adolatsizdir.

Qisman tasdiq hukmlar (S) gisman inkor hukmlarga (O) aylanadi. _

Sxemasi: «Ba’zi S-R dir, ba’zi S-R mas (siz) emasdir».

«Ba’zi mamlakatlar ekvatorda joylashgan».

«Ba’zi mamlakatlar ekvatorda joylashmagan emas».
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Qisman inkor hukmlar (O) qisman tasdiq hukmga () aylanadi.
Sxemasi:
«B.a’zi §-R emas, ba’zi S-R sizdim.
«S!nﬁm!zdagi ba’zi o‘quvchilar shaxmat o‘ynaydi».
«Sinfimizdagi l?a’zi o‘quvchilar shaxmat o‘ynamaydi».
| .Dem.ak, aylantlfish orqali xulosa chiqarishni barcha hukmlarga,
ulamning sifat va sonidan qat’i nazar, tatbiq etish mumkin. Aylantirish
natijasida barcha hukmlarning sifati o‘zgaradi, lekin soni o‘zgarmay
qolaveradi.
il Predjkatga qarama-qarshi qo‘yish. Aylantirishni almashtirish
111 an .bog.lasr.n predlkat.ga qarama-qarshi shakldagi bevosita xulosa
ﬁ lqan§hn1 vu.!udga. keltiradi.Predikatga qarama-qarshi qo‘yishda yangi
: :ll;’r;nll(rtlg spb yell:p :sis hukmning predikatiga zid, predikati esa uning
ektiga qarshi hukm bo‘ladi.Bunda I iqari idagi
sxema bilan ifodalanadi: Y xulosa chigarish quyidag!
S-R
R emas S emasdir
Misol: Maktab o‘qituvchilari (S) tarbi idi
. ! yachidirlar (R), «Hech
qachon tarbiyachi bo‘lmagan kishi (R ‘qi isi ¢
tmaydi (S (R) maktab o‘qituvchisi bo‘la
Bunday yangi xulosa yoki i irinchi ikati
o yangi hukm birinchi hukm predikatiga
ikki inkor tusl.mncha qo‘yilishidan kelib chiqdi. P :

.tall).eduktw xulos.a clfiqa!-ish (sillogizm). Deduktiv xulosa chiqarish
v;l):ﬂ i hn)‘culosa ghlqarlshqlng muhim  turidir. Deduktiv xulosa
;a;gg; q;ngb iso?i)},{ )fus}umyati fikrimizning umumiydan xususiyga,

rab borishini ifodalaydi. i i iqari
Hllogiam®. deb aytilad: ydi. Mantiqda deduktiv xulosa chiqarish
hi as’gltlloglzm Qilf:b.lkki.yolgi undan ko’p asoslardan yangi xulosa
h!q ri h;gl?k' ayti adg. Sillogizm  shuning uchun vositali xulosa
c lqans. irki, unda '1kk1 hukm bir- biri bilan mantiqiy qo‘shilib, yangi,
uchinchi hukm, ya’ni xulosa paydo boladi.

. Sl”f’glzf“da umumiy qonun, qoidalar asosida yakka yoki juz’iy
natija o]mad.l. BOS!lqaCha qlh.b. aytganda, sillogizm xulosasi tayyor
qo?un va qmdalaml yakka yoki juz’iy natijalar uchun ham daxldor qilib
ko‘rsatishdir. Albatta, bur‘u‘iay. vaqtda xulosaning chin bo‘lishi uchun
asoslaming ham chin bo‘lishi shart. Bun- dan tashqari, asoslar ham
o‘zaro mantigiy bog‘langan bo‘lishi lozim. Agar hukmlar buyumlarning

45 Sillogizm — grekcha Syllogismos so*zidan olingan bo'lib,— “hisoblash.., «hisoblab olish™ degan ma’noin bildiradi.
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o‘zaro ob’yektiv bog‘lanishini aks ettirmasalar, ularni sun’iy
bog’lashdan hech qanday chin xulosa, ya’ni uchinchi hukm chiqara
olmaymiz. Masalan:  “Hamma baliglar suvda yashaydi” va
“Issigkol Osiyo git’asida joylashgan” desak, bu ikki hukmdan xulosa
chiqarib bo‘lmaydi, chunki bu ikki hukm orasida hech handay mantiqiy
bog’lanish yo‘q.

Sillogizm shaklida xulosa chiqarish ikki yoki undan ko‘p
hukmlarning ob’yektiv bog‘lanishlariga tayanib uchinchi yangi hukmni
vujudga keltirishdir deyish mumkin.

Induktiv xulosa. Induktiv xulosa chigarish vositali xulosa
chiqarish shaklidir. Induktiv xulosa chiqarishda bizning bilimimiz yakka
va xususiydan umumiyga garab boradi. Induktiv xulosa chigarishning
xarakterli xususi- yatlaridan biri yakka, xususiy buyumlar mohiyatini
o‘rganish orqali tegishli qonunlarni ochishdir.

Tajribada ko‘p takrorlash orqali induktiv xulosa yordami bilan
erishilgan umumiy natijalar bizning bilimimizni o‘zgartirishga,
to‘ldirishga va aniglashga yordam beradi. :

Induktiv xulosa chiqarishning moddiy asosini bilishda umumiylik,
xususiylik va yakkalik dialektikasi haqidagi ta’limotga asoslanamiz.

Turli geayriilmiy ta’limotlar vogelikdagi umumiylik, xususiylik
hamda yakkalikni bir-biridan ajratib qo‘yadi. Masalan, umumiylikning
ham, xususiy- likning ham umuman ob’yektiv xarakterga ega ekanligini
idealistlar inkor etadilar. Ayrim hollarda umumiylik faqat aqlga xos
narsa, yakkalik bo‘lsa sezgilar bilan bog‘liq degan tezis olg‘a suriladi.
Metafiziklar esa umumiylik bilan xususiylikni mutlaqo ajratib
qo‘yadilar. Ular zo‘r berib ob’yektiv reallik faqat yakka jismlarning
tasodifiy to‘plamidan iborat va ular o‘rtasida hech qanday qonuniyat
hamda umumiylik yo‘q degan fikrni asoslashga urinadilar.

Ilmiy dunyoqarash esa bu fikrlarga qarama-qarshi o‘laroq
ob’yektiv vogelikda umumiylik, xususiylik va yakkalik uzviy dialektik
bog‘lanishda mavjuddir, degan ta’limotni ilgari suradi. Ilmiy bilish
yakkani umumiydan ajratish mumkin emasligini, yakkalik, xususiylik va

umumiylik o‘zaro uzviy bog‘langan ekanligini asoslab beradi. Yakkalik,
duksiyaning ob’yektiv asosidir.

xususiylik va umumiylik birligi in _ asos .
Induksiya orqali yakka narsalar va hodisalar xususiyati o‘rganiladi

hamda ulardagi umumiy xislatlar, gpnuniyatlar aniglanadi.
Buyumlardagi umumiylik qonuniyatlarini_bilish fagat yakka, xususiy

xislatlarni o‘rganish orqali amalga oshiriladi.
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. An?mf) bundan umumiylik faqat yakka yoki xususiy xislatning
sun.’ly yig‘indisi degan xulosa chigmaydi, albatta. Umumiylik ham
o‘ziga xos bo‘lgan ayrim xislatlarga egadir.

‘ Induktiv xulosa chiqarish turlari. Mantiqda ikki shakldagi
induktiv xulosa chiqarish diqqatga sazovordir.

1. To‘liq induksiya.

2. To‘ligsiz induksiya.

. To‘liq induksiya xulosa chiqarishning shunday shaklidirki, bunda
biz blr.gurux narsa yoki hodisaning o‘xshash belgilariga qarab ularga
taalluql.l bo‘lgan.umumiylikni belgilaymiz. Masalan, O‘rta Osiyodagi
mustaqil respublikalarning har biri paxta mahsuloti yetishtirish bilan
shug‘ullanishini aniqlab, bu hududagi hamma mustaqil respublikalar
paxta yetishtirish ishlari bilan shug‘ullanadilar, degan umumiy
xulosaga kelamiz. Bu xulosa to‘liq induksiya natijasidir.

. To‘liq bo‘lmagan induksiya. Bunday induksiya ayrim narsa yoki
hodlsafdagi belgiga qarab shu jinsdagi boshqa buyumlarda ham shu belgi
borligi haqida xulosa chiqarishdir. To‘liq bo‘lmagan induksiya bir sinfga
mansub barcha hodisalami tekshirmaydi, ayrim hodisalar belgisini shu
hodisa jinsi uchun xarakterli deb qaraydi.

Tofllq .induksiyaning to‘liq bo‘lmagan induksiyadan fargi
shundaki, to‘liq induksiya bir jins yoki sinfdagi hamma narsalar yoki
ho.disalami birin-ketin ko‘rib, ularga xos bo‘lgan umumiy xislatni
amq}gb xulosa chiqaradi. To‘liq bo‘lmagan induksiya uchun bir sinf
yok.l jinsga xos bo‘lgan belgini to‘la ko‘rib chigish shart emas. Bunda
ayrim narsa yoki hodisa belgisi aniqlangach, bu belgi shu jinsdagi narsa
yoki hodisaga xos xulosa chiqariladi.

Induktiv metodlar ob’yektiv olam qonuniyatlarining yakka narsa
va hoc!lsalarc!a ko‘rinishini ochishga imkon beradi. Bu qonuniyatlarni
bilish insonning kundalik ish faoliyatida katta ahamiyatga ega. Bekon
tomonidan ka§hf etilgan va J. St. Mill tomonidan rivojlantirilgan ilmiy
y}xFuqlar aSOSld::l yanada aniglangan va sabab-oqibat munosabatlarini
bilish uchun xizmat giladigan induktiv metodlar: a) o‘xshatish; b)
tafovut; v) qoldiglar; g) yo‘ldosh o‘zgarishlar d) o‘xshatish va tafovut
qo‘shma metodlaridir. Biz quyida shularning har birini alohida-alohida
ko‘rib chigamiz.

A. O‘xshatish metodi. O’xshatish metodining mohiyati quyidagi
tarzda ifodalanadi: agar ikki yoki undan ko‘p narsa-hodisalarda bir xil
ogibat namoyon bo‘lsa, bunda uning yagona sababi ham mavjud deb
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xulosa chiqariladi. O’xshatish metodi orqali ikki yoki undan ko‘p
hodisalardagi yagona umumiy sabab tekshirilib aniqlanadi. Boshqacha
qilib aytganda, o‘xshatish metodi hodisalar sababini yechib berishga
yordam beradi. Masalan, ulug‘ rus olimi M. V. Lomonosov issiglik
paydo bo‘lishi uchun xizmat giladigan bir qator hodisalarni tekshirish
natijasida uning asosiy sababi mexanik harakat, ya’ni ishqalanishdir, deb
ko‘rsatadi.

B. Tafovut metodi. Bu metod vogeaning ayrim holatda ko‘rinishi
va boshqa bir holatda ko‘rinmasligiga qarab xulosa chiqarishdir. J. St.
Mill o‘zining «Mantiqiy sistema» degan asarida tafovut
metodiga.quyidagi misolni keltiradi: Bir shaxsning yuragiga o‘q tekkani
uchun u o‘lgan. O’limning yagona sababi yurakning yaralanishidir. U
shaxsning tirik bo‘lgan vaqtidagi organizmining boshqa holati buzilgan
emas. Faqgat uning yuragi yaralangan. Demak, u shaxs o‘limining sababi
yuragining yaralanishidir. Tafovut metodi asosida quyidagi aksioma bor,
har bir vogeaning sababi uning oqibati uchun ham asosdir. Aksincha, har
bir vogeaning ogibati ham sabab uchun asos bo‘ladi.

V. Qoldiglar metodi. Qoldiglar metodi - bu vogea sababini ba’zi
holat yoki gisman voqea-sabab bog'‘lanishiga qarab induktiv xulosa
chigarishdir. 1846 yilda qoldiglar metodi yordami bilan Neptun
planetasi borligi aniqlangan edi. Neptun planetasining mavjudligini
aniglash eng avvalo Uran planetasining hisoblangan orbita atrofidan
aylanishida siljish sodir bo‘layotganligini qayd gilishdan boshlandi.Uran
planetasini kuzatish natijasida ko‘ringan siljish boshqa bir planetaning
bu harakatga ko‘rsatgan ta’siridangina bo‘lishi mumkinligi belgilangan.
Tanish bo‘lgan planetalarning siljish darajasi hisoblanganda, Uran
planetasining siljish miqdori tanish planetalar siljishidan sezilarli
darajada ko‘p ekanligi aniglangan. Shunga ko‘ra olimlar hozirgacha biz
bilmagan yana boshga planeta (A) bo‘lsa kerak, u planeta shunday
notanish siljish (a) sababchisidir, degan taxminiy xulosaga kelganlar.
Olimlar notanish siljish miqdorini (A) bilib, notanish planetaning
holatini hisoblab chiqqanlar. Shunday gilib Neptun planetasining borligi
aniglangan. . )

G. Yo‘ldosh o‘zgarish metodi. Yo’ldosh o‘zgarish metodi bir
voqea o‘zgarishi boshqa bir vogea o‘agarishi ucl:lun yo‘ld0§h bo‘ladi .det?
xulosa chiqarishga imkon beradi, ya’ni agar, aniq bir holning o‘zgarishi
boshqa bir hol- ning o‘zgarishi uchun sabab bo‘lsa, bunday vaqtda
ularning birinchisi sabab, ikkinchisi esa natijasi yoki oqibati deb aytiladi.
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D O‘xshatish va tafovut qo‘shma metodi. Bu metod
tekshirilayotgan ikki yoki ko‘p miqdordagi voqgealar uchun o‘tgan
holatlardan faqat biri umumiy bo‘lib, qolgan ikki yoki undan ko‘p
polgtlar esa o‘tgan voqealarda ko‘rinmasligi umumiy va fagat shu orqali
ikki qator vogealar bir-birlari bilan ajraladigan bo‘lsalar, bu holat
tekshiriladigan voqea sababi deb ko‘rsatiladi. ,

O’.xshatis.h va tafovut qo‘shma metodi voqealar orasidagi sabab
bog‘lapns!nlamx ta’riflash uchun xizmat giladi. Buning uchun hammadan
oldin ikki gator voqgealar olib qaraladi va har bir qatorning o‘ziga xos
bo‘lgan o‘xsh.ash va tafovutli hollari borligi aniqlanadi.

Ob’yekt.lv. reallikdagi  buyum  hodisalarning  belgilari
munosabatl@m o‘rganish, o‘zi haqida to‘g‘ri xulosalar chiqarishda;
inson kuzatish va eksperiment deb yuritiluvchi usullardan ham keng
foydalanadi.

‘ l?uza.tish - fan uchun zarur bo‘lgan hodisalarni bevosita
o rga.mshnmg eng oddiy shakli sanaladi. Bunda olim tabiat hodisalariga
ara!.ashmaydl,. balki ularni chetdan tomoshabin sifatida kuzatib, turli
tablgy o‘zganst.llami belgilab boradi. Kuzatishda olim bilan ’tabiiy
hodisalar o‘rtgslda faol bo’lmagan munosabat vujudga keladi. Lekin bu
chetdm} kl?.za.tlb tur!sh har doim kutilgan natijani tezda beravermaydi va
fan ehtlyglm qondira olmaydi. Bu esa fanda kuzatishni sun’iy ravishda
tezl:flshtmb magsadga muvofiglashtirish ya’ni kuzatilmoqchi bo‘lgan
hodgsag.a bevosita aralashish metodi bo’lib, u eksperimentni yuzaga
keltiradi. !’:‘ksperiment tabiiy hodisalar bilan olimning faol munosabatiga
asosi?ll.la}(li.lc.l Blun;ia _olim kuzatilmoqchi  bo‘lgan  hodisalarning

aratilishida, ulardagi zarur j i i
?; e g Jarayonlaming yuzaga chiqishida bevosita

A:nal'ogiya.. Analogiya xulosa chidarishning maxsus shaklidir.
Analogly:a mdu!ctw va deduktiv xulosa chiqarish singari vositali bo’ladi.
Bundz.i biz ayrim buyum yoki buyumlar guruhi uchun xos bo‘lgan
;us:;usnxatlar boshga buyum yoki hodisalar hagida yangi bilim olishga
mtllan.u.z. Analogiya deb o‘xshatish orqali bir belgining ikki buyumda
borligu}l aniqlab, bu buyumlarning boshqa o‘xshash belgilarga ega
ekanligini ko‘rsatishga aytiladi. Birinchi narsa yoki hodisaning
hamma belgilari biz uchun tanish. Ikkinchi narsa yoki hodisaning faqat
ba’zi bir belgilarinigina bilamiz, Biz bunday vaqtda bu ikki narsa yoki
hodisani bir-biriga o‘xshatamiz. Agar birinchi narsa yoki hodisaning
muhim tanish belgilari ikkinchi narsa yoki hodisada borligini aniqlasak,
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bunday holda ikkinchi narsa yoki hodisada ham birinchi narsa yoki
hodisadagi ayrim belgi bor deb tasdiglaymiz. Biz tabiiy va ijtimoiy
fanlar sohasidagi ilmiy xulosalarni aniqlaganda ayrim konkret buyum va
holatlarga taqqoslash orqali bilishga intilamiz. Bunday xulosa chiqarish
ijtimoiy-tarixiy voqealarni tahlil qilish paytida yaqqol ko‘rinadi.

Nazorat savollari:

1. Tushuncha mazmuni va hajmi nima ?

2. Quyidagi tushunchalar mazmuniga kiradigan belgilarni aytib

bering?

3. Mustagillik. Oshkoralik. Qishlog. Kitob. Demokratiya ?

4. Quyidagi belgilar qaysi tushuncha mazmuniga kiradi ?

5. Isitadi, yoritadi. Inson ijodi. Ko‘chib yurish uchun xizmat

qiladi. Yer sathini tasvirlaydi. Harakatni ifodalovchi so‘z ?

6. Quyidagi belgilar qaysi tushuncha mazmunini tashkil etadi ?

Inson. Oliy o‘quv yurti. Suv to‘lg‘azilgan chuqur, hamma
tomondan quruglik bilan o‘ralgan. Katta va kichik hajmli ?
7. Quyidagi tushunchalarning mazmun jihatdan, qaysi biri
boyligini aytib bering; Tong. Bahorgi tong. O’zbek tili. Navoiy tili ?
8. Quyidagi buyumlar hajmini tashkil etuvchi ;tushunchalami
ayting - Stol. Ruchka. «A». Odamlar ? '

9. Quyidagi tushunchalarning hajm jihatidan qaysi biri keng -
Odam, injiner. Adabiyot. O’zbek adabiyoti. Fan. Tarix. Ragam. Toq
ragamlar ?

10. Quyidagi tushunchalarni mazmunan o‘zgarmaydigan boshqa
tushunchaga aylantiring: Eng katta qobiliyat. Gapning bosh bo‘lagi.

Tafakkur ?




8- map3y. Jamiyat falsafasi.

Reja:

1 ..Iam.zyaf furvi.mnchasi, Jamiyatning mohiyati, kelib chiqishi va
taraqquot.t to g risidagi diniy va hozirgi sotsiologik qarashlar.

2. Jamz'yatga flmzy-j"alsaﬁy yondashishning asosiy tomonlari.

_.?..Jamzyattmtzda ro'y berayotgan demokratik o ‘zgarishlar, ularning
tarixiy ahamiyati.

4. Insoniyat istigboli, ijtimoiy-igtisodiy va ma’naviy global
muammolar.

N z'ayancl'z. z:boralar: ljtimoiy falsafa, jamiyat, igtisodiy kichik tizim,
yjtimoty ong, ijtimoiy psixologiya, mafkura, ijtimoiy soha, ijtimoiy jamoa
va guruhlar, emik guruh, tabaqa, sinf; ijtimoiy institutlar, siyosiy tizim,
dav!at: partiyalar, siyosat va siyosiy ong, fugarolik Jjamiyati, siyosiy
e.rkmlzk, demokratiya, fugarolik uyushmalari, sivilizatsiya, sivilizatsiya
tiplari, madaniyat, madaniy kommunikatsiya.

' Jamiyat. t}1§hunchasi. Odamlarning birlashmalarini va ularning
birga yashashini jamiyat deb ataymiz. Bunday ta’rif ushbu hodisaning
to‘la mohiyatini ochib berolmaydi. Axir birgalikdagi hayot nafaqgat
odamlarga, hayvonlarga ham xos. Asalarilar, chumolilar, pingvinlar va
boshqalar ham birga yashaydiku. Agar shunday ekan odamlar
!).lrlashmalanm.ng - hayotning quyi shakli boshqa birlashmalardan sifat
jihatdan farqi bormi? Jamiyat odamlarga dunyoni bilish va
o‘.zgam.ns.hda, o‘zini va birgalikdagi hayotni shakllantirishda, yig‘ilgan
!:agn}aam bir avlodda.n boshqasiga berishda yordam beradi, shunday qilib,
jamiyat - odamlarning birgalikda yashashi emas, ulaming birgalikdagi
faohyan., bflllfl or}gli ravishdagi maqsadlarni amalga oshirishi hamdir.

.El’ldl biz jamiyatga berilgan dastlabki ta’rifini aniglashimiz mumkin.
Jamiyat - bu umumiy ehtiyojlar, manfaatlar va magsadlar yo‘lida
birlashgan odamlaming aqlli uyushgan, madaniy hayoti va faoliyati
shaklidir. Jamiyatni o‘rganib, shunga e’tibor berish kerakki, u alohida
odamlaming, individlaming oddiy mexanik yig‘indisi emas. Jamiyat
individlar tizimi bo‘lib, ularda alohida elementlarga xos bo‘lmagan
sifatning namoyon bo‘lishidir. Masalan, hech qanday kuch yerning
giyofasini o‘zgartirishga qodir emas. Lekin insoniyat jamiyati bugun
shunday qudratli geoplanetar kuchdir.
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Jamiyat rivojlanishi nazariyalari. Jamiyat taraqgiyotini ijtimoiy-
tarixiy voqelik sifatida izohlashga ilk intilishni yunon tarixchisi Polibiy
(mil.avv. 210-122 yy)ning “Umumjahon tarixi” va xitoy tarixchisi Sim
syan (mil. avv. 145-86 yy)ning “Tarix”asarlarida uchratamiz. To‘g'ri,
bunday talgin “tarix fanining otasi” Gerodot (er. avv. 481-425 yillar),
Fukidid (er. avv. 460-390 yillar), Tatsit va Plutarx kabi tarixchilar
asarlarida ham u yoki bu fikrlar, mulohazalar tarzida uchraydi. Jamiyat
rivojlanishi qadimgi Xitoyda Konfutsiy ta’limotida, qadimgi
Yunonistonda Gesoid qarashlarida ko‘zga tashlanadi. Bu qarashlar
mifologik xususiyatlaridan ajralmagan protofalsafiy ta’limotlar bo‘lsa-
da, jamiyat rivojlanishi haqidagi daslabki g‘oyalar sifatida keyingi davr
allomalari qarashlariga u yoki bu darajada ta’sir o‘tkazgan. Ikki
mutaffakkir ham jamiyat rivojlanishiga bergan bahosi bir-biriga yagqin,
ular o‘zlari yashayotgan davrni jamiyat tanazzul bosqichi sifatida
ifodalab, ijtimoiy yuksalishni regressiv jarayon deb biladilar.

Gesiodning jamiyat rivojlanishi konsepsiyasi odamlarning besh
aviodi: oltin, kumush, bronza va temir avlodlar hagidagi afsonasida
beriladi. Birinchi aviod «mangu xudolar» tomonidan oltindan yaratilgan
bo‘lib “u odamlar xudolardek hayot kechirgan”. Keyingi avlodlar
bundan yomonlashavergan. Eng oxirida temir davri yetib kelib, “Yerda
endi temir odamlar yashaydi. Ular kunduzi ham, tunda ham mehnat,
qayg‘u va baxtsizliklardan boshini ko‘tara olishmaydilar. Xudolar ularga
og'ir ishlar yuklagan” Protofalsafiy qarashlarning biz uchun muhim
jihati ularda ilk marotaba ijtimoiy hodisalar o‘zgaruvchanligi
ko‘rsatilishi, o‘zgarishlar kelib chiqish sabablarini tushuntirishga
urinishadi.

Bu davr oralig'ida ijtimoiy-falsafiy tafakkurda keskin burilish
kuzatilmaganligi uchun qadimgi yunon, o‘rta asrlar yevropa va
mumsulmon Sharqining qarashlarida tipologik mushtaraklik ko‘zga
tashlanadi. Fagat ilgari surilgan umumiy g‘oyaning aniqlashtirilishini
uchratishimiz mumkin. Ushbu fikming tasdiqi sifatida gadimgi yunon,
jumladan, Evropa va musulmon Shargining ijtimoiy-fal§aﬁy qarashlarini
belgilagan Aflotunning falsafasini ko‘rsatish. mumk}n. Aﬂotun o‘zi
yashagan davrni past, adolatsiz jamiyat sifa}tlda ta’.rlﬂaydl va us-hbu
holatga ideal jamiyat modelini qarshi qo‘yadi. Ulaming (davlatlarning)
nomlari uzunroq bo‘lishi kerak, chunki ularning har biri bir gancha
davlatlarning birligi hisoblanadi. Arastu qarashlariga to‘xtaladigan
bo‘lsak, u ustozining fikrlarini aniglashtirishga, undagi mifologik
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o‘xshatish!a.mi kamaytirib, ma’lum darajada real asosga qo‘yishga
harakat -qilishini ko‘ramiz. Jamiyat taraqqiyotiga utopik yondashuv
Aflotun davridan mavjudligini ko‘rishimiz mumkin. Faylasufning ideal
davlat3 baxt-saodatli jamiyat haqidagi qarashlari aslida utopiya edi. Al
Fproblyning fozil odamlar shahri va ezgu amalli shahar, “Sof
blrodarl.ar”ning ijtimoiy utopik ideali bo‘lgan “Ma’naviy shahar”, Ibn
Ru§hdn1ng “Umum baxtiyor baxt saodat’ga qurilgan shahar kabi
ta’lnmotlar.i ham ob’yektiv hayotdan, mavjud ijtimoiy munosabatlardan
uzoq utopiyalar edi. K.Mangeym ta’rifiga ko‘ra, utopiya “yon-atrofdagi
borliqga muvofiq bo‘lmagan”, “prinsipida amalga oshirish mumkin
bo‘lmagan tasavvurdir”.

Jamiyat taraqqiyotiga oid har qanday g‘oyada, tasavvurda utopiya
elerr'lenflari bo‘ladi, real borliqdarcll farci, %ilr)lllayz:l,igan qarash usr:ﬂ)),u
borllqn!ng o‘zidir, u o‘zida hech qanday yangilik, o‘zgarishni ifoda
etmay.dl. Jamiyat taraqqiyoti, umuman, taraqqiyot bilan bog‘liq
voqel}kl?r kelajakka intilgani, mavjud reallikdan nimasi bilandir farq
etgani bilan e’tiborlidir. Shu o‘rinda K.Mangeym ijtimoiy falsafa uchun
muh!m bo‘lgm utopiya va ong ustida to‘xtaladi. Uning fikriga ko‘ra,
utopiya rpayjud reallikni, borligni keskin o‘zgartirish, hatto “mavjud
borliq tizimini barbod etish” tarzida kelishi mumkin.

Or}g esa, k9‘pincha mavjud reallikdan kelib chigadi, an’analarga
“tayana.dl, g'oyaviy vogelik sifatida yon atrofdagi borligni ifoda etadi.

$humng uchun ma’lum bir “tartib” tarafdorlari va vakillari borliqqa

nisbatan dushmanlik pozitsiyasida bo‘lishmagan, ularning magsadi
fna.VJud utl.m.ony .tuzumda amalga oshirish mumkin bo‘lmagan g‘oya va
mtllls’hlanjn.l Jam.lygt. va tarix doirasidan siqib chiqarish orqali ularni
xavfsm qllnshga intilishgan bo‘lgan”. Utopiyaga berilish mavjud ijtimoiy
tetrtlb!arga 'Zld kelmagunicha va ochiqdan-ochiq ushbu tartiblarni
gayrihayotiy tarzda (Ozgartirishga da’vat etmagunicha xavfli emas,
gOhP u ba(.iuy estetik g‘oya, tasavvur sifatida inson tasavvurlarini
boyitadi, uni yaratib yashashga undaydi.

Jamiyat taraqqiyoti uchun, ijtimoiy tartiblar va hayot tarzini
ngerpnzatsnyalash uchun bunday utopiyalar zarur, aynan ular tufayli
ijtimoiy hayot yangilanib, o‘zgarib turadi, borliq dinamik hodisa
namoyon bo’ladi.

Qadimgi Xitoy manbalarida esa antik davr jamiyatlariga oid
qarashlar mavjudligini ko"ri§himiz mumkin. Masalan, Xitoy tarixchisi
Sim Nyan o‘zining “Tarixiy yodnomalar” asarida jamiyat hayotini
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ma’lum bir tizim, o‘zining immanent qonunlariga ega borliq sifatida
talqin qilishini kuzatamiz. Buyuk yurtdoshimiz, ensiklopedik olim Abu
Rayhon Beruniy (973-1050 yy) esa o‘zining “Hindiston”, “O‘tmish
xalglardan qolgan yodgorliklar” asarlarida jamiyat hayotini,
taraqgiyotini ulkan bir vogelik, bir-biriga ulanib keladigan “sikl”lar
tarzida talgin etadi. Boshqa bir buyuk ajdodimiz Abu Nasr Forobiy
jamiyat hayoti va taraqqiyotini fozil odamlar, baxt saodat fenomeni bilan
bog‘lab qaraydi. Jamiyat taraqqiyotini ma’lum bir ijtimoiy-tarixiy
vogeliklar bilan bog‘lab talgin gilish buyuk Sharq allomasi Ibn Xaldun
(1332-1406 yy)ning asarlarida o°z aksini topgan.

Bugun jamiyat taraqgiyotini u yoki bu model tarzida qarashga
intilmaydigan ilmiy izlanish yo‘q, jamiyat, uning kelajagi va o‘tmishi
hagida fikrlaydigan har bir kishi, tadgiqotchi o‘zicha model, nazariya
yaratishga intiladi. Jamiyat taraqqiyotini ijtimoiy-tarixiy voqelik sifatida
talgin etish har bir davrning o‘ziga Xos jihatlariga, undagi muhim
vogealar va o‘zgarishlarga izchil qarashni taqozo qiladi. Shu nuqtai
nazardan jamiyat taraqqiyoti izchil davom etadigan, davrlami, voqea-
hodisalarni dialektik uyg‘unlashtiradigan jarayonlar sifatida namoyon
bo‘ladi. To‘g‘ri, bu modelda, yondashuv va talginda tekis rivojlanishga
moyillik mavjud. |

Agar ijtimoiy tarixiy jarayonlar, vogea hodisalar bir-biriga
dialektik bog‘liq talqin qilinsa, sub’yekt ularni ma’lum bir tekis
rivojlanish tarzida izohlashga majbur bo‘ladi. Masalan, ingliz tarixchisi
va faylasufi A.Toynbi sivilizatsiyalarni klassifikatsiya qilib, ular
o‘rtasidagi mushtarakliklarni va o‘ziga xosliklarni ochib berishga
intilganida, hatto o‘zi sezmagan tarzda, Qadimgi Xitoy sivilizatsiyasi
bilan Yevropa, boshqa sivilizatsiyalar o‘rtasida ijtimoiy-tarixiy
o‘xshashlik, yagqinlik borligini qayd etadi. Hind sivilizatsiyasining
shakllantirgan ko‘pgina g‘oya, falsafiy spiritualistik ta’limotlar o‘z
navbatida Yevropa sivilizatsiyasi negizida uchrashini kuzatish mumkin.
Bunday ijtimoiy-tarixiy jarayonlardagi izchillik va mushtarakliklar
borligini akademik N.I.Konrad ham qaydetadi. N

Uning yozishicha, tarix falsafasining asoschilari bo‘lgan Polibiy va
Sim syan ijtimoiy- tarixiy jarayonlarni “tarixiy zaruriyat”, “uzluksiz

aylanish” tarzida talgin qgilishgan®. Ushbu ikki mutafakkiming jamiyat
fatida talqin gilishiga asosni

taraqqiyotini ijtimoiy-tarixiy konsepsiya si . aili
N.I.Konrad ularning hokimiyatga e’tibor qaratganida ko‘radi.
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Shuning_ uchun, deb yozadi akademik, “ularnin i
ijnodagi. Farix falsafasi emas, balki siyosiy hokirii;:l]ts?:;:sa:fasitg{:
orq:}?:ﬁ: }?:::ll)) :zzizg:g?, ular falsafasi tarix falsafasini hokimiyat falsafasi

Jamiyat taraqqiyotini ijtimoiy-siyosiy jarayon i “li
:carzsia talgin gilish ilmiy adabiyotlard); ke):ngJ tazqallgzrn. bg:?tobgfngg
Jamiyat taraqqiyotini talqin qilishdagi eng asosiy yondashuvlardan biri
sxfe;txda qarash mumkin. Qadimgi “Artxashastra®(ml. avv. [V-III
:Iilf; n&;ri);an “]t;)mb leomulTulk (“Siyosatnoma™), Xoja Samandar
taraqqiy)(,) tg SiaSﬂ{l' all1 T\éUIl.lk )gacha barcha asarlarda jamiyat hayoti va
talqin ilinag'osu}; okimiyat, davlat, boshqaruv ishlari bilan uyg‘un
Zamona?/i al “I an’ana, .talq.ln' hanuzgacha ustuvorlik giladi?.
asavur zl’ ilijshmly‘at'ar taraqquou{u siyosiy institutlarsiz, davlatsiz
bosh . qiyin, sl’u.l sababll. ha.m ilmiy adabiyotlarda davlat
o qalruylga dquat,.etll.)or beriladi. Keyingi yillarda nodavlat
;‘rsa'mf artl.gat, fuarolik  jamiyatiga qizigish kuchaydi, jamiyat
o icllaql)blg r:g:)ag: sl}n; mstltutlamiqg ishtirokini faollashtirish tarafdorlari
odarla talellkil' ; iroq bu, yaqin o‘rtada siyosiy institutlar o‘miga
sub’yekti nodavlot arl .keladl., ljflmqu-tarixiy jarayonlarning asosiy
bo‘la olmaydi, at institutlari bo‘ladi, degan xulosa chiqarishga asos

Jamiyat taraqqiyotini teomifologik talgin qilish ilmiy xarakterga
teugtz dgongzst?“" })o‘lr.nasa-fla, u falsafada, tafakkurda sa{moqli o‘rgin
uyg‘u.nlashtirli:ll:aa tt:llil{l lrratsmnaln.i, _din bilan jamiyat hayotini
qizigish o ‘otri d° gan l?ugungl intilish teomifologik talginga
B Tavlor ):,i kog a.'Tamqh ingliz etnografi va madaniyatshunosi
oc'ia nillamin taa;‘alik emik {\.F.Losevning fikriga ko‘ra, miflar ilk
o "gl' Alakkur tarzi, hayot falsafasi edi. Bu kishilar tabiat
o aglb Olel igini 51rl1_, m.avhum kuchlar totem, shaman, sehrgar, avliyo,
kish(i)la(r) brlallzmarfl‘ lor‘!il‘ niqoblab, o'z qarashlarini ifoda etganlar. Ik

o o‘n;;d‘;gg'i Ozlrzz;?m Yaratib, inson bilan jamiyat, Yer bilan
bildirganlar. qalarni, kelajak haqidagi tasavvurlarini

Jamiyat taraqqiyotini, kelajakni bunday talqin qilish deyarli barcha
dinlarda uchraydi. Jumladan, jahon dinlari b):)‘lgeclln x(rlistianlikyva islomda
u “behisht”, “jannat”, buddaviylikda “nirvana” tushunchalari sifatida
tz?lqin etiladi. Muhammad SOdig Muhammad Yusuf hadislarni talqin
qilar ekan, Nabiy sollalohu alayhi vassalamning “Zamon bir-biriga yaqin
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bo‘ladir. O‘ta baxillik ilqo qilinur va xarj ko‘payur, degan so‘zlarini
keltiradi. Ushbu hadisda giyomat yaqinligi, vaqting barakasi
qolmasligi, kishilar savobli ish qilmay qo‘yadilar, natijada nizolar,
odam o‘ldirish ko‘payib ketadi, degan fikr aytilgan. Qiyomat-
qoyim, do‘zax ana shu illatlarning natijasi sifatida keladi. Jamiyat
taraqqiyotini bunday teomifologik talgin qilish ‘kishilarni ezgu amallar
bilan yashashga da’vat etishi bilan ibratlidir. Dinning avvalo axlogiy
hodisa ekani, kishilar qalbida kelajakka ma’lum bir tasavvurlar
uygotishi didaktik xususiyatga ega. Hatto din ma’lum bir dogmaga
asoslansa, ushbu dogmasi orqali kishilarda kelajakka munosabatlar
uyg‘otsada, jamiyat taraqqiyoti doimo uning diqqat markazida turganini
bildiradi. Kishilar o‘zining kelajagi, qaerga borayotgani, nimalar uni
kutayotgani haqida o‘ylamasligi mumkin emas edi. To‘g'ri, behishtni
ham, jannatni ham, nirvanani ham ko‘rgan odam yo‘q, ammo Kkishilar
qalbida ular nimagadir, gandaydir pok ijtimoiy makon borligiga ishonib
yashashga ishonch uyg‘otgan. Jamiyat taraqqiyoti aslida ana shunday
ishonch orqali ta’minlangan.

O‘rta asrlar Yevropasi antik davrda to‘plangan g'oyalar diniy
dogmalarga moslashtirilishini, bunday muvofiglik Plotinning emanatsiya
nazariyasi qo‘llanilishini kuzatishimiz mumkin. Plotinning bu nazariyasi
Aflotunning jamiyat ideal holatidan uzoqlashib borishi haqidagi yarim
mifologik qarashlarini ontologik asoslashga imkon berdi. Aflotun
falsafasi asos bilan hodisani ajratib, ular o‘rtasidagi ziddiyatni aks
ettirgan bo‘lsa, ularning bir-biriga o‘tishi noaniq, obrazli, mifologik
tushuntirlar edi. Plotin esa dunyoni borligning kamayib borishini
tushuntirib, tabiat va ijtimoiy hodisalarni jarayon sifatida tushunishga
yordam berdi. Aytish mumkinki, Plotin falsafasida tarixiylik
prinsipining kurtaklarini ko‘rishimiz mumkin. Plotin yashagan davr va
makoni ko‘proq qadimgi yunon bilan bog‘liq bo‘lsa ham, uning
qarashlari o‘rta asrlarda dolzarblik kasb etadi. O‘rta asrlar Yevropa
falsafasining yirik vakili Avgustin Aflotun singari real jamiyat bilan
ideal jamiyatning qarama-garshiligini ta’kidlaydi. Avgustinda ushbu
g'oya diniy tus olib, “Xudo shahri” va “yer shahri” qarama-qarshiligi
ko‘rinishada ifodalanadi. Shahar — lotincha civil so‘zi bilan
belgilanganlikdan Avgustin falsafasida bu -atama b;v_osita shahar
ma’nosida emas, ijtimoiy tuzilma sifatida qo‘lla'mllshfm ko*rishimiz
mumkin, Avgustin jamiyat rivojlani tushuntirilishi alohida ahamiyatga

ega.
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_Jax:niyat taraqqiyotini madaniy, sivilizatsiyaviy vogelik sifati
talgin qilishni’ nemis faylasufi, ma’rifatparvari I)tG.C)},erde? (llk74zlf?gg§

y.)t.). boshlab !)ergan deyish mumkin. U o‘zining mashhur “Insoniyat
farm. fe.llsafa'mga oid goyalar” asarida yozadi: “Insondagi barcha
lmonly!lk uning hayotining barcha tomonlari bilan bog‘liq: ma’naviy
genezisiga !nqvoﬁq tarbiya ota-onalari, muallimlari, do‘stlari, xalqi va
ota-bo!)olan bilan bog‘langan. Insoniyat avlodini tarbiyalash an’analarni
yetkazish tufayli ham organik, ham genetik hodisa™.

- lf‘aylgspf fikriga .ko‘ra, insoniyat hayoti an’analar, ma’lum bir

:ﬁ;ran(;gy t;ljnbalar, tarbiya, .din, a.xloq kabi ijtimoiy - madaniy hodisalar
ideZs ;dir-arqaror, uzluksiz, bir-biriga ulangan tarixiy jarayonlar

., O‘zining «Tengsizlikning kelib chigishi hagida» asarida J.J. Russo

_}(m?nyatr:;pg tanazzuli sababi.sifatida Xususiy mglkning kelib chiqgishini
b(o)s;\slztnaisll;i Xususiy mu‘llfnmg‘ kelib chigishi temirming qo‘llanila
st Y‘a unga bogliq bo‘lgan dehqonchilik kashf etilishi bilan

g‘lanadi. Tgmlr va non odamlami sivilizatsiyaladi va insoniyat
aylpfilnl .qur.atdl”- deb yozadi J.J.Russo. Bundan ko‘rinadiki insoniyat
snvnh.za'tSIyas.l rr}utaffakir qarashlarida salbiy baholanadi. U “yovvoyilik”
holat‘lm oddiylik, soddalik, tabiiylik bilan “sivilizatsiya”ni aksincha
yolg‘on va yasamali_k bilan bog‘laydi. T. Gobbs bilan J.J.Russo’
qarashlarida asos yaqin bo‘lishiga qaramasdan undan kelib chiqadigan
f‘culosalat." har ) xil. Bizning fikrimizcha, J.J.Russo insoniyatning
. yowoylllkfial:l — “sivilizatsiyaga” o‘tishi sababini aniglandi. Bu -
inson moddly lShl‘i‘ib cbiqarish sohasidir. Ushbu g‘oyasi bilan J.J.Russo
T. Gobbsning “sun’iy” nazariyasini real jamiyat rivojlanishini
.tush'untm{vc!n nazariyaga aylantira oldi. J.J. Russoning g‘oyalarini
Jarluyat r1YOJlan1§hl haqidagi bir butun nazariya, deb garash qiyin, u
ko‘proq o z dayn tangidiga e’tibor qaratadi. Shunga qaramasdan J.’ J.
Russo takllf' qilgan jamiyat rivojlanishida moddiy ishlab chic’;arish
munosabatlari, mulkchilik roli haqidagi g‘oyalari K.Marks “formatsion”
nazariyasiga ta’sir o‘tkazadi. .

. Kantjami.yatni.inson bilishining alohida o‘rganish ob’yekti sifatida
olib garamaydi. U msg{ming bilish jarayoniga biroz terangroq nazar
tashlaydi. Ka}nt inson' bilish .faoliyati qaratilgan predmetlarni ikki asosiy
turga ajratadi. Bular: insonning o‘ylash faoliyati, tabiat va aqliy faoliyati
bilan bog‘liq erkinlikdir.

“ ['epnep H.TI. Hpen k diwnocodun seropru denosetecsa. Mocksa: Hayxa, 1972. C.51 -52.
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Bundan kelib chigqan holda jamiyat ham ikki tomonlama talqin
qilinadi. Bir tomondan, tabiat rivojlanishining bir bosqichi, ikkinchi
tomondan, inson erkinligi realizatsiyalanishi ko‘rinishidir.

Kant tabiat, shu jumladan, jamiyat rivojlanishini inson
taraqgiyotining bir tomoninigina tashkil etadi deb hisoblaydi. Buni
fizikoteologiya deb ataydi. Insonning eng ‘oliy magqsad sifatida
rivojlanishi uning axlogiy sub’yekt sifatida shakllanishiga ham bog‘liq.
Buni Kant etikoteologiya deb nomlaydi. Etikoteologiyada Kant
insonning real mazmunini emas, balki bo‘lishi kerak mazmunni nazarda
tutadi. Demak fizikoteologiyada jamiyatni tabiat singari ob’yektiv
jarayon sifatida ifodalanadi, etikoteologiyada esa Kant so‘zlari bilan
aytadigan bo‘lsak, dunyo rivojlanishining oliy magsadi bilan alogasini
aks ettirib, unga qadriyatli munosabat bildiriladi.

Hozirgi sotsiologiyaning asoschisi hisoblangan Ogyust Kontning
fikricha jamiyat rivojlanishi axloqiy yuksalish bilan bog‘lig. U insoniyat
jamiyati ham inson ruhi va har qanday fan singari 0z rivojlanishida uch
bosqichni bosib o‘tadi. Birinchi bosgich “teologik yoki fiktiv” (1300-
yillargacha davr), ikkichi bosgich “metafizik yoki abstrakt” (1300-1800-
yillar oraligi), uchunchi bosgich “pozitiv yoki real” (uning fikricha XIX
asr boshlaridan boshlanadi).

Birinchi bosqich dunyoning yaratilishi, uning asoslari haqidagi
savollarni go‘yish, ya’niy mutlaq bilimlarga intilish bilan bog‘liq. Ushbu
intilish savollarga insonlarning xususiyatlari bilan bog‘liglikni
tushuntiruvchi diniy bilimlari keltirib chiqaradi. Birinchi bosgich ham
oz navbatida: fetishizm, politeizm va monoteizm davrlaridan iborat.
Monoteizm ikkinchi bosgichning paydo bo‘lishiga olib keladi. Ushbu
metafizik bosgichda Xudo o‘rnini asoslar ontologiyasi egallaydi.
llgariga bosgichdagi singari mutlaq bilimga intilish davom etadi.
Kontning fikricha falsafa - bu, qadrsizlanayotgan din. Uchunchi
bosqichga kelganda insoniyat mutlog bilimga intilishtan voz kechadi va
o‘ziga real magsadlarni qo‘yadi. Ogyust Kont falsafada kattfl bufilighni
amalga oshirgan faylasuflaring biri sifatida qarals:il ham, uning jamiyat

rivojlanishi nazariyasi ilmiy bilish masalalariga ond‘ﬁk.rlar!ga. nisbatan
kuchsizroq, deb hisoblash mumkin. U jamiyat .l'lVO:IIanl.Shlnl tahlil
qgilishta teskari, noto‘g‘ri yo*nalishni tanlaydi. Kont jamiyatning tarkibiy
qismining  rivojlanish qonuniyatlaridan  jamiyatning erO]lial‘l.lSh
qonuniyatlarini keltirib chigaradi. Bu esa uning tanlagan metodining

o‘ziga xosligi bilan bog'liq.
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S L e, ot
© X0s. 1 : ; akllanishga xos bu bosqi ¢
2?;;:;t‘i?vjf}lrnlyfat va insoniyatga ham xosdir. Mazkur har bc:;c}l;:)zrq;hz
bog‘li;;dir 0 ;::s?ko ziga xos ruhiy holatga, madaniy munosabatlarge;
“metaﬁzik"’ ka é‘ ;'k davr-m.l O.Kont. “teologik”, yoshlik bosgichini
insoniyat ta’raqqi; olti icliavrfl‘m esa “pozitiv” dsb atadi. Pozitiv bosqichda
bo‘lads m-fan, aqlu tafakkur, ijodiy izlanish bilan bog‘liq
talzid;atl;]]ly;: t«’;;a%qnyotnm organik vujud, madaniyatga xos jarayonlar
wahlil i gh a(\]/ . lso l sinfiy, marks!stlk fo.rmatsion yondashishni tanqidiy
qanday madanji tgaﬂ XX asming oxirlarida an’anaga aylandi. Har
transformatsiva ))'( ?)ga,b sivilizatsiyaga o‘zgarish, bosqichma bosgich
Keltirib chiquadi s, bu Jflrayonlar.esa turli ziddiyatlarni, kurashlarni
shakli assim s qaysidir madaniyat shakli g‘olib keladi, qaysidir
sloballashuy a)\,/ : ll)’aga uchraydi. Bunday jarayonlarni hozir, aynigsa
jamiyat tarag .: %:})’Ptgan XXI asrda yaqqol kuzatish mumkin. Xullas,
uygunlig to‘qn);s }:m. rang-barang madaniyatlar va sivilizatsiyalar
A.To)’nbi,, P.S?)rokirlll Vll\lv?)l?(‘g:;l Otort tarzida t 2ldin qilish (L.Gumilev,
yetak():?li yondashuvla,rdan b.iriga ;;lt:r‘]/,gai.)(antmgton, F-Brodel) bugun
rivojlaniz(hiaszl :zarieillanfiahl(.l.v[a.rks tomonidan ishlab chigilgan jamiyat
tarixida salmoal Yf‘s.' ozirgt .kungacha ijtimoiy-falsafiy tafakkur
sifatida qu idq' oTn egfillayd!, Nazariy aqidaning kuchli tomoni
sanaladi-qBi);'iniilidomlll\]:ml ta’kndlgb ko‘rsatish maqsadga muvofiq
istagi, manfaati an, Marksgacha jamiyat rivojlanishi odamlaming
tarixi’aniq shaxslao Zga:'lshl:m asosida izohlangan. Odatda, insoniyat
uning kelajagi hamr l;ml I:(avl.y fazilatlari hosilasi sifatida idrok etilib,
holat esa jamiyat hau}'/; siymolar shflkllanishi bilan bog‘langan. Bu
qgiladi. Mashhur sotsi ?' a ilmiy hazariya ishlab chiqishga to‘sqinlik
o eerisid otsiolog masalani keskin qo‘yadi. Uning fikricha, “o‘zi
l g'nisida qanday fikrda ekanligigiga qarab insonga baho bera
olmaganimizdek, qaltis davrga uning dunyoqarashi vositasida baho bera
olmaymiz. Aksincha, bu holatni moddiy hayot ziddiyati, ijtimoiy ishlab
Cth?I’l?h kuchlari va ishlab chiqarish munosabatiari o‘rtasidagi
keskinlik yordamida tushuntirish kerak. Tezisda inson xohishi jami i:
ob’yektlv. shart- sharoitlari bilan belgilanishi dalo]atlandiJ Urzlga
muyoﬁq, jamiyat materiya harakatining bir shakli sifatida qayta i'shlanib
tabiat kabi mustaqil nazariy tahlil ob’yekti bo‘lishi ehtimoli nazari);
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jihatdan asoslandi.Ikkinchidan, jamiyat rivojlanadigan va o°‘z-o0‘zini
tashkillashtiradigan tizim sifatida tahlil gilinib, uning asosida turadigan
muayyan soha maxsus ajratiladi. Joriy yo‘nalish inson moddiy ishlab
chiqarish faoliyatiga bog‘lanadi. Endi jamiyat odamlar jamuljami
sifatida emas, ishlab chigarish munosabatlari bilan belgilanadigan
ijtimoiy munosabatlar tizimi tarzida talqin etiladi; Uchinchidan, jamiyat
rivojini harakatga keltiruvchi kuch sifatida moddiy boyliklarni ishlab
chiqarish usuli ichki ziddiyati ko‘rsatiladi. Marksning jiddiy yutug'i
Gegel tomonidan ishlab chiqilgan dialektik metodni ilmiy tahlil
metodologiyasiga joriy qilishi bilan o‘lchanadi. Marks yangi dialektik
ta’limotni ishlab chiqmadi, muallif ta’biricha, dialektikani faqat
“to‘nkarib qo‘ydi”. Uning bu harakati, aynigsa, jamiyat rivojini
ob’yektiv jarayon sifatida maxsus o‘rganishga katta yordam beradi.
To‘rtinchidan, Gegel falsafasidagi markaziy g‘oyalardan biri -
“begonalashuv” kategoriyasi asosida K. Marks yangi jamiyat ichki
qarama-qarshiliklarini ko‘rsata oldi. Sotsiolog ijodi cho‘qqisi —
“Kapital” asari XIX asr o‘rtalarida Yevropadagi ijtimoiy jarayon chuqur
tahlilini yuzaga keltirdi va o‘z davrida ham, keyinchalik ham jamiyat
hagida qarashlarga jiddiy ta’sir o‘tkazdi. K. Marks moddiy ishlab
jarayonida paydo bo‘lib, keyinchalik’ munosabatlarni

chiqarish
a mahsulot rolini asoslab

belgilovchi omilga aylanadigan qo‘shimch
beradi. '
Ibtidoiy jamoa tuzumiga Xo0s prinsiplar va hayot tarzini kelajakka
ko“chirishga intilgan Marksni K.Popper “ochiq jamiyat dushmani” va u
qo‘llagan yondashuvni “istoritsizm” deb atadi*’. Istoritsizm, K.Popper
talginiga ko‘ra, o‘tmishda golgan, yangi davr va muhitga muvofiq
kelmaydigan an’analar, hayot tarzi va boshqarish usullarini kelajakka
ko‘chirish prinsipidir. Bunday ko‘chirish jamiyat talablari va
ehtiyojlariga muvofiq kelsa xavfli emas, agar u mazkur talablar va
tga nisbatan kuch ishlatishga to‘g‘ri

ehtiyojlarga to‘g'ri kelmasa, jamiya
keladi.

Odam o‘zini yakka holda emas, balki ma’lum bir jamiyatda
alogalar va munosabatlarga singish orqali ishlab chigar ekan, bu
ishlab  chiqarishni ta’minlovchi ishlab chigarish munosabatlari ham
bolishi kerak. Odamlarni ishlab chiqarish™ va qayta ishlab chiqarish
munosabatlariga  jinslar o‘rtasidagi  munosabatlar (oila-nikoh
munosabatlari), avlodlar o‘rtasidagi munosabatlar, etnik guruhlar

“ Mormep K. OTxpuiToe 06mecTBO H €r0 Bpari. Mockea: “KymsTypsas muamatssa”, 1991
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l‘(’ig‘z;]dagl al;:f]a, qarindosh qondoshlar o‘rtasidagi munosabatlarni
chiqarishmr;llrjr:; c::a;ba{?n-l‘ly;'tlda l:)archa munosabatlar moddiy ishlab
arl bilan bog‘liq. Lekin bu munosab ii
m A C sabatlar tabii
is}tllzgszll:?tlam;] 'mkor'eta olmayd!: Odamlarni ishlab chiqarish va qaytZ
ham o (]]:ni i LlSI.lll. unga mos ijtimoiy va individual ong turlari bilan
navbatidz? rl::od ;;uadtx). .llglr(l;lyaF hayotini ishlab chiqarish usuli o‘z
chambarchas bog‘l);q oyliklarni ishlab chiqarish singari bir-biriga
qilish- aO;d:mmng turlik' xususiyatlari deganimizda avvalambor mehnat
borishg xusz;‘;:t'l’a rsih“m"ggek» CIIObili)'at, talab va manfaatlaring ortib
nsh nazarda tutiladi va bu ikki k i
b s omar | tut 1 komponentdan iborat
is(1)1 ll:l;jL i?lar.' Jﬁmlyat hayotlm ishlab chiqarish kuchlari (tabiiy, moddriz;
munosabatha?"?(sinso‘;ﬁar"c:?x(')tg)'dva' jz:)miyat e hab higatish
1 |ar o-rtasidagi tabiiy munosabatlar, i i i
munosajt»atl?n, ml:)ddly ishlab chiqarish munosabatlaria)‘r ineon biln tabia
] - Jamiyat hayotini ishiab chiqgarish kuchlari ibi i
o : ) ri tarkibiga dd
:;‘Zlabf:mgan@ kuchlar.ndan farqli tarzda quyidagilar kiradi: bgirinr:l:)idag
yaratuvchli{at'l h.davomlda moddiy ne’matlarni va o‘z hayotini’
ehlab ob ie::‘ild.dlsoblange.m odamlar; ikkinchidan, jamiyat tomonidan
bilan tab?at lo‘itn "{‘:ddl)’ va ma’naviy ne’matlar; uchinchidan jamiyat
geografik mubit SSI a 'ma.xhsulot ayirboshlashga xizmat qiladigan
Komponenti by L. Umumiy 1shlab- chiqaruvchi kuchlarining belgilovchi
hisoblanadi GJaml)'at Stmktlgra::‘.ling muhim gismi bo‘lgan inson omili
gapirishdan.oldieograﬁk muhitning jamiyat hayotiga ta’siri hagida
bo'lgan tabii n, geografik muhit faqatgina inson yashashi uchun zarur
o8 fao“yal;.esursla.lr va sharoitlardan iborat bo‘lmay, u oz tarkibiga
qochirmaslig{milz qulbaﬂarl _Yig'indisini ham olishini nazardan
undagi moddiy ishlal;"f}-fJaln_lwtda hayot kechirayotgan tabiiy muhit
sharoitlar, ishlab ot chiqarish usuli o‘ziga xosligini belgilaydi. Tabiiy
ishlab ch}qarilishi vaqa"Shmpg ma’lum bir sohalari ustunligini, inson
o“tkazib, jamiyat rivo’lgiytﬁ‘ lshl.ab‘c.hiqarilishi jarayoniga o°z ta’sirini
oladi. Jtanishidagi o‘ziga xoslik kelib chigishini belgilay
Postindustrial sivilizatsj i
. X ya. Insoniyat sivilizatsiyasi XX asr
:dgggaggzrdgotih:?thhakllaﬂaYOtg.an yangi bosgichini nomlash bo‘yicha
o Yt o r l]c ; ﬁkrla.r mavjud. Ayrim manbalarda postindustrial
Ja hlly 2 h? nomlash, bazilarida axborot jamiyati, boshqalarida esa
ishlab chiqarishning yangi ilmiy- informatsion bosqichi” deb nomlash
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taklif etiladi. Bizning fikrimizcha, sivilizatsiya rivojlanishi bu bosqichi
belgilari shakllanish jarayonida, shuning uchun ham yangi sivilizatsiya
Xususiyatlarini to‘liq tahlil gilishga imkon bermaydi.
Xulosa qilib aytganda, jamiyatni ishlab chigarish usulini
rivojlanish asosi sifatida talqin qilish masala mohiyati haqidagi
qarashlarmi tubdan qayta ko‘rib chiqishni taqozo etadi. Bizningcha,
jamiyat hayotini ishlab chiqarish usulini faqat formatsion yondashuv
yordamida tushuntirish mumkin emas. Tadqiqot davomida formatsion
usul ayrim prinsiplari inkor qilinishi guvohi bo‘ldik. Birinchidan,
moddiy boyliklarni ishlab chiqarish usulining faqat o‘zi jamiyat
rivojlanishini  belgilamasligi ayon bo‘ladi; Ikkinchidan, barcha
jamiyatlar yagona bir rivojlanish yo‘li bilan emas, balki odamni ishlab
chiqarish va qayta ishlab chiqarish usuli, geografik muhit ta’sirida o‘ziga
hos yo‘l bilan rivojlanishi aniglandi; Uchinchidan, jamiyat rivojlanishi
asosida ko‘rsatilgan moddiy boyliklarni ishlab chiqarish usuli
tarkibidagi ishlab chiqaruvchi kuchlar va ishlab chiqarish munosabatlari
o‘rtasidagi birlik va kurash emas, balki ustuvor jamiyat hayotini ishlab
chiqarish usuli komponentlari o‘rtasidagi moslik va tafovut gonuni
turishi aniqlandi. Lekin jamiyat hayotini ishlab chigarishni takomil asosi
sifatida olinishi formatsion usulni butunlay inkpr gilmaydi. Formatsion
usulda jamiyat rivojlanishi asosi sifatida ko‘rsatilgan moddiy boyliklarni
ishlab chiqarish usuli jamiyat hayotini ishlab chiqarish usuli muhim
tarkibiy qismi sifatida tan olinadi. Bularning barchasi jamiyat hayotini
ishlab chiqarish usuli asos qilib olinadigan sivilizatsion usul formatsion
usul yutuqlarini o‘z ichiga oluvchi, uning kamchiliklarini boshqa
adgiqot usullari xulosalari bilan boyitadigan jamiyat rivojlanishini
poliparadigmal asosda tadgiq qiluvchi usul ekanligini ko‘rsatadi.
Fuqarolik jamiyati. “Fuqarolik jamiyati” tushunchasi ham
“davlat” tushunchasi kabi qadimiydir. Ob’yektiv voqelikning ushbu ikki
holati ham o*zaro alogador bo‘lib ikki ming yildan ortiq vaqt mobaynida
mavjuddir. Ular shu vaqt davomida ushbu tushunchalarning yuzaga
kelishi va mavjudligi borasidagi nihoyatda ziddiyatli nazariyani ilgari
surgan olimlar tomonidan tadgiq qilinadi. Fuqarolik jamiyati genezisini
ba’zi tadgiqotchilar “Avesto”dan boshlab o‘rganishni tavsiya etadilar.
Professorlar T. Do‘stjonov va S. Xasanov “Avesto”da fuqarolik
jamiyatining o‘z davriga xos, o‘ta oddiy shakldagi asoslari, belgilari va
xususiyatlarini ko‘rishimiz mumkin. deb ta’kidlaydilar. “A_vesto”c.ia
“Nmanapati” (uy - ko‘rg‘on jamoasi), “Vispati” (qishloq jamoasi),
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_J;gmjam;na” (tum‘an - bir' necha gishloq jamoasi), “dah’yupati” (viloyat
s ;:n rllZEa;a _tul:nlz;r} Jlfimga§1), ‘.‘c,lﬁgigo sastar” (viloyatlar jamoasi), “kavi”
e abilalar ittifoqi) _kabl boshqaruv tartibi tilga olinganini
bi]d]'rad! a{‘. F.Musaev esa ular bilan bahsga kirishib, boshqacha fikrni
dav;;;a;: a...Bunday ‘boshqaruv shgkllari barcha davrlarga va barcha
ey ng;zu ;0?] Epd!sadlr, ‘c_hupk: sub‘ordinatsiya aloqalarisiz biror
e :‘Ao 1m£¥at l?o lishi mumkin emas... Agar S. Hasanov va
“f-‘uqaro.]lik oL:f hvestc?”dagl hech Po‘[_maganda “fuqarolik jamiyati” yoki
b gES I'l:laSI, _atamasini misol qilib keltirganlarida ularning
i agi fi rlarl_ (?tll‘?Z uyg‘otmas edi. Demak, har bir ijtimoiy
e cr;lling fenezisml,’elmqlash@ l.ming eng muhim belgisini topishdan
i Icg/}qu: maf?(ul. _Fuqarol,lk Jamiyatiga xos ushbu “muhim belgi”
bosh. - - ae_v 1 rl.ar.ldan ma lum.bo‘fadiki, u, eng avvalo, o‘zini o°zi
Doshqarish institutlarining to*laqonli faoliyat ko‘rsatishi uchun siyosi
iqtisodiy va n.la’naviy omillarning mavjudligidir. o
fuqaré\ﬁir!}::,); a:_DSch)_nmg ‘ b.uyuk mutafakkiri Abu Nasr Farobiy
et gn 1,Uu_mng“o Zlga xos xususiyatlariga doir ulkan ilmiy
i gde. lt{]:ng Fozil od_alrnlar shahri” nomli falsafiy asarida
. amagl moh. E?.tlk tafa_kkunm'takomil!ashtirish, davlat siyosatini
e iy Onga tols irishga xizmat giladigan xislatlar amaliy tavsiyalar
o %Ob' eflg‘an.. Qshbu asar o‘n to‘qqiz bobdan iborat, o‘n
.l yordaml' _ozx! Jamiyat _to‘g‘.risida bo‘lib, unda inson hojati va
e ;‘Ja_l:imyat turla::n, fozﬂ shaharning idora usuli hagida so‘z
manfaat-larini of]ld‘ap hayonkl,‘ mson‘ huqugi va erkinliklariga, shaxs
i planqa crlll.'lS dg_a urg‘u .be‘rllganida individ ongi (individual
s onginig(ind‘lqij 15 fuqaro!lk Jamiyati u bilan hisoblashishi shart.
B e hwll] u5.11 ongni) hisobga olmay shaxs manfaatlarini
w, el fqurollisk ' aglda. so‘% _yuritib  bo‘lmaydi. Xo‘sh, ushbu
s % Jamiyatl va ijtimoiy ongning dialektik uyg‘unligi,
g . af; ;-Tuqta;l nazaridan qanday hal etilishi mumkin?
itimory h gy thln iitéianbozlfs:da hﬂli(ﬁirqlikbj[amiyati fenomeni, uning
‘ : : shakllari bilan o‘zaro bog‘ligligini
ob];garll(lsfh_ga qaratllg‘an.‘ Qunday tadqiqotning umumiy natijasi g()‘rcglafish
0] y.e‘tl‘nmg XUSL.IS'Iyatlnl har tomonlama aniglash, uning milliy o‘ziga
XOShgl_m _tushuntms.h va Ofzbekistonda fuqarolik jamiyatini qurish
yo‘llari aniq maqgsadini aniqlashga garatilgan.

“ Do'stjonov T.. Xasanov S. O‘zbekiston demokratii tarakkiyot yo'lida, -Toshkent: Adolat, 2004, - 8 b
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Fugarolik jamiyati fenomeni epistemologik vaziyatning o°zi
tomonidan muammoga duch keladi. Ammo, nafaqat bu muammo balki,
mamlakatimizdagi ijtimoiy hayot mohiyatini tahlil etib, ijtimoiy
mexanizmining rivojlanish sublimatsiya’si-ijtimoiy ~tizimning past
darajasidan  yuqori samaradorlik ~mexanizmi darajasiga o‘tadi.
Taraqgiyot sublimatsiyasi fugarolik jamiyati qurish samaradorligini
oshiradi, jamiyat va shaxs tafakkurida o‘zgarish yasaydi, eng og‘iridan
engiligacha, eng pastdan, eng yuqorigacha, ya’ni ma’naviy yuksalish
sari yo‘naltirilgan madaniy va tarixiy jarayon mexanizmi vazifasini
bajaradi. Sublimatsiya konsepsiyasi bugungi zamonaviy falsafada keng
ishlatilmoqda. Bu orqali falsafiy tafakkurga yangilangan g‘oyalar
kiritiladi, inson amalga oshirishi bilan bog‘liq barcha ijobiy va salbiy
tomonlar ochiladi.

“Jamoatchilik nazorati to‘g‘risida”gi Qonun asosida davlat va
nodavlat tashkilotlarining jamoatchilik nazoratini kuchaytirishda asosiy
subyektlar sifatida belgilanishi, o‘z navbatida, fugarolik jamiyati
instituti faoliyatini o‘zgartirish va ularning jamiyatdagi rolini oshirish
vazifasini qo‘ydi. Shu asosda Prezidentimizning 2018-yil 5-mayda
“Mamlakatni demokratik yangilash jarayonida fuqarolik jamiyati
institutlarining rolini tubdan oshirish chora- tadbirlari to‘g‘risida™
alohida Farmoni qabul gilinib, jamiyatning ijtimoiy hayotida muhim
ahamiyatga ega bo‘ldi. Bu Farmonning ijtimoiy hayotga tatbigi
Prezident huzurida davlat va nodavlat tashkilotlarining barcha sohalarda
ko‘p tomonlama hamkorlikka qaratilgan jamiyatdagi barcha harakatlarni
fuqarolik jamiyatini institutlarini shaffof tizim asosida birlashtiruvchi
Maslahat kengashining tashkil etilganligi hamda ushbu masalaning
dolzarbligini ko‘rsatadi.

Mamlakatimizda taraqqiyotning yangi bosqichida samarali ijtimoly
siyosat yuritish, davlat organlari va tashkilotlari faoliyatini «'Fuqaljc?ga
Xizmat qilishga yo‘nalganlik» tamoyili asosida transformatsiya qilish
mexanizmlarini ishlab chiqish masalalariga alohida e’tibor qaratilmoqda.
Islohotlardan bosh magsad inson hayotining sifati ni oshirishdan
iborat.O‘tgan qisqa davrda amalga oshir‘ilg‘an .islohg_tl_ar .Sam:drasi-ni
jamiyatda sodir bo‘layotgan ijtimoiy—lqtlsodty,. ijtimoiy—siyosiy,
ma’naviy sohalardagi faollikda ham kuzatish mumkln.. Magsad «Inson
manfaatlari hamma narsadan ustun» degan tamoyilni hayotga tatbiq
etish, demokratik davlat va adolatli jamiyat asoslarini yanada

mustahkamlashdan iborat.
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Prezidentimiz Sh.Mirziyoyev tomonidan ilgari i

Pr : . ' n ilgari surilgan “Xal
lc:avlaf, 1doralaf1ga emas, balki davlat idoralari xalqga xizmat qilish?
er. tar.n.oyll asosx‘da ama.lga oshirilayotgan islohotlar, “Fuqaroga
xnzrg?t. qlllshga_ yo nalganhkj’, fuqarolarning manfaat-ehtiyojlarini
gonlimsh, )Salq bllan.mu.loqot tizimi nafaqat bugungi shiddatli davring
b?;d i talab‘lga kr?a.tlv javob berilayotganini, balki kelgusi avlodlar
izdan ko ra to kis va baxtli yashashi uchun mustahkam asos
yaratilayotganini ham anglatadi.

Davlat xizmatchilarining aholi i ili i

Javlat  xizmatcl ga xizmat qilish ¢
tamoyillarini quyidagilarda ko‘rish mumkin: alishes yomalgantic

- Hududning igtisodiy, ijtimoiy, ma’naviy, etni iyatlari
balansin tuzishs g 1q 1y, 1jtimoiy, ma naviy, etnik xususiyatlari

- Eﬁc?’ bir fugaroni bee’tibor qoldirmaslik:

- Aholini «yaxshi», «o‘rta», «o* yagi iyoj
ftimoty tabeqalares tacnifach, «o‘rtaga yaqin», «ehtiyojmand»

- Muammolarni nuroniylar, ayollar, yoshlar kesimida ajratib tahlil

etish;

- Muammolamni yechishga kirishgand ;
eng murakkabidan boshlash; ganda ulaming eng dolzarb va

b ‘l- }ll\duamm.olar. yechi'rr.lini davriy-vaqt, moliyalash, mutasaddilarga
g lash, monitoring qilish kesimida hal etish bo‘yicha «yo‘l
xaritalari»ni ishlab chiqish;
- Fuqaroga ratsional va obrazli ‘unligi i
munosabatda borlish; i tafakkur uyg‘unligi asosida
- Har bir fuqaro muammosini i j i
. ! U yechishda faqat murojaatchi
ko‘targan masalani hal etib berish bilan cheklanrqnas danJuning
shukronaligini shakllantirish;
. oll'gugofa )f;m!at qilishga yo*nalganlik» tamoyili bevosita ijtimoiy
ba ik tz: : a‘l. giladi. Bu. esa traqqiyot, harakat tushunchalari bilan
.eV{)lSl A hogd 1q. «Tar,aqquo.t» so‘zi arab tilida «tez yuksalish»,«tez
rivojlanish» degan ma’nolarni anglatadi. «Harakat» so‘zi esa «turg‘un
narsani joyidan qo‘zg‘atishy,
«o‘rnidan siljiti.sh» ma’{losini ifoda etadi. Taraqqiyot so‘zi o‘z ichiga
magsad. .qo‘ylsh, . rejalashtirish,  loyihalash, ~dasturlash, «yo‘l
xantalan».lshlab chigish, poydevorini yaratish, imoratni qurish, yangi
hayot tarziga aholini tayyorlashni ham ifoda etadi.
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Yangi O*zbekistonda «Xalq davlatga emas, davlat idoralari xalqqa
Xizmat qilishi kerak» tamoyili yangi tariximizda ilk daf"a amal
qilmoqda. Mamlakatimizda ijtimoiy-iqtisodiy sohalarda amalga
oshirilgan  keng  ko‘lamli islohotlarning  jadal  sur’atlarda
bajarilayotganligi natijasida yuzaga kelgan o‘zgarishlar O‘zbekistonda
shiddatkor ruhini hamda mamlakatimizning xalqaro hamjamiyatda yangi
imidjini yuzaga keltirdi. :

Xalq qalbiga yo‘l «Fuqaroga xizmat qilishga yo‘nalganlik» ning
muhim negizi. Yangi O‘zbekiston taraqqiyot strategiyasi mohiyatini
anglatuvchi yuz maqsad negizida muqaddas bir katta haqiqat, ya’ni
o‘zbek xalgini millat sifatida birlashtirish, odamlarni bir-biriga xuddi
ota-onaning o‘z farzandiga mehri darajasida mustahkam bog‘lash o‘zaro
oqibatli va totuv bo‘lish, birga rivojlanish va birgalikda baxt-saodatga
erishish uchun yakdil intilish ruhini qaror toptirish g‘oyasi mujassamdir.

Bugungi kunda islohotlarning yana bir jihati boshqaruvda
gorizontal yondashuvga allohida e’tibor qaratiliyapti.Prezidentimiz
barcha islohotlarimiz mahallada o‘zining aksini topishi kerak, deb
ta’kidlab kelmogqdalar. Davlatimiz rahbari Sh.M.Mirziyoyev joriy 2022
yil aprel oyida Farg‘onaga qilgan tashrifi chogfida “Mahalla xalq bilan
davlat o‘rtasidagi ko‘prik bo‘lishi kerak. Odamlarning quvonchu
tashvishidan doimo xabardor bo‘lish mahallaning asosiy vazifasidir”, -
deb ta’kidlagan edilar. -

Yangi O‘zbekistonda islohat fenominining barcha talab va
mezonlariga javob beradigan amaliy ishlar olib borilmogda. Har qanday
hodisa, tushuncha yoki atamaning 0°ziga Xos shakllanish jarayoni bor.
Yangi Oc‘zbekiston fenomeni ham bundan mustasno emas. Ushbu
tushuncha mamlakatimizning zamonaviy qiyofasini shakllantirish,
yurtimizda demokratik davlat, erkin fuqarolik jamiyatini barpo etish,
Uchinchi Renessans poydevorini yaratish borasidagi islohotlarimizning
tayanch g‘oyasini ifoda etadi. Ana shu g‘oya asosida yurtimiz@a “Yangi
O*zbekiston - Uchinchi Renessans sari” degan shior ilgari surilayotgani
ham bejiz emas.

Yangi O‘zbekistondagi adolatli siyosat uchun asos bo‘[ayo{gan va
unda o'z aksini topayotgan asosiy jihatlar, mezonlar quyidagilardan
iborat: )

. butun mamlakatimizda keng ko‘lamda islohf)tlami amalga
oshirilayotgani, eng muhimi, raqobatbardosh va tashqi dunyo uchun

ochiq ijtimoiy-iqtisodiy makonni barpo etishga kirishilgan;
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- bu tarixiy jarayonda dasturilamal bo‘lib xizm i
man3|a!(at1{nizni rivojlantirish strategiyasini to‘liq ama;tlg:llag:s?ltf'?:l;
mas ullyat.l but}m'xalqimiz tomonidan chuqur his etilayotgani;

P{e21den.t1mlz.ning turli darajalardagi chiqishlari, inter\,/yu hamda
nutqlanga dlqgatlmizni qaratsak, uning davrga nisbatan “eski
zamonning umri tugab., yangi zamon boshlanayotgan lahzalar”, “milliy
tapxlmlirxlxz‘g eng kCSkll‘} va Fahlikali davri», «notinch zamony», «notinch
mt.aqa R globa.l moliyaviy inqiroz”, “xavfsizlik va barqgarorlikka

idlar kucha):nb borayotgan”, “turli mintaqalarda hamon davom
etayqtga‘n qurolli tq‘qnashuvlar” singari konseptlarning ta’kidlanishi
:zztg; g‘i) :Isj:::: d;u;la.tll I:;Jgun 0‘zini qay tarzda namoyon etmog®i, davlaE
o‘zidanyayon bo?lagclﬁ'fls da davrdan chigishning ma’no- mazmuni o‘z
_ Yangi O‘zbekistonda olib borilayotgan i irgi
insoniyat t?raqqiyotining talabi bo‘)l,ib,g bul SIggsgfr:iyl}?lflrjg;ng::&?
modgrmgatswglash sari yetaklaydi. Shu asosda o‘zbek falsafasidagi
yangn}an@h tarixan Zarur va muqarar bo‘lgan jarayon hisoblanadi.
Chuqura?‘%:tn t:raq;]ly:otlnl ta’mmlasf.lga qaratilgan adolatli islohotlar
Otrne strgt en,;( miy asosla.ngan reJa!arga muvofiq amalga oshiriladi.
C strategik {na.qsadlm belgilab olgan jamiyat qayerga
orayotganini aniq bilishi zarur, bu magsadga borish uchun davlat va
?l(l)shqa;ru.v. mstltutla.ri" faoliyatini adolatli, ratsional tashkil etishi
daq]a(lro a?m,.ulardagl ytimoty potensialini islohotlarga safarbar qilishi
rkor. amlye,lt va davlat boshqaruvi siyosiy faoliyat, bu faoliyat
rq?ddly va ma’naviy kuchlflmi adolatli, ratsional tashkil etishga da’vat
gx 1;}gan. Taraqquot. to‘g‘nsida gap ketganida avvalo ana shu siyosiy
aoliyat nazarda tutiladi va uning mohiyati, kelajakka yo‘naltirilgan
rejalari, mavjud muammolarni hal etish uchun qo‘llayotgan taktikasi,

moddiy va ma’naviy potensialni .
) safarbar e fvag :
to‘xtaladi. tish texnologiyasi xususida

Nazorat savollari:

1. Jamiyat fenomini mohiyati to‘g‘risida so‘zlab bering ?
2. Jamiyatning ibtidosi qanday tipda shakllangan ?

3. Jamiyat va inson dialektikasini sharhlang ?

4. Sivilizatsiya tushunchasini sharhlang ?

5. Fuqarolik jamiyati nima ?
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9-mavzu. Inson falsafasi (Falsafiy antropologiya).

Reja:

1. Inson tushunchasi, insoniyatning mohiyati, odam va olam kelib
chigishiga doir diniy va ilmiy-falsafiy qarashlar.

2. Insonga ilmiy-falsafiy yondashishning asosiy tamoyilari.

3. Dunyoda ro'y berayotgan demografik o ‘zgarishlar va ularning
ahamiyati.

4. Insoniyat istigboli, ijtimoiy-igtisodiy va ma 'naviy global
muammolar.

Tayanch iboralar: Inson, shaxs, individ, antropologiya, inson
ongi, inson biologik mavjudot, inson — ijtimoiy mavjudot, inson faolligi,
ekosofiya, insonni asrash, istiglol va inson kamoloti, jamiyat,
Jamiyatning tuzilishi, oila, demokratik jamiyat, fugarolik jamiyati,
taraqgqiyot, sivilizatsiya, jahon sivilizatsiyasi, madaniyat, qadriyatlar,
qadrlash va gadrsizlanish mezonlari.

Insonni o‘rganishga bag‘ishlangan falsafa bo‘limi antropologiya®
falsafasi deb ataladi. U inson bilan bog‘liq ilmiy antropologiya yoki
maxsus fanlar kompleksidan tubdan farq giladi. Ma’lumki, deyarlik
barcha fanlar uzoq vaqt davomida insonning yashirin kuchlari yoki
o‘limidan keyingi hayot muammolarini o‘rganish bilan jiddiy
shug‘ullangan emas edilar. Hozirgi kunda esa insonning bioijtimoiy
mavjudot sifatida o'rganish masalalari bilan falsafa va tabiatshunoslik
fanlari jiddiy shug‘ullanmoqdalar.

Insonning mohiyati muammosi. «Inson»*® so‘zi eng ko‘p
tarqalgan kundalik va ilmiy tushunchalardan biri hisoblanadi. Bu
so‘zning tagida ganday mazmun-mohiyat yashiringan? Ma’lL}mki, tirik
mavjudotning ma’lum biologik turi bu «Hemo Sapiens» - aqlli odamdir.
Uning asosiy belgi va turlari ganday? U bo‘yi. o‘rtacl_la - 160-180 sm
bo‘lgan, ikki oyog'i bilan tik yuradigan, oziglanish usuli aralash (hayvon
va o‘simlik bilan oziqlanish), ko‘payish usuli - jins!yZ miyasi to‘lig,
qo‘llari yaxshi harakatlanadigan, o‘rtacha umr uzunhgl. - 65-.85 yosh
(XX asrda), ichki organlari, nutqi va aqlirivojlangan mavjudotdir.

* Antorologiya (yunoncha anthropos “odam” - logos- “ta'limot") — odamning kelib chigishi,odamzot irqlarining

Paydo bolishi.odamning tana tuzilishidagi tabiiy farq, tafovut ,0'zgaruvchantik haqidagi fan.
* Inson [arabcha - odam ] 1. Odamzod, bashar. 2 Har bir yakiBshaxs; odam.
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Ammo bu belgilar, uning tabiiy va ijtimoiy tirikchiligi bi

K ; gilar, jtimoiy tirikchiligi bilan
bog’liq tashqi ko‘rinishi bo‘lib, lekin uni iyatini i
imbonsyatin semagd: , ning mohiyatini tushunish
ol Taff:lkkur. - i{lsonning eng katta boyligi bo‘lib, undan mahrum
bo lSh. insoniy c!lyofadan . mahrum bo‘lish demakdir. Tafakkursiz
ms‘onm tasavvur ql_ll.sh mantiqqa to‘g‘ri kelmaydi. Tafakkurni boshqarib
bo‘Imaydi, uni boyitib, charxlab borish mumkin, xolos.’!

Taf:aklmr — inson agqliy faoliyatining eng yuksak shakli, ob’ i
Vf)gell!cnxng opgda aks etishi, atrof-muhigt, ijt%rr)lloiy hodisalar, ?/Zq):i:(l::l‘;
b:lnsh Jarayonini anglatadi. Tafakkur jarayonida insonda fikr ,mulohaza,
g‘oya, faraz kal?llar.shakllanadi, ular shaxsning ongida tushul;cha hukm
xulosalar shaklida ifodalanadi. Tafakkur til va nutq bilan chaml,)archa;
holda namoyon bofladi. Insonga xos fikrlash faoliyat nutq bo‘lib
shal.d.lanadx. Nutq jarayonida hissiy mushohada doirasi kengayib
omln]g?n _taJrlba boshqa kishilarga ham uzatiladi. Bu shundan dalola;
beradiki, inson ongli xatti-harakati bilan nutqi va ichki dunyosini
namoyon qiladi. Tafakkurning ijtimoiy munosabatlar ta’siri ostida
3;5;1’};1;1, ‘;/Oqell]lkm umumlashtirib narsa va hodisalar o‘rtasida

1ybog‘lanish va munosat o‘rnati i i ‘rnini
giymatini anglab yetishiga olib kerlggtil.b’ Uiy xususiyatlar o'mini va

__Antropogenez muammosi. Antropogenez - bu odamning kelib
chiqishi va insonning keyingi rivojlanishi. Hozirgacha bu muammo fan
falsafada va d}mda ko'plab munozaralarga sabab bo‘lmoqda. XIX va XX
asrlarda .llm!y' anropologiyasida odamning biologik evolyutsiyasi
h.ukmronhk qilib, uning qaror topishiga ingliz naturalisti Ch.Darvin katta
hissa qo‘shdi.

_Hozirgi madaniy makonda mavjud bo‘lgan odamzodning kelib
chigishi haqidagi har xil nazariyalami uchta: teologik, biologik
evolyutsiya va kosmik ?volyutsiya konsepsiyalariga ajratish mumkin.

Insonning teologik konsepsiyasi. Bu konsepsiya Xudo tomonidan
dunyo va odamning yaratilishi — kreatsioniz? to‘g‘risidagi diniy
ta’limotning  bir glsmldir. Xudo o‘zining qudratiga binoan “o‘ziga
o‘xshash” odarpm yaratadi. Bu jarayon hech qanday evolyutsiyani
ko‘zda tutmaydn. Injilda aytilishicha odamning jismi, “yer, tuproq”dan
yasalgan bo‘lib, xudo unga jon kiritgan. Shu tariga, birinchi mavjudot

St Turkiston gazetasi. 1999-yil 3-fevral.
2 Falsafa qisqacha izohli lug‘at. Mualliflar: M.N.Abdullayeva, M. Abdurashidov, U.Abilov va boshq.:

Ma’sul muharir: A Jalolov.-T.: “Sharq”, 2004, 303-304 betlar184

erkak bo‘lgan. Keyinroq xotin uning “qovurg‘a”sidan yaratilgan. Boshda
ular jannat bog‘larida yashaganlar. Diniy aqidaga binoan Xudo insonni
ma’lum bir aybi uchun yaxshi va yomonni bilsin, deb ma’lum yerdagi
tabiiy hayotga tushirgan, odam urug‘i shunday boshlangan va ko’payib
borgan.

Insonning biologik komsepsiyasi. ‘Bu tirik tabiat evolyutsion
rivojlanishi to‘g‘risidagi darvinizm nazariyasining ogibati hisoblanadi.
Bu konsepsiya tarafdorlari inson ibtidoiy davrda yashagan odamsimon
maymundan kelib chiqqgan deb faraz giladilar. Odam va hayvonot
dunyosining rivojlanishi, takomillashish tomonga asta-sekin o‘zgarish
jarayoni evolyutsiya demakdir. Biologik evolyutsiya jarayonida quyidagi
omillar, ya’ni genetik irsiyat, genetik o‘zgaruvchanlik va tabiiy tanlash
hal giluvchi rol o‘ynaydi. Bu omillar mifologik va antropoid maymun,
boshga o'zgarish, jarayonlami ijobiy oqim tomon yo‘naltirdilar, oxir
oqibatda yangi sifatlarning paydo bo‘lishiga olib keldi.

Inson to‘grisidagi kosmik konmsepsiya. Bu konsepsiya
izdoshlari quyosh tizimidagi planetalardan birining evolyutsion ichki
ta’siri natijasida odam hayoti kosmik shaklidan kelib chigib, yerda
paydo bo‘ladi, deb hisoblaydilar. Yerda hayot evolyutsiyasi ikki yo‘l -
astral-psixik (biologik bo’lmagan) va ogsil-nuklin (biologik hayot -
birinchi tirik hujayradan murakkab ko‘p hujayrali organizmgacha) bilan
amalga oshiriladi. X (iks) nuqtasida (taxminan bir nechta million yildan
necha o‘n million yil oldin) bitta mavjudot hayot evolyutsiyasining ikki
oqimi kesishishi sodir bo‘ladi. U o‘z biologik jismining antral (ruhni)
to‘ldiri shiga erishadi.

Kosmik evolyutsiya konsepsiyasiga binoan odamning kelib
chigishi va rivojlanishiga qanday asosiy omillar ta’sir qilgan? Bu kosmik
yoki ma’naviy omil (kosmosning energetik ta’siri va oliy agliy
mavjudot). Bu biologik omil (naslchilik, o‘zgaruvchanlik, tabiiy
tanlash). Bu ijtimoiy-madaniy omil (ijtimoiy munosabatiar, mehnat,
ta’lim, tajriba almashish). Deyarli yuz yil bu g‘oyalar ilmiy dunyo
tomonidan e’tiborsiz qoldi. Unga qiziqish fagat XX asr oxirlarida osha
boshladi. Inson axborot-energetik nazariyasining tarafdorlari, inson
kosmik evolyutsiyasi konsepsiyasi kelajakda katta istigbollarga ega, deb

faraz giladilar.
Inson mobhiyati
kelishidan ancha avval pay

mukarram gqilib yaratilgan inson o‘zining aql
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borasidagi ilk tasavvurlar falsafa maydonga
do bo‘lgan. Mavjudotlar ichida aziz va
i, ongi va tengsiz zakovati,




Pdamly!ik kabi fazilatlari bilan ulug‘dir. Hazrati odam — bilim, aqlu-
Lq;’Ok saba.b, muhtaram. Kamolotga yetgan insonni turli tushunchalar
.lan”tasmf. etganlar. Ularga nisbatan “sog‘lom inson”, “barkamol
msorI| , “ha_fllqu inson” degan tushunchalar ishlatilgan. ,
_Inson jismi va ijtimoiy giyofasi orasidagi alogadorlikni iri
Be.rlsht'ia Arastu o‘z o‘tmishdoshlaridan anchg ilga:‘ilab lilelz;: n[JJSI::;l;:lE
s1yosty ma?fluq”dir deya ta’kidlaydi. Agar hayvonlarning ovozi
g;ln\::ng;;: % aanr:i- rrt:lamni ifoﬂa etishga xizmat qilsa, insonning ovozi esa
a zarar igini i i H
nima adolatsizligini ifodalabeb:?zll:igi.lm va shuningdek, nima adolatli-yv,
bamitz(r:llistﬁaﬁknchza., odfnmlar .tabia.tqn teng emas. Qul bilan quldor
mehrat uch)’von bl‘l.an mson‘d!r. Birinchi toifadagi insonlar jismoniy
amalga oshi;r:lil::-g ll.}lgan b'cl)l‘hb” boshga birovlarning istak-irodasini
emaslar. . Ular oqillikni tushunadilar, lekin o‘zlari aqlga ega
tasa v)iz?d;af:‘;“‘{ay musulmon fa}ls.afasi va uning asosini tashkil etuvchi
masalasi aloah?jl namoyondalarining qarashlarida ham inson mohiyati
falsafasinie l_a}ko rin egallaydl.‘ Jumladan, o‘rta asr musulmon
insong ta r%f gm namc?loon.da.lar}dan biri bo‘lgan Mansur Xalloj
dob ekidla d.eral\r/I ekan, Ithl}fllk insoniylikda o‘zini namoyon qiladi”
o analari k); : ha;psur‘XaIIOJ tomonidan asos solingan hurfikrlik
jumladan, Abg 1:‘;;1;1;0(:) .rtaAasr m.usulm(.m falsafasi namoyondalari,
rivojlantiriladi, 1y, Abu Ali Ibn Sino, Ibn Rushdlar tomonidan
Ibn Sino ontologiyasida insonning keli iqishi i
d?nyonlpg keliP.Chigishi konsepsiyasi bilgan uzlvt;y (;::::g"lsil:;di:1 ‘Illirr?glizs(;
o guvchln.lnf e.tlbor.mi .muh.okama gilinayotgan muammoga qaratish va
Egsioaur:sarlaql'gaml birgalikda izlashga jalb etish borasida o‘zining
; dql p z;}rl a hgm. ushbtf Aflotunning bayon etish uslubidan
oydalanadi. al:?h-a‘ ibtidolarning boshlanishi nima, yoki boshgacha
qﬂll? aytganda, butmchi navbatda Tangri nimani yaratgan? - degan
azaliy sa.n{olga Itzn Sino: “O‘zini va yaratuvchisini ko‘zgu kabi biladigan
aynan blllr‘nga o XSh.aSh ommaviy ong” - deb javob beradi. Ibn Sinoning
fikriga ko‘ra, yaratishning magsadi ongning namoyon bo‘lishi ekan,
demak,. ongning Yafatlllshidan magsad - ibtidoiy Haqgiqatning namoyon
bo‘lishld.ir.Substans.l}faga kelsak (unsur), u ierarxik zinapoyaning
to‘rtinchi pog‘onasini egallaydi. Tabiat mohiyatini bilish magsadida Ibn

Sino o‘z o‘quvchisini shunday savol bilan o‘yga soladi. Shunday qilib,
186

tabiat, ruh tufayli vujudlarga harakat bergan va uni kamolga yetkazgan:
Ibn Sinoning fikricha, vujudning eng oliy kamoloti — “umumiy shakl”
(ummulashkol) deb e’tirof qilingan “doira shakli”dir. U boshqa shakllar
orasida birinchi bo‘lib, ruh dunyosiga taqlid qilishda paydo bo‘lgan.
Undan keyin “yoy shaklidagi”, “uchburchak” va “kub”shakllar
joylashgan. Tananing “fozil bo‘lishi” (savf) ogibatida undan “Oliy
Osmon” (Falaki A’lo) paydo bo‘lgan. Keyinchalik unga samoviy ong va
samoviy ruh qo‘shilgan. Ibn Sinoning fikricha, “Oliy osmon” o‘zining
tadrijiy taraqqiyotida ketma-ket to‘qqizta samoviy jismni yuzaga
keltiradi: yulduzsiz osmon sferasi (Falak ul aflok), harakatsiz yulduzlar
sferasi (Falak ul burj), Saturn sferasi (Falaki Zuhal), Yupiter sferasi
(Falaki Mushtari), Mars sferasi (Falaki Mirrix), Quyosh sferasi (Falaki
Shams), Venera sferasi (Falaki Zuhro), Merkuriy sferasi (Falaki Atorut)
bo’lib, mazkur qatorni Oy sferasi (Falaki Qamar) yakunlaydi. Oy osti
dunyosi evolyusiyaning pasayish chizig'i tabiat tutashgan materiyaning
paydo bo‘lishiga olib keladi. Tabiat moddiy olamining xilma-xilligining
yuzaga kelishiga aynan materiya (modda) xizmat qilgan. Bunday
harakatsizlik natijasida namlik va keyinchalik - sovuqlik substansiyasi
paydo bo‘lgan. O‘z navbatida namlik materiyalarning zichligini
belgilaydi, u esa quruqlik shakllanishiga olib keladi. “Qaytish” harakati
tabiat yoki materiya dunyosini murakkablashtirish'g‘oyasiga asoslanadi.
Ushbu yo‘lda birinchi qadam yuqorida aytib o‘tilgan to‘rtta asl
substansiyalarni aralashtirish va ulardan tabiiy olamning xilma-xil
turlari va shakllarini hosil qilish jarayoni edi. Ikkinchisida, ruhning
ta’siri tufayli, hissiyotning birinchi kurtaklari o‘zini namoyon giladi. Ibn
Sinoning nazarida, hayvonot dunyosi darajasida paydo bo‘lgan birinchi
mavjudotlar sadaf, chig‘anoq (gushmohi) bo‘lib, ular faqat bitta tuyg‘u -
sezish qobiliyatiga ega bo‘lgan. Rivojlanishning evolyutsion bosqichiga
ko‘tarilgach, hayvonot dunyosining turlari ham mukammallashib bordi.
Falsafa tarixida inson to‘g‘risida juda ko‘p qarashlar mavjud
bo‘lib, ulardan ba’zi bir eng ma’lum va xarakterlilarini

umumlashtirilgan holda keltiramiz.
Odam - koinotning qismi, kichik k
hind, xitoy, yunon falsafasi.
Odam - bu abadiy, mutloq ruh (Atman) - qadimgi hind falsafasi
(yoga, vedanta). '
Odam - barcha narsaning o
(Protagor va boshq). &7

oinot (mikrokosm) - qadimgi

‘|chovi - gadimgi yunon sofistlari




- Odam - siyosiy hayvon — (Arastu).
- Odam - giyofa va xudoga o‘xshash — (O‘rta asr nasroniylik
teologiya).
Odam - fikrlovchi mavjudot — (R.Dekart).
Odam - jonlantirilgan mashina — (J.Lametri).
Odam-ikkidunyogategishlimavjudot. Tabiiy zaruriyat
dunyosiga va axlogiy erkinlik dunyosiga — (I.Kant).
Odam - tartibsizlik, ziddiyatlardan qo‘rqish, aql va jahl
urushi. — (B.Paskal).
Odam - aqlli hayvon — (K.Linney).
Odam - qurol ishlab chiqaradigan hayvon — (B.Franklin),
Ode,nm-tan.lovchi mavjudot - (S.Krkegor).
tor va bir tol\r/rlla l:lmkl, oc{amga )./uqorida.berjlg_anta’riﬂaming ko‘p qismi
o birt onlama bo‘lib, uning mohiyatining bir tomonini ko‘rsatadi,
‘ _Inson hayotida mehnat asosiy rol o‘ynaydi. Mehnat tufayli inson
§OZlleaShayotgal} t?biiy 'm.uhitni o‘zgartiradi, moddiy va ma’naviy
o gioh aazra faﬁi:?gl’ i(; sz-o‘zr:ml o‘zgartiradi. Y}JQOrida keltirib o‘tilgan fikr
ekanligidan dalont be(r):ndil,ng murakkab, bir butun biosotsial jonzot
Inson to‘g‘risidagi ilk tasavvurlar falsafa maydoniga kelishidan
ancha avval hﬁlm bo‘lgan. Bular tabiat va inson nisbati to‘g‘risidagi
ertalflarda, turli asotirlarda (miflarda) ifodalangan eng sodda fikrlar edi.
Ayni §hu ﬁkrlflr asosida va ular bilan alogadorlikda insonni falsafiy
tushunishga do.lr ta’limotlar yuzaga keladi.
Umuman insonning mohiyatiga berilgan ta’riflami to‘rtta asosiy
yondashuvg.a (bo:%hqalari ham bor) ajratish mumkin.
. L BlOnglZ?torlik. Bu yondashuv tarafdorlarining fikricha,
insonning Ir}th):'a.tl.- bu uning tabiiy asosi bo‘Imish biologik jismlar va
insonning tlrlkllglnl ta’minlovchi har xil organlarning xususiyatlardan
f!)oratdlr. Bunda Insonning mohiyatni belgilovchi ijtimoiy va ma’naviy
jihatlar qarab chigilmasdan,faqat biologik jihatlar asos qilib olinadi.
Bunday qarashlami hind falsafasidagi charvak maktabining, yangi
dunyo . Yevropa faylasuflari  J.Lamitri (mexanitsizm), T.Gobbe
(mexanitsizm), L.Feerbax va boshqalaming izdoshlari yoqlab chiqdilar.
2. Teologizatorlik. Bu yerda insonning mohiyati «jon»
masalasiga bog‘lab tu;huntiriladi. U biologik jism - tanaga qarama-
qarshi qo‘yiladi va Inson mohiyatining ijtimoiy jihati bu yerda
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odatdagiday qarab chiqilmaydi. Inson ruh (ilohiy asos), jon (ilohiy
asosning aks ettirilishi, odamning «men»ligi, uning ongi), jismi (tabiiy
asos) uyg‘unligi sifatida tushuniladi.

Jonni odamga Xudo beradi. shunday qilib ong ham Xudoning
tuhfasidir. Biroq, bu konsepsiya, qanday qilib xudo ongni (jon)
yaratganligini aniq tushuntirib berolmaydi.

“Tasavvuf falsafasiga ko‘ra, inson qarama-qarshi ikki asos- modda
va ruhdan iborat. Shuning uchun unda shu ikki asosning xususiyatlari
mujassamdir. Agar moddiylik g‘alaba qilsa, insonda hayvoniylik va agar
ruh tomon ustun kelsa, ilohiylik rivojlanadi”.*?

Nagshbandiya ta’limotiga ko‘ra “zikri xufiya”, halol lugma va o‘z
mehnati bilan kun kechirish insonni riyodan poklaydi, uning qalbida
hasad, kibr, ta’'maga o‘rin qoldirmaydi. Ushbu tariqat yo‘lini tanlagan
solik o0*z kasbu-kori orqasidan o‘zini, 0‘z oilasini ta’minlabgina qolmay,
ular o‘z ota-onalari, qarindosh urug‘lari, farzandlari oldidagi burchlarini
ham to‘la ado etadilar, shuningdek, muhtojlarga ham yordam bera
oladigan chiroyli xulq egalari bo‘ladilar.

Ibtidoda inson o‘ziga qanday mas’uliyat, kuch-salohiyat ato
etilganligini his qilolmaydi. Nagshbandiya tarigatining Xoja Ahror
Valiydan keyingi davrdagi murshidi, "Shahbozi balandparvozi"
("Balandparvoz lochini"), "Piri shasti"("Oltmish muridni tarbiyalab,
kamolot cho‘qqisiga yetkazgan pir") unvonlariga ega bo‘lgan Maxdumi
A’zam ta’limoti insonni shu qudrat sari yetaklaydi.

“Maxdumi A’zam risolalarining bosh mavzusi “inson va uning aql-
idroki, axloqiy qiyofasi yaratganning eng muqaddas kashfiyotidir”,
degan g‘oyaga asoslangan. Shunga muvofiq Maxdumi A’zam o‘zining
ijtimoiy qarashlarida o‘ziga xos bo‘lgan inson- insoni komil tamoyilini
yaratdi.Uning bu tamoyili insonni ilohiyligi zaminidan kelib chiqadi va
Alloh taoloning quyidagi “Men  (odamni) yerda xalifa
qilmogchiman™(Qur’oni karim, 2-Baqara surasi, 30 oyat) so‘zlariga
asoslangan”.* Ana shu sifatlar allomaning barcha asarlarida markaziy
o‘rinni egallagan.

Maxdumi A’zam “Risolai vujudiya” asarida inson umrining turli
bosqichlari hagida ma’lumot berib, ularning har birini tasavvuf nuqtai
nazaridan izohlaydi. Shu bilan birgalikda, inson umrt oniy, lahzaviy
ekanligi, bu o‘tkinchi va foniy olamda- dunyoga ortigcha muhabbat

—

vehi®.1996.-B.A2. .
motining sotsiologik jihatlari/
dd8ler to‘plami).-Samarqand:2006.-B.20.

%3 R omilov N.Tasavvuf Birinchi kitob.-Toshkent: “Yozu:
% Karimov.S.Maxdumi A’zam Dahbediy tasavvufiy ta’li
O'2bekiston fanlari tizimida sotsiologiyaning o'mi.(Ilmiy ma




go‘yma:t;l.lk, ba.lki boqiy hayot sanalmish oxirat uchun ko‘proq xayrli
ishlar gilib qolish zarurligini ta’kidlaydi. Maxdumi A’zam avvalo inson
Ic:]aar;dellyl zo}? P:«.1r.vardigo.ri f).lam uni nima maqsadda yaratgan? kabi
" azaar :azrllmtla h};glntlb, ‘kezm Jism va ruh aloqadorligini falsafiy nugqtai
pazeroan | i e.ta‘c'i.l. .Inson ruh va badandan tashkil topgan borliq
"tu ib, :mm% rut}l ilohiy ruhdan" va "rabboniy amr"dan, badani esa
kir;:l? va d:iqy - dan tastgkil topgan. Latoif ruh jism bo‘lgan badanga
Kirgac » moddiy unsurlam}ng unga ko‘rsatgan ta’sirlari natijasida asl
igiga ziyon yetkazganligidan va inson kamoloti faqatgina ruhning
s?ﬂxgmx muhofaza qilish orqali mumkinligi va ruhning badan ustidan
g‘alaba} .qozonishi uchun chora- tadbirlar ko‘rish tasavvufning
goyasidir™, - degan fikrni ta’kidlaydi. Mutafakkirning fikriga ko‘ra
}flsonda .ruh harq .bitta, jism ham bitta, faqat ruhning darajalari har xil:
Jism mtlgaj ruh Jismga muvofiq, bir-biridan ajralmaydi. Jism bilan ruh
'l:lr‘ga .r.wo_|lanad1 va komilikka erishguncha kamolot bosgichlaridan
ko ta.n.hb boravgradn.. Bu na}ze.lriya esa insonni ma’naviy barkamollikdan
omlllll.cka. sari olib chiqish yo‘llari, ya’ni axlognin etukligi
kategoriyasidir. =7 :

Ibn Sino inson vujudining ruhga bo‘lgan mu i haqidagi

mas‘alafnng fals.aﬁ'y jihatlarini chuqur tghlil qilgan musr:l(l)rsnact))rall nShz?cclli'g?nggl
uyg omsl'! davri _blrinchi faylasuflaridan hisoblanadi. Ta’kidlash lozimki
mutafakklr. ta’hrpotida inson shakllanishi, tarbiyasi, atrof-muhitga;
munosqbatl, borligni o‘rganishi, tabiat gonunlarini bilishga intilishi
Jarayoni false.aﬁy.talq.ini asosiy o‘rin egallaydi. U jon va ruhning inson
fjtimoiy faoliyatidagi o‘mi haqida falsafiy, ilmiy asoslangan, fikrlarni
plrlashtlr!shga harakat q.1ladi. Shuningdek, substansiyasi jihatidan ruhga
Ju<{a yaqin va inson vujudining, tananing bevosita harakatlantiruvchisi
b9 lge§n oral{q shakl - jon borligini ilmiy jihatdan isbotlaydi. Ibn
Smonmg fikricha, od:«}m ikkita substansiyadan - jon va vujuddan tarkib
topganfilr. Inson wvujudini butun a’zolari bilan birgalikda yagona
mexanizm, deb faraz qilsak, jon bu tuzilmadan o‘z faoliyati uchun
samarali foydalanadi.

Ibn Sino fikricha, tandagi jon substansiyasi nozik bo‘lib, u to‘rt juft
falement (qon, o‘t,' qora o‘t va flegma)dan tashkil topgan. U shuningdek,
jon kuchidan tarkib topgan, shuning uchun ko‘ruv nervida to‘siq paydo
bo‘lganda, tanada tutqanoq vujudga kelsa, zarb yeganda va falaj holatda
inson a’zolarning tanadagi kuchi zaiflashadi.

%5 Zoirov E. Maxdumi A’zamning falsafiy va ijtimoiy siyosiy §8fhshlari. - T: "Turon zamin ziyo™. 2015.- B.73.

Qayd qilish lozimki, mutafakkir fikricha, o‘simliklar - bu tirik
organizm bo‘lib, hayvonlar va odamlar kabi oziqlanadi, ko‘payadi va
o‘sadi, qariydi, halok bo‘ladi. Ibn Sino ta’kidlashicha, o‘simliklar
hayvonlar kabidir, ya’ni rivojlanishning quyi, o‘rta pog‘onasida
turishadi. Odamga esa, ong rivojlanish faoliyatining eng yugqori darajasi
berilgan. Hayvonlarga “hayvoniy kuch”, ya’ni ixtiyoriy harakat va
sezish qobiliyati xosdir. Insonda esa aqliy jon mavjuddir, shu bilan
birgalikda hayvon, o‘simliklarning o‘ziga xos jonlari ham mavjud
ekanligini qayd qilish lozimki, kishining o‘simlik joni, ya’ni uning
o‘simlikka xos hayotini (ya’ni paydo bo‘lish, o‘sish va oziglanish),
hayvon joni - harakat va bilishni, insoniy (aqliy) jon esa, uning aqliy
faoliyatini shaklantiradi.

Odam tanasidagi jon kuchi joylashadigan va uning harakatlariga
ta’sir o‘tkazadigan manba inson miyasi hisoblanadi. “Tabiiy kuch” ikki
turga bo‘linadi: biri odamning avlodini saglab golish uchun xizmat
qiladi va tuxumdonda joylashadi. Ikkinchisi his gilish va harakatning
eltuvchisi bo‘lgan “hayvoniy kuch” manba inson yuragida joylashadi.

3. Sotsiologizatorlik. Bu yerda inson '~ mohiyati ijtimoiy
munosabatlar yig‘indisi sifatida qaraladi. Bu nuqtayi nazar nemis
faylasuf K.Marks va uning ko‘p sonni izdoshla'riga tegishlidir.

Bu uchta yondashuvda boshqalar zarariga, inson mohiyatining
jihatlaridan biriga (biologik, ma’naviy yoki ijtimoiy) haddan tashqari
e’tibor qaratilganligini kuzatish mumkin. shunday ekan, qayd gilingan
yondashuvlar bir tomonlamadir.

Hozirgi kunda inson mohiyatining har  xil jihatlarini
birlashtiradigan, sotsiokosmik yondashuv eng qgizigarli bo‘lib
ko‘rinmoqda.

4. Sotsiokosmik yondashuv. Bu yerda inson mohiyatining uchta
jihati - ma’naviy, ijtimoiy, biologik tomonlari bor, deb taxmin qilinadi.
Ma’naviy yoki kosmik jihat insonning ma’naviy mohiyati bilan bog‘liq.
ljtimoiy jihat madaniy ta’sir natijasida jamiyatda shakllangan inson
shaxsiga bog'liq. Biologik yoki moddiy jihat insonning biologik jismi va
tabiiy (tug‘ma, sezgi) intilishlariga bog‘lig.

Sotsiokosmik yondashuvga binoan, .
shuningdek quyi va oliy energetik jism (qobiq)la}:dan lPorat. Oliy
energetik jism inson mohiyatining ma’naviy-kosmik Jl.hatlandgn tashkil
topib, o‘lmas va bir moddiy shakldan boshqasiga ko‘chib yuradi.

inson biologik jismlar,
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Sofi :
ﬂarsalarIStI;;(jziI:liZE?tagor miloddan avvalgi V asrdayoq “Inson barcha
: , U mavjud narsalarni Lo
narsal A : arning  mavjudl ¢
haqiq;r?zlragbésa yo‘qligini _belg;[aydi”, deb qayd etgan gedi lgi;z;i"ot )I:z ;
5 bo;gsgtr:f;olziuzijiat etadi. Inson o°z joni faoliya‘tini boshqalrz

a S 1 H ¢ C= .+ i
deb hisoblaydi. unish yo'li 0'z-0'zini bilish orqali o*tadi,
Inson taqdiri i
qiziqtirib k;qgigl (‘;Id?H“F1 iroda masalasi azal-azaldan insoniyatni
kitobi “Avesto”aa adimgl yozuvlarda, Zardushtiylikning muqaddas
faylasuflar, tabiatsh yozma _yodgorliklarda, xalq og‘zaki ijodida
b e ] unos olimlar, shoirlar va diniy ilm vakllarini :
oo fal;n?sa_ aga q&}yta-qayta murojaat gilingan .
AT mzsisl;l;?i‘)hiyatl, Olamd_agi o‘rni, hayot mazmuni olamdagi
ichiga 20 turga yaqj ’ _muamfm)[arlm faylasuflar tahlil etar ekan, o'z
asosan — inson hfygt?ncglnm[aml oladi. Mana shu 20 ogimning barchasida
qilinadi, g mohiyati, mazmuni va nihoyasi mushohada
Tasavvufdagi .
Ammo inSonnizile'rLgd' muhim ma_SEIlalardan biri inson mavzusidir.
diqqatga s«'izovordirJ Nl{y Sl _bal'k,, ruhiy tuzilishlari, hol-u harakatlari
bo‘lib, tana orqali in:so ;I“mkla Inson tana va ruh birligidan iborat
ruhning mavjudligi ila f boshqa yaratilganlardan farq gilmasa-da ammo
mobhiyat sababli ha i ‘”SO“'Y“k Xususiyatiga egadir hamda aynan st
m u boshqa jonzotlardan ustunroqdir.

Tasavvufnin : i
yuksaltirishdir55_g Hkg oyast inson ruhidagi ma’naviy kamolotni
s e oo Olibrtnut,asavwﬂar inson ruhiga uning takomil

Jaloliddin Rugiy 1o ab’, nafs', qalb, sir, ruh kabi nomlar qo‘yganlar.
olam. ichidagi kichik ole?n va uning Shallxsiga yondashar ekan, u insonni
e siratarl m sifatida e’tirof etadi va ularni bir qancha
£ N i L a_Sfﬂ); Inson  qiyofasida olamdagi barcha
vorlisHinnig il '”}]31' ko r1§h mumkin. Chunki u o‘zida butun olam
O, mutasav\glf lr[_ashti.radi deya ta’kidlaydi mutassavvif olim.
R e s Yg]lm insonlarni zohiriy va botiniy ~olami
ham toifalarga ajratadi,(I-raglrln;(attl-harakatlan va aql-zakovatiga qarab

% Usmon Turar. Tasavvuf tarixi. T.: “Istiqlol”. 1999-yil. 138-392
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U insonni har tomonlama mukammal qonu

takrorlab bo‘lmas mo‘jiza sifatida ta’kidlaydi hamda “Inson — tangrining

usturlobi (teleskop)dir™— deya ta’rif beradi’’. Haqigatdan ham tasavvuf

ahli fikricha inson shaklan kichik olam bo‘lsa-da, mazmunan buyuk
am Alloh taolo tomonidan

olam bo‘lishi bilan gatorda hamma insonlar |

an ne’matlarni anglab yetmaydi va ulardan foydalana olmaydi.
Rumiy fikriga ko‘ra, odam o‘z imkoniyatlarini anglab yetmog'i uchun
ham aglga ergashmog‘i va ilm olishi kerak. Shu nuqtai nazardan Rumiy

“Masnaviyi ma’naviy”da insonlarni uch toifaga ajraatdi:

1. Avom

2. Xos

3. Xosul xos

Bu dunyoga ong va xayoliy olam orqali o‘ziga noma’lum bo‘lgan
ilohiy dunyodan tashrif buyurdi va yerdagi borliq chegaralariga yetdi.
Bundan: “Inson nima uchun bu dunyoga keldi?”, “Buning sababi nima
edi?”, “Bu odamning kelishi ixtiyoriymi  yoki majburiymi?”  kabi
savollar  kelib  chigadi.Ushbu savollarga javob Ibn Sinoning inson
hagidagi esxatologik mulohazalarining asosiy motividir. Mutafakkir
fikricha, inson ruhi o‘zini moddiy tanadan ozod qilib, ruh t.:mfming
asosiy hayvon kuchlaridan xalos bo‘lishi sharti bilan u yuborilgan joyga
- abadiy mohiyat va saodat dunyosiga qaytadi; aks holda, jahannam
eshiklari uni kutmogqda, u yerda abadiy azob va qiynalishlarga mahkum
bo‘ladi. Ibn Sinoning insonni 0°Z «atti-harakatlari, gilmishlari,

atrofdagilarga munosabati, uning hozirgi va kelajak oldidagi mas’uliyati
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gf‘;‘,‘ij;l ?g‘Z lzsll;g? '?:.it;‘: fﬂt;la\l'::hi bl;l gaplari yuksak axlogiy qadriyatlarni
JChIg . ni takomillashishida va “uning ruhini bili h
r?“" 9“"(;2g l.nuqad.das n}atnlari” va shariat qonunlari ﬁam, shuninl;dglil
(mawusul{mo ,‘,’nlsnl‘,::,r qqldalarl ham bir xil qabul gilinadi. Butun O‘rta asrlarni
ma’naviy ‘l:a Ot‘-’fqlda ha{n, Yevrop.ada ham) keskin qamrab olgan
L, asts > 'S unyoqarashning to‘qnashuvini Ibn Si
;ef]'::;gl 0"'2}'3’ zsz:;'lda YOntl§hga harakat qiladi. Ibn Sino suhbatdosh:'rg)z
Juzida boghlana:j)i %;f‘lmisiffclly‘narsa s.hundalfi, insonni ozod qilish yer
boshqa narsa emas’”. 0°Zax va jannat insonning ichki dunyosidan
o Uc:ll:r‘i:h; va’ .tc.)‘rtincl'li savollar o‘lim va abadiy yashash
nanu?lg:’undun ga, l)lla Nt Insonning yer yuzidagi hayoti tugaganidan keyin
tamoyillar 3’0. ayott masalalariga daxIdor. Ularga ham axloqiy
awalambogr dsmglb.ke.tgan va boshqga dunyo sohasiga emas, balki
a0, dunyoviy, insoniy tashvish va orzu-umidlarga ta'sr qiladi.
uning  yerda ia adly yashash muammosi, boshqacha qilib aytganda,
dunyosida - l\fa’a(;n”aVJUdllgldin keyin insonning holati musulmon
yok! Ko'tarilish 1 .gara.bcha avd’.’ - qaytish) deb nomlanuvchi qaytish
So‘zmarsa‘y aut aqll agl CS),(at?IOg.lk ta’limot doirasida ko‘rib chigiladi.
anglatadi, ke 1}1,1 gj’;} 3, “ma’ad”, biror narsa joylashgan joy yoki holatni
Bun oded a);n ing ol‘lli':(r)l)i,gan iokl holatdan ajralib, yana unga qaytadi
an 1 3 s . . . . )
belgilash to‘g‘riroq bo‘lar edi. i bo'ladigan joy yoki holat sifatida
boshq?sg“;_zéi;‘}ag;ﬂligiﬂi ta’minlash va erkinligini his qilishi uchun,
Kerak. 0% o'aini 1y man}Jd!lkda anglab yetgan ongga ko‘rsatishi
isbotl;whi kerak ‘O?"SI?Shga Intilayotgan ikki ong, o‘zini boshgasiga
xaviga qo'yib t.abiaf"l;lil ::g;abl yetishni orzu gilgan bir taraf hayotini
J19 ¢ o‘lgan kurashda g* ildi. U ikkinchi
tomonga o zini tan oldirdi va xo‘jayinga ayla:d% alaba gildi. U ikkinchi
- ufclll; at:idg;qqgarda §haxs va u bilan bog‘liq atamalarning mazmuni,
flrlar b qida tu.r licha yondashuvlar, ayni paytda, bahs munozarali
Trkrlar ham I_Tla_VJudc!lr. Masalan, “Shaxs”, “Odam”, “Inson”, “Komil
:S:;lr:n ::hagi{wdua”lk . ba’zan ilmiy va badiiy adabiyotlarda bu
! ! aynan bir xil ma’noda sinonim tarzida ishlatilishini
kuzatish mumkin.
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Ma’lumki, “Inson” tushunchasida “tarixiy davrdagi muayyan
jamiyat va madaniyat qabul gilgan odob-ahloq normalari, tartib-intizom
qonun-qoidalariga ixtiyoriy ravishda rioya qilib, shu asosda harakat
yo‘nalishi belgilash qobiliyati va irodasiga ega bo‘lgan, mabodo bu
doiradan beixtiyor chiqib qolsa, vijdon azobiga tushib, o‘zini-o‘zi
kechirmaydigan oliy bir zot, ya’ni jamiyatlashgan odam tushuniladi.
Demak, biz boshimizdan kechirayotgan tarixiy davr odamning insonga
aylanishi uchun juda kuchli ijtimoiy zaruriyat paydo bo‘lganligi bilan
e’tiborni o‘ziga tortadi”. Ya’ni insonni odam bo‘lib tug‘ilishi va insoniy
fazilatlari o‘zida shakllantirishi, uning butun tarixiy taraqqiyotini
qamrab oladi. Bu jarayon odamning jamiyatlashuv davridan boshlanadi.

Shaxsning shakllanishida esa “jjtimoiy zarruriyatning paydo
bo‘lishi va u intilayotgan madaniy-ijtimoiy ideallar va bajarilishi lozim
bo‘lgan vazifalaming o‘mi g‘oyat kattadir. Bularni falsafada
ijtimoiylashuvi (sotsializatsiya) yo‘li bilan shaxsga o‘tish deb atash
qabul qilingan”.

Keyingi o‘n-o‘nbesh yillardagi faylasuflarning tadqiqotlarida
shaxsning shakllanishi darajasi va sifatini yanada kengroq talqin qilishga
e’tibor kuchaydi. Agar oldingi tadqiqotlarda olimlar shaxs shakllanishi

sifatiga asosan “Shaxs faolligi” asosida qaralgan bo‘lsa endilikda “Shaxs

siyosiy faolligi”, “Shaxs huqugiy faolligi”, “Gumanistik tipdagi shaxs”
kabi tushunchalarni har birini alohida tahlil gilish o‘rin olmoqda.

Aksariyat olimlar “Shaxs ijtimoiy faolligi” da shaxsning boshqa
faolliklari (siyosiy, huquqiy va b.)ni qamrab oladi, degan konsepsiyaga
moyillik bildirsalar, ba’zi olimlar shaxsni shakllanishiga ta’sir etuvchi
omillarni ajratib qarashni ma’qul ko‘rmoqdalar.
Shaxs va shaxs ma’naviyatining sinonimlari individ va
individuallik, shaxs kamoloti kabi tushunchalar ham mazmun-
mohiyatini ko‘rib chigishni lozim, deb topdi!c. Zero, }Jlammg hfup sha).(s
ma’naviyatining shakllanishi va rivojlanishida o‘rni bor. Individuallik
haqida bioximik, neyrofiziologik, psixologik darajalarda fikr }furms.h
mumkin. Ammo bu darajadagi individuallik shaxs tushunchfls.lm to‘liq
shaxs, ong va o‘z-0‘zini anglash

ifodalay olmaydi. Chunki birinchidan, 'va 0°z-0'zini an{
paydo bo‘lgan davrdan boshlab shakllana boradi; ikkinchidan, inson

mehnat qilish, jamiyatda o‘z o‘rnini topish, ijtimoiylashuvi davridan
e’tiboran shaxs sifatiga ega bo‘lib boradi.




g Inrciilividualizm tusl?unchasi bilan Sharq va G‘arb olimlari ham
gha l?]%:n tiz:x;ag;; l.me;xsalamGo‘zll)ari%a Xos taxmin qilib muayyan fikrlarni
ak anlar. Agar ‘arb olimlari individualizmga (individium —
gﬁ;:rargai)nzﬁsgon hayotining alohidaligi sifatida qaragan b(g‘lsalar l;hmarq
mazmunini keng qamrovli ekanligi ti arati
! € 1 giga e’tibor qaratib,
%r]?zzg:’dagr (fj'ar(sio?';kk:., yolg }I,Z so‘zi bilan ifodalaganlar. Olim?aming
‘ Ir necha sinonimlarda ishlatilib keli
hammasi deyarlik bir xil mazmunini alan, fard dasanda:
Y unini anglatgan. Masalan, fard deganda:
yagona, mujarrad, hamrohsiz, o‘zgal ¢ ” i Kishi
ajratilgan kabi ma’nolarda tushunilgfm.arga ©shamaydigan, bir kishi
Shaxs, uning ma’naviyatini ishi
’ [ 1a'naviyatini shakllanishi muammosi
maisaclia]ariclian bo lganllgl uchun, uning mazmun va sr:w:ioylzgz
[})’oszl ;. cc]: ug}lrroq tadqnq-etnshga qiziqish XIX asrning oxiri XX asrning
bos ida bir muncha Jonlandi. Bu yo‘nalishda inson shaxsi va
n l?law.yatl bilan bog‘liq falsafiy qarashlar ogimlar vujudga kela
oshladi, ana shunday yo‘nalishlardan biri personalizmdir.
Personalizm - lotincha i .

- lizn tncha persontum - shaxs so‘zidan olin
bo l.lb, shaxsm birlamchi ijodiy-reallik va oliy ma’naviy qadri gag
talgin qilindi. y qaciivel, <
Yana ular olamning mavjudligini oli

a ular judligini oliy yaratuvchi «kuch- ijodi
faohy;tmmg namoyon bo‘lishi deb tushuntirdilar fuchxudor tody

ersonalizm XIX asming oxirlari Rossi

. : \ _ rida Rossiya va AQShda
keyl.:lchzhkh)l(x‘ asming 30-yillarida Fransiya va boshqa mamlaka(tzlarida
X,?:]a} oshladi. l}osgyada personalizm g‘oyalarini N.A.Berdyaev
: enka. persoqahzml asoschilari B.Baun. J.Gayyo va ularnin :
|zdosl$arl U.Xaying, E.Braytmen, J.Junson edilar :

evropa olimlarining personalizm g‘oyalari xristianli i
| Yevropa nla X g'oyalari xristianlik katolik
yo ,nahs:hndgg.l diniy ~ ta’limot bilan  qorishilgandir.  Shaxs
ma’naviyatining eng 911y. cho‘qqisi, olam esa o‘sha oliy qadriyat —
shaxsning ijjodiy faoliyati tufayli o‘zgarib turadi, degan nazariyaga
asoslanadilar. Zero, b.u.ollmla.ming personalizm ta’limotlari asosini
.s.h.axsr.ung ll‘Oda. erkinligi tashkil qiladi. Personalizm nuqtai nazaridan
ijtimoiy taraqqiyot muammolarining hal etilishi hamma vaqt shaxs
faoliyatiga bog‘h.q bo‘ladn.. Bu yerda muammo inson shaxsiga jamiyat
va davlat tomonidan belgxlanggn erkinlik haqida emas, balki cheksiz
huquqga ega bo‘lgaq Qav.lat va jamiyatning ta’siridan holi bo‘lgan shaxs
erkinligini garor toptirishi haqida fikr yuritilmoqda.
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Inson muammosi bilan shug‘ullanuvchi O‘zbekiston faylasuf
olimlari hozirgi zamon personalizmi haqida fikr yuritib, personalizm
muammosi hozirgi kunda assimilyatsiya bo‘lib ekzistensialistik va
xristian antropologiyasi yo‘nalishlarini mushtaraklashtirib, o‘ziga xos
géoyalarni ilgari surayotganligiga e’tibor qaratmoqdalar. Bu g‘oya
asosida turli millat va elat vakillarining o‘zaro yaqinlashtirishga ya’ni
do*stlikka asoslangan muhabbatni targ‘ib gilinib, poyonida uni qaror
toptirishni magsad qilib olmoqdalar. Masalan, '
«Personalizmda muhabbat «Men»ning «Sen» oldidagi mas’uliyati
shaklida talqin gilinmoqda. Shaxs ahlogiy kamolatga erishishning eng
oliy cho*qqisi uning xudo shaxsi bilan muloqotidir».

Komil inson. Komil inson tushunchasi birinchi marta Shayxi
Kabir nomi bilan mashhur bo‘lgan Muhyiddin Ibn-al Arabiy (1165-
1240yy) tomonidan muomalaga kiritilganini qayd etmoq joiz. Ibn-al
Arabiy nazarida "komil inson-bu aqli avval yoki nafsi avval, aqli kull"*
tushunchalari bilan ma’nodoshdir. Chunki Allohi taolo ilohiy nurdan
ilk marta aqli avvalni yaratdi va uning suratu shaklini komil inson
qiyofasida zuhur etdi. Mutafakkirning yozishicha komil insonni yer
yuzidagi timsoli payg‘ambarimiz Muhammad alayhissalomdir. U zot
vujudida aqliy, ruhiy kamolot, dunyoviy va ilohjy bilimlar mujassam
bo‘lgan. |

Tasavvufda eng ko‘p tarqalgan tushuncha komil insondir. Komil
inson — barcha dunyoviy va ilohiy bilimlarni egallagan, qalbi ezgu
tuyg‘ularga to‘lgan pokiza zot. Bu odamlar — jamiyatning tirik vijdoni
hisoblanadi. Kishilar ularga qarab xushyor tortadi va dunyo
behudaligidan o‘ziga kelib, o‘z qalbiga, 0‘zi giladigan ishlgnga razm
soladilar, tavba-tazarru qiladilar. Komillik yo‘lining bosh asosi ko‘nglln}
mosivodan xalos etishdir. Bu tushunchani birinchi marta Mansur X.al.IOJ

ishlatgan. Keyinchalik 1bn Arabiy “insoni l'(omil” tushunchasining
poydevorini qurgan bo‘lsa, Imom G‘azzoliyning tasgvvuﬁ)f- falsaﬁy
qarashlarida komil inson va inson kamoloti masalalari atroflicha tahlil
ili igining guvohi bo‘lamiz.
) nJg:xr:llagAZ:x,g“gHujjat-ul [slom” nomi bilan shubrat topgan Imom
Gtazzoliy hazratlari “Ihyo ulumid-din”(Dinty 1lmlarm:‘ jonlantirish)
asarining birinchi kitobi “Ilm kitobi”da shunday yozgan: “Abdulloh ibn

Muborakdan: “Komil insonlar kimlar?” deb so‘rashdi. “Olimlar”, deb
javob berdilar”. Tbn Muborak olimlardan boshqasini komil inson
iratib turadigan asosty

demadilar. Chunki, insonni hayvo:;l7ardan aj




Xususiyati hflm iir{ldi'r. Inson nima bilan sharafli bo‘lsa, o‘sha narsa bilan
}n;ondlr. G azzoliy mspnni ilm bilan sharafli ekanligini dalillar bilan
g‘;;ot?adl. Insonlam{ng afzalligi jismoniy quvvatda emas, deydi
i halr);; iIz]ero, t;lya Insondan ancha baquvvatdir. Jismning kattaligi
e bilans}c])n a ZE‘!.I emas, zero, fil undan kattaroqdir. Inson afzalligi
shijotloq. Yeb ichish bl b smer e oS0 Undan ko'r
unikidan kattaroqdir... demak, i Cagat il achin oo h'O‘klzm o
egallagani bilan afzaldir, deb xurllsg; qfialg?[ti 1(1313;;;;?; eratigan va fmn
bﬂa;njr(:ir; ogﬁlqu?g kellp chi'qi'shi.. Odamning paydo bo‘lishi muammosi
g gu g{r;mg kelib cl}n_qlshl muammosi bir-biri bilan chambarchas
EMdaq_ hq}on a _qgtyd qllmg:fm antropogenez konsepsiyada uning
E i yec l_ganhgju?l_ qafab chigamiz. Inson ongining paydo bodishi
osmi a_qunmg ta’siri bilan bog’liq bo’lib, kosmosning protooda
organizmiga engrgetik ta’siri, deb tushunish kerak Shgunzay ili;)n
oDrg]?m‘zm har xil gu_ruhlar'lga. bunday ta’sirning jadalligi «Yas?’lirir;
Oér:lnn:;::;:lgd gtuyohllk III)IEII‘ISthha unchalik bir xil emas. ?:Iatijada bir
_ vjudotning  aqlliligi (ongning rivojlanishi :
Sj(:;}t;dotnlklga _?isbatan yuqori bo’lidi. gShuninJg:ach:ShlEr); h:r?us?lz?:irg;;n;
ngan sivilizatsiyali odam i i
(masalan Okeaniya orollari) orasida(T;;cjl;nasg?awb(:)?allk]ar) R
. kI_nson‘mng ruh{y dunyosi faqat ong sohasi bilan chegaralanmaydi,
Iki, uning 01ra51_dan uzoqqa tarqaladi. Inson ruhiyatining bu sohasi on
donras:Qan tas_hganga chigib, ongsizlik sohasi degan nom oldi Sharg
falsafasF va diniy ta’limotlarida bu sohaga katta e’tibor bera]ad'. G* g
falsafaan an’analari to‘g‘risida bunday deb ayta olmaymiz o
: zog_vagt ongning har xil jihatlarini o‘reani : j
murOJaz}t qilindi. XIX asrda postklassik falsafani%]agni(scl:‘gpaolcllsitmu?aga(rlel?ia(‘i;:
falsafasi, teosofiya, intuitivizm va boshqa) an’anaviy ramionalimc{an
che‘kmadl._ Falsaf:ly t?’lilpotlarda har xil ongsizlik kuchlari - iroda
tug ma hl,S. tuyg u, mfuntsiya, sezgi, yashirin ma’naviy qobiliyat!a;
b;r_mchl o’ringa chlqadl. XX asrda «psixoanaliz» deb atalgan falsafiy
ogimda bu tendensiya rivojlanadi va eng avjiga chiqadi. Talantli
avstriya psixologi va psixiatri Zigmund Frayd uning asoschisidir
Ongsizlik sohasini (tush, yanglishish, xato, unutuvchanlik, ixtiyorsiz.
harakat, gipnoz (ta’siri) tadqiq qilib, frayd shaxsning ruhiy struktura
modelini ishlab chiqadi. Unda u uchta asosiy darajani ajratadi: ikkita

ongsiz - quyi va yuqori - va bitta ongli.
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-Quyi darajadagi inson ruhiyati «U» atamasi bilan ifodalanadi. Bu
ongsizlikning quyi sohasi - anglanmagan qiziqish va instiktlaming
«gaynayotgan qozoni». Ulaming muhimlari - hayot instinkti (Eros) va
o‘lim instinkti (Tanatos) deb Freyd faraz giladi. Hayot instinkti - avlodni
saqlash va davom ettirishga urinish. U ongsiz seksual gizigishni (libido)
avjiga chigaradi. O‘lim instinkti - bu ongsiz tajovuzkor kuch bo‘lib,
avstriyalik psixiatr hayot instinkti keltirib chiqaradigan g‘azablanishlarni
tenglashtirish deb qaraydi. «U» hayvonlar va ilk yoshdagi bolalar uchun
x0s bo‘lgan lazzatlanish tamoyiliga amal qiladi.

- Ikkinchi darajadagi inson ruhiyati «Men» (yego) tushunchasi
bilan ifodalandi. Ongning bu sohasi - ongsizlikning katta qorong‘i yer
tofiasidagi kichkina alanga shami «Men» tashqi reallikning «iz»i sifatida
shakllanadi, lekin shu bilan birga «U»ning qiziqish va instinktlari bilan
bog‘liq. Garchi Freyd reallik (istaklarni qondishdan voz kechish
qobiliyati) tamoyillariga amal qilib, ongning ba’zi bir mustagilligidan
voz  kechmadi, shunday gqilib  «U», «Men»ning  yashirin
harakatlantiruvchisi, deb faraz gildi. Ong buni hamma vaqtda ham
anglamaydi.

- Uchinchi darajadagi inson ruhiyati «Mendan yuqori- Men»
(Super- Yego) atamalari bilan ifodalanadi. Bu ongsizlikning oliy sohasi
bo‘lib, tarbiyaviy taqiglar, ijtimoiy va axlogqiy me’yorlar ta’sirida
shakllanadi. «Yuqori-Men» - odam axloqiy tamoyillarining manbayi
bo‘lib, uning ongida, masalan,vijdon, burch, sharaf sifatida namoyon
bo‘ladi. Shunday gilib inson ruhi oliy va quyi ongsiz kuchlaming
doimiy kurash sahnasiga aylandi. Yoki, boshqachz} qilib aytganda
ma’naviy tamoyillar va hayvon instinktlari o‘rtasid.agl kurashd.lr. Agar
instinktlar yengsa, odam o‘zining insoniylik q.iy.ofasun y'o‘q(_)tadl. Uning
ongi quyi kuchlarga bo‘ysinadi va ongsiz _qlzlqlshlarm d(‘)l[.h(.J amalga
oshirishga intiladi. Agar ma’naviy tamoyl.llar yengsa, qiziqishlar va
instinktlar chegaralanadi. Ong quyi ongsi;llk ustidan g‘glal?a gozonadg
va uning ichki turtkilarini nazorat qiladi. Odellm_ pn_gmzllkmng quyi
sohasi ustidan ongning nazoratini kengaytirishga 1n.t1115_hl kerak.

Insonning paranormal kuchlari._Eng qadimgi dav_rda}n boshlz_lb
Sharq falsafiy ta’limotlarida rivojlanishi va amjd.lga OlShl'Shl mymkm
bo‘lgan odamda yashiringan ma’naviy, ruhiy va jismoniy imkoniyatlar
mavjudligi to‘g‘risida fikr yuritiladi. Astatsgkl'n bunday kuchlarni
egallashning maxsus uslubiyati ishlab .Chlqﬂdl.‘ De_yarh, .ulal"n.mg.
hammasi odamni ma’naviy shakllantiradigan qadimgi amaliy tizimi
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Yoga bilan to‘g‘ri yoki bilvosita bog‘liq edi. Yoga usullaridan har xil
diniy va ma’naviy-falsafiy ta’limotlarda (buddizm, induizm, daosizm,
yangi Aflotunchilik, nasroniylik, islom, teosofiya va boshq) foydalanildi.

P:an. uzoq vaqt odam organizmida noma’lum kuchlar mavjudligi
mumkinligini rad qildi. Albatta, ortodoksal olimlar odamning shunday
qobiliyatlari: xotira, iroda, aql, sezgi organlari, jismoniy kuch va boshqa
zahiralari bo’lishi mumkin dedilar. Lekin, odam masalan shunday
qobiliyatlarga: levitatsiya, telepatiya, telekinez kabilarga ega bo’lishini
noilmiy deb hisobladilar. Ammo, sharq faylasuflari ta’sirining
kuchayishi va ilmiy kuzatishlar yig‘ilishi natijasida olimlarning odam
to‘g‘risidagi qarashlari o’zgara boshladi. XX asr boshlarida ko‘p
davlatlarda odamning yashirin kuchlari to‘g‘risidagi jiddiy tadqiqotlar
olib borildi.

Qanday kuchlar va qobiliyatar to‘g‘risida gap ketayapti ?

Nojismoniy ko‘rish va eshitish qobiliyati (oldindan bilish va
oldindan eshitish);

- Telepatiya (masofadan turib fikrlami uzatish va qabul qilish);
Levitatsiya (odam tomonidan yer tortilishini tugatish, muallaq
holatga keltirish);

Avtonom yashash ongning jismdan tashqariga chigishi;
O‘limdan keyin odam ongining avtonom yashashi;
Kelajakni gabul qilish qobiliyati;

Tez hisoblash va o*qish qobiliyati;

Noyob xotira;

- Fikrlarning biologik jarayonlarga ta’siri;

- Telekinez (jismoniy predmetlarga boshqacha ta’sir qilish, yoki
aloqasiz ko‘chirish gobiliyati).

XXI asr boshlarida fan odatiy qarashlar, qobiliyatlar doirasidan
tashqari, odamning yuqorida ko‘rsatilgan va boshga noodatiy namoyon
bo’lishi to‘g‘risida ko‘p miqdorda omillar yig‘adi. Ular «paranormal
qobiliyat» degan nom oldilar. Ularni ilmiy-nazariy tushuntirish, hozirgi
davrda odamning yangi ilmiy andozasini faol ishlab chigilish bilan
asoslanadi. Uni odamning biomaydon tabiati konsepsiyasi yoki
odamning axborot-energetika nazariyasi sifatida ifodalaydi. Bu
konsepsiya (nazariya)ning bosh g‘oyasi shundaki, odam shunday
biologik jism emas, energetik va hujayra - nuklein jismlardan iborat
murakkab biomaydon tizimidir.
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O‘limdan keyingi hayot muammosi. Odamning o‘limidan keyin
unda nima kechadi? Uni o’ldi deb e’lon gilgandan keyin uning joni, aqli,
ongi yoki ruhi yashaydimi? Odimdan keyin jon qayerga ketadi? Yerga
yana qaytib kelib, tiriladimi? Hayot va o’limning siri bilan bog’liq bu va
boshqa savollar insoniyatni hamma vaqt o‘ylantirib kelgan va !celmoqda:
Diniy ta’limotlarga ko‘ra o’lim bo‘sag‘asidan keyin odamning h?yo?l
davom etadi, lekin, ganday va qanday turda ekanligi har xil tust.numladl.
Falsafiy ta’limot har xil javob berdilar — o’limdan keyin lgayotnmg. to’la
inkor gilinishidan, odamning ma’naviy hayotining reinkamatsiya (
shaklning o‘zgarishi yoki ko'chib yurishi)sigache} fan uzoq vaqt ongni
miya faoliyatining mahsuli deb hisobladilar. Shu{nng uchun k.o‘p’o.hmlar
jism va miyaning o’lishi bilan odamning ongi ham o’ladi, o limdan
keyin hech narsa yo‘q - fagat yo’qlik podsholigi hukm Sl.l{'afll deb faraz
qildilar. Umuman, o’limdan keyingi hayot muammolarining falsafiy
yechimini uch guruhga bo’lish mumkin. . .

- Birinchi guruhga materialistik yo ‘nalishdagi falsaﬁ:v ta’lfmof
kiradi. Bu masalan, qadimgi Hindistondagi charvak ma.ktabl, qadimgi
Yunonistondagi epikurchilar; Qadimgi Rimdagi stoiklar; Go}bax,
Kondilyak, Lamitri; Germaniyada Feerbax, Marks, Engels; l.los:snyaQa
Chemi Shevskiy, Plexanov, Leninlar. Ma' erializm. tarafdorlari tzlolqglk
jism o‘lganidan keyin odamning hayoti to‘xtaydi deb farag giladilar.
Hech ganday ruh, jon, ong, aql yashamaydi va yash.ay.olmaydl. o

- Ikkinchi guruhga an’anaviy va idealns’ttk_ Sfalsafa Iarafh.
Masalan, bular: A.Blajinniy, V.Velikiy, F.Alfvinskly, N.Kuzanskiy,
V.Solovyov, N.Berdyayev va boshqa nasroniy faylasuﬂa{: A.u'astu,
Dekart, Kant, Gegel va boshqa ideallst}k "fals_afa‘ vakillari. Bu
mutafakkirlar odamning joni uning jismoniy jismi O lgandan keyin
abadiy ruhiy dunyoda yashashi mumkin, deb hls?blayd:lar. . .

- Uchinchi guruhga bilishning ezoterik an analariga yaqtz
Jfalsafiy va diniy ta’limotlar kiradi. Masalan, mif germetlg;m, .}{m
yogasi, vedantlar falsafasi, buddizm, Qlfagorchl}ar, AﬂOt‘fﬂ_Chl é};’, 15 (I)Bm
ismoilitlari, teosofiya, Xram, Jonli Etika (Agm-yog?) ta’limoti limh Bu
ta’limotlarning izdoshlari, odamning (ruh) ruhiy asosl abe;:hy yas ai O:ga
va izchil boshqa shakllarga o‘tishig.a.nshoqadg!ar. Bosbqahso z bilan
aytganda ular odam ruhiy mohiyatmlldn.% bir jismdan boshqa jismga
o‘tishi rei atsiya nazariyasini tan oldilar. -~~~ =~

tISh;l::;;k:‘rlI;den keying); hayot muammolarini jiddiy o‘rganish XIX

asr oxirida boshlandi va XX asrda faozloi'ivojlandi.
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fil .. Tig‘iz moddiy va ingichka ruhiy dunyolar o‘rtasida vositachi boshqa uning tanasiga o‘matilgan qurilma, sun’iy yaratilgan
elementlardan iborat biokibemetik organizm bo‘lishi mumkin. Tirik

:'{ bO‘.ladi.gan odflmlar - mediumlar o‘rganildi. Boshqa borliq sohasiga
i tegishli noma’lum kuchlar va mohiyatlar medium orqali namoyon mavjudotning bu turini Homo-techno Sapiens - aglli texno-odam, deb
atash mumkin.

‘fi?"':‘ bo‘lishi aniglandi. Ba’zi tadqiqotchilar tomonidan o‘lgan odamning

Joniga o‘xshash ingichka moddiy flyuidik fantomlar paydo bo‘lishini
rasmga va videorasmga olindi.

. Odan.l evolyutsiyasining keyingi istigbollari. Biologik aqlli
mavjudot sifatida odamning kelajagi masalasi falsafiy va ilmiy
gntr.opologiyaning muhim masalalari qatoriga kiradi. Lekin, hozirgi
ilmiy nazariyalar bu muammoga kam e’tibor bermoqda. U bilan
faylasuflar, futurologlar va fantastik yozuvchilar ko‘p shug‘ullandilar.
Inson rivojlanishining istigbollari to‘g*risida qanday qarashlar mavjud?

Anjanaviy diniy qarashlarga binoan (nasroniylik, islom va
!)os}.xq.) inson kelajakda o‘zgarishi kerak. Lekin, shunday o‘zgarishlar
!lohlyotchilar tomonidan evolyutsiya sifatida qaralmaydi. Masalan,
islom i!ohiyotchilari tagvodor odam o‘limidan keyin o'zgaradi,
q?ndaydxr ruhiy mavjudot sifatida jannatda abadiy yashaydi deb
h!s.obl.aydilar.. Piniy ta’limot faqat odamning axlogiy boshqa giyofaga
!(.lnshl to‘g’risida gapiradi. Uning jismiy (jismoniy jism o‘rniga - ruhiy
Jism) o“zgarishi to*g‘risida bilvosita gapiriladi.

Klassnk. ilmiy qarashlarga (darvinistlar, marksistlar, pozitivistlar
va boshq:) binoan, kelajakda odamni axloqiy, aqliy, jismoniy ma’noda
shalfllarftlrish mumkin. Shu bilan birga, bu guruhning ba’zi bir
vakfl!armm.g fikricha, kam harakatli turmush tarzi sivilizatsiyasi
ta’sr.rlda, ojiz. gavda, rivojlanmagan oyoqlari, katta boshi bilan odam
kela)alsda inqirozga uchraydi. Biroq, bu yerda odatda insonning sifat
o‘zg.arfshlan qarab chigilmaydi. Aqlli odam - Homo-Sapiens bo’lgan va
hozirgi yfishal? turgan odamdan farqi kam bo’lgan holda, kelajakda qaror
topgan blolpglk tur sifatida qolaveradi, deb hisoblanadi. Shunday qilib,
bu yer.da inson mavjudotning keyingi evolyutsiyasi mohiyatan rad
qilinadi.

Dunyo  sivilizatsiyasi  rivojining  texnotron  konsepsiyasi
tarafdorlarining qarashlariga binoan, kelajakda uning organizmiga har
xil texnik qurilmalarning tatbiq qilinishi natijasida odam takomillashishi
mumkin. Bular: kompyuter chiplari va portlari, miniatyur yurak
stimulyatorlari, gormonal regulyatorlar, sun’iy organ va suyaklar
bo’lishi mumkin. Odamni bunday «takomillashtirish» natijasida u
butunlay boshqa mavjudot - nafaqagoztirik biologik materiyadan, yana

Odam hayoti ma’nosi muammosi. Inson nimaga yashaydi, uning
hayotining ma’nosi va maqgsadi to‘g‘risidagi masalalar odamni hamma
vaqt o‘ylantirib keladi. Ba’zan, bu masalalarni hal gilishga intilish
ma’nosiz, hatto zararli deyiladi. Axir hayvonlar yashaydi, lekin o‘z
hayotining mazmuni to‘g‘risida o‘ylamaydi. Lekin odam - hayvon emas.
Uning ruhi, aqli ma’nosiz yashay olmaydi. Shunday vaqt keladiki,
bunday hayot odam uchun chidayolmas darajada bo‘ladi. Nimaga o‘qish,
ishlash, kurashish, azob ko’rish, takomillashish kerak? Ruhshunoslar
shuni aniqladiki - hayot ma’nosi va magsadini yo‘qotsa odamni axloqiy,
ruhiy va jismoniy turg‘unlikka, hatto inqirozga olib kelar ekan. Masalan,
shu narsa ma’lumki fashistlar konslageridagi mahbuslar o‘z hayot
ma’nosini izlashni yo‘qotib, kasallik va ochlikdan tez halok bo‘lganlar.

Fatalizm - bu falsafiy dunyoqarashning bir ko‘rinishi bo‘lib, unga
binoan odamning harakati oldindan belgilangan bo'ladi. Boshqacha
aytganda odam amalda hech gachon mustagqil tanlay olmaydi. Odamni
harakatini oldindan kim belgilaydi? Ilohiyatchilar va ba’zi bir diniy
faylasuflar bu Xudo (islom ilohiyotchilari) deydi.

Taqdirga qadariylar, jabariylar, mo‘taziliylar va mutakallimlarning
munosabati ham oziga xosdir. Islomdagi ilk ilohiyot ogimlaridan biri -
qadariya, mutlaq fatalistik qarashlar tarafdorlari bo‘lgan jabariylarga
qarshi chiqib, odillikni Allohning asosiy sifatlaridan biri deb talqgin
qiladilar. Shunday ekan, gunoh va savobni u oldindan belgilab qo‘yishi
mumkin emas, undan faqatgina, adolatli ishni kutish mumkin, gunoh esa
odamlarning erkin faoliyati bilan bog'liq, degan fikrda bo‘lganlar’®,

Iimiy adabiyotlarda erkin iroda bu insonning biron ishni bajarishga
qaratilgan ongli intilishidir, deb keltiriladi. Uning ma’lum magqsadga
qaratilgan irodaviy faoliyati manbai - ob’yektiv olamdan hamda dunyoni
o‘zgartirishga  qaratilgan va tabiatning ob’yektiv qonunlariga
tayanadigan predmet - amaliy faoliyatdan iborat. Erkin iroda masalasida
falsafa va psixologiyada, dunyoviy va diniy ta’limotlar orasida ko‘p
asrlardan buyon munozara davom etib keladi. Masalan, fatalizm®

————

I .

Falsafa qisqacha izohli lug'at. Toshkent: Sharq, 2004, -B. 302-303 o ) )

» Fatalizm (?ot. Fatalis - halokatli, oldindan aniqlangan) — tasodif va erkinlikdan tashqari, tabiatda va inson hayotida
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taraf:dorlari kishilarning barcha hatti-harakatlarini fagat tashqi kuchlar
belgilaydi, degan fikrni ilgari surishadi. Boshqalar esa bunday erkinlik
tashqi kuchlarga bog‘liq emas degan fikrdalar.

. Falsafada esa shaxsning faoliyati ob’yektiv sharoitlarga bog‘liqligi

ta’klc!lanadi. Bunday holatda qaysi yo‘Ini tanlash kishining o‘ziga ham
bog‘liq degan yondashuv ustuvor. Bunga ko‘ra sub’yektning ichki
sharoitlari (ehtiyojlari, qizigishlari, istaklari, bilimi va h.k) prizmasi
orqfali aks ettirilgan ob’yektiv olam uning uchun turli magsadlarni o‘z
oldlga qo‘yish, qarorlar gabul qgilish imkoniyatini yaratadi. Bu borada
shuni ham aytish kerakki, bunda faqat sub’yektning istaklariga qarab
tanlab. olinadigan iroda emas, balki ob’yektiv zaruriyatga muvofiq
to‘gfn tanlab olinadigan irodagina erkindir. Har qanday harakat yoki
faoliyatning irodali xarakteri shundan iboratki, unda inson o‘z
maqse.l_diga erishishi uchun tashqi yoki ichki o‘siqlarni yengishga to‘g'ri
keladi. Irodali ish dastlab ma’lum magsadni oldiga qo‘yish, so‘ng
ha.rakz%tni boshlash va ishni amalga oshirish bo‘yincha usullarni tanlab
OIIS!'II.'II tagozo etadi. Har qanday erkin iroda asosida amalga
oshiriladigan ish, ushbu garorning bajarilishi bilan baholanadi.
o Inson va bioetika muammolari. Bioetika - bu yangi fanlararo
ilmiy yo‘nalish bo‘lib, XX asr oxirida jadal rivojlana boshladi. U bir
nechte} t:anlar - tibbiyot, genetika, filosofiya, etika va huquqning
tutashishi .natijasida shakllandi. Hozirgi bioetikaning dolzarb
muammo.la.n qatoriga quyidagilar: abortlar, evtanaziya, hayotni cho‘zish,
klonlash.tmsh, organlarni  ko‘chirish, surragat onachilik, gen
muhandisligi, jinsni almashtirish va boshgqalar kiradi.

Nazorat savollari:

1. Inson mohiyati deganda nimani tushundingiz ?

2. Insonni falsafiy tahlil giluvchi fan qaysi ?

3. Individ, shaxs, odam, inson tushunchalarini sharhlang ?
4. Komil insonni xususiyatlarini sanang ?

5. O‘lim va hayot ma’nosini tushuntiring ?

6. Inson va bioetika muammolarini sharhlang ?

7. Fatalzimni diniy va dunyoviy talqinlarini sharhlang ?

8. Insonda iroda erkinligi nima ?

9. Insonning paranormal kuchlariga misollar keltiring ?

10. Personalizm nima ?
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10- mavzu. Qadriyatlar falsafasi (Aksiologiya).

Reja:
1. Qadriyat kategoriyasi, uning asosiy shakllari.
2. Qadriyatlar mavzusining tarixiy ildizlari.
3. Ijtimoiy taraqqiyot jarayonida qadriyatlarga munosabat.
4. Qadriyatlarning inson va jamiyat hayotidagi ahamiyati.

Tayanch iboralar: Qadriyat, qadr, qadriyatlar tizimi, qadrlash
tamoyillari, qadrlash mezonlari oila, demokratik jamiyat, Sfugarolik
Jjamiyati, taraqqiyot, sivilizatsiya, jahon sivilizatsiyasi, madaniyat,
qadriyatlar, qadrlash va qadrsizlanish mezonlari, tarixiy ildizlar,
ijtimoiy  taraqqiyot, qadriyatlarga munosabat, qadriyatning asosiy
shakllari, inson hayoti, qadrlash tamoyillari.

Jahonda har bir xalqning o‘z ma’naviy qadriyatlari mavjud bo‘lib,
ulardan samarali foydalanish mexanizmlari sifatida odamlarning
ajdodlar yaratgan merosiga e’tiborni qaratish muhim sanaladi. Aynigsa,
yangi O‘zbekistonning bugungi yosh avlodining ruhiyatida insoniylik,
Vatanga yuksak muhabbatni kuchaytirish barchamizning qadriyatlarga
tayanishimizda namoyon bo‘ladi. Keyingi yilllardagi o‘zgarishning asl
mohiyati bevosita xalqning yuksak tafakkur salohiyati va undagi voyaga
yetib kelayotgan yoshlarning aqliy salohiyati yuksalishi, dunyoviy
bilimlar darajasining o‘sishida ham ifodalanadi. Yoshlar o‘zini
borligning bir qismi sifatida anglagan holda tafakkurini shakllantirish
masalalari bilan o‘zaro munosabatlarini aniqlash har doimgidan ham
dolzarb ahamiyat kasb etmoqda. Shu bilan bir qatorda yoshlarning
dunyodagi o‘rni, XX asr oxirlaridagi yangi tabiiy, ilmiy kashﬁyotlar3
ma’naviy va dunyoqarashga oid inqirozlarning yfengishni asosiy istiqbpl}
va yopirilib kelayotgan ekologik va antropolqglk l}alokatlaxplng oldm}
olish hamda ularni yengib o‘tishning asosiy isthbohga.aylar.ut.) bog'uvchj
insoniyat turmushining jamiki strategiyasini qayt? .ko‘rlt? chlglshm tz:.lat3
etmogda. Bunda alohida yoshlarning ma’naviyati msoqnyatn‘u!g keyingi
rivojlanishi uchun harakatga keltiruvchi muhim omil bo‘lib golishi
mumkinligi ham ko‘pgina ijtimoiy- gumanitar fan vakillari tomonidan
etirof etilmoqda. Bulaming barchasi gadriyat fenomenining tabiati,

mohiyati va o‘ziga Xos xususiyatlarini zamonaviy nuqtai nazardan

o‘rganishni taqozo etmoqda.
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) F::llsafada qadriyatlarni o‘rganadigan yo‘nalish bu aksiologiyadir.
Qa.dny.at” tushunchasining negizi, substansional mohiyati insonning
faohyatl,. hayoti va tasavvurlari bilan bog‘liq. Antik davr
mutz.tfak.klrlanda “qadriyat”, “qadr”, “qadrlash” tushunchalarini ijtimoiy
borliq, inson faoliyatining bahosi, baholanishi, boshgalar tomonidan
ma’lum bir normalar asosida qadrlanishi tarzida tushunganlar. Masalan,
Arastu fikriga ko‘ra, gadriyat hodisalarga baho, munosabat, yaxshilik va
yovuzlik, tushunchalarida, shuningdek, insondagi sog‘lik, kuch quvvat,
gtz‘zallilf s.ifatida talgin qilinadi. Sharq mutafakkiri Abu Homid
G azgo.hy inson faqatgina tafakkurga qadriyat sifatida tayanib, u
orqaligina dunyoni anglashi mumkinligini ugtiradi.

Q.Nz.:lzarov o‘zining “Qadriyatlar falsafasi” asarida qadriyat
sha,kllalzml bir- biridan farqlanuvchi ikki katta guruhga bo‘lib, moddiy va
ma’naviy yoki umumbashariy va umuminsoniy qadriyatlar iboralarini
qo .ll.ayc‘h.’ Bu olim shuningdek, “Qadriyatlar kategoriyasi va uning
tuzms'hm'l tahlil gilganda u bog‘liq bo‘lgan ob’yekt va qadriyatning
ahamlyatl. hamda qadrini sezayotgan, o‘rganayotgan, anglayotgan
sub’yekt dialektikasiga alohida e’tibor qaratish zarur”ligini uqtiradi®.

‘Qa}drlyat va qadriyatlar arxitonikasi — tuzilishi, xususiyatlari,
belgilari quyidagilardan iborat:

- blru:l.c!lida.n, ular inson ongi, tafakkuri va dunyoqarashi, yon-
atrofga,  ijtimoily  borliqqa, boshqa “Men”larga  sub’yektiv
munosabatining ifodasi;

- ikkinchit.ian, olamni, hayotdagi o‘zgarishlar va hodisalarni
anglashga garayllgan gnoseologik tajribalar mahsuli;

- uchinchidan, ontologik asosga ega bo‘lsa-da, o‘z-o‘zi uchun
sub’yektiv voqelik, kognitiv hodisa, affektiv fenomen;

- to‘rtinchidan, ular barqaror tushunchalar sifatida ob’yektiv
hodisalar va o‘zgarishlar ketidan ergashib ketavermaydi, balki nisbiy
mu;@qil fenomen tarzida ularni izohlaydi, talqin giladi, lozim topsa, rad
etadl.

Qadriyat inson ongi, manfaatlari, gnoseologik qizigishlari orqali
ifodalanadigan tushunchadir. Ammo qadriyatlarning sensitiv-kognitiv
xususiyatlari ularning ontologik asoslari borligini rad etmaydi. Aynan
mazkur ontologik asos, qadriyatlarning inson va jamiyat ma’naviy
hayoti bilan bog'ligligi ularni o‘rganishning ijtimoiy ahamiyatini
ko‘rsatadi.

 Q.Nazarov. Qadriyatlar falsafasi. (Aksiologiya). - Toshken2@Gylasuflar milliy jamiyati, 2004. — B68.
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D.Yum, B.Rassel iborasiga ko‘ra, qadriyat “falsafadan
substansiyani quvdi” va barcha narsalarni affektga, persepsiyaga tagadi.
Ob’yekt haqida u yoki bu qarash, unga xos sifat D.Yum fikricha, “uni
magqtovchi yoki rad etuvchi ruhning faqat his- tuyg‘ulariga bog‘liqdir”.
Bu esa narsa, hodisa, xatti-harakatlarning ijobiy yoki salbiy baholanishi
va qadrlanishiga, qadriyat insonning affektidir, degan fikrga olib keladi.
J.Lokk qadrli narsalarni ikkiga ajratadi: birinchisini tabiat beradi, uni
inson tabiatdan tayyor holda oladi; ikkinchisini esa inson mehnati, xatti-
harakatlari orqali yaratildi. Faylasufning fikriga ko‘ra, inson mehnati
bilan yaratgan narsalar biz uchun qadrliroqdir. Qadriyatlar falsafasining
shakllanishiga I.Kant katta hissa qo‘shgan.

Qadriyatlarni tahlil qilish natijasida quyidagi ilmiy-nazariy
yondashuv va konsepsiyalarni ajratishimiz mumkin:

1. Nigilistik  yondashuv ~ (F.Bekon, R.Dekart, L.Feyerbax,
G.Leybnits, F.Nitsshe) tarafdorlari bir tomondan, oliy qadriyatlarning
qadrsizlanganini e’tirof etsa, ikkinchi tomondan, yangi qadriyatlar
o‘rnatuvchi kuchlar paydo bo‘lishini bashorat giladi.

2. Fenomenologik  yondashuv  (E.Gusserl, L.Vitgenshteyn,

M.Sheler)da ob’yektni anglatuvchi sub’yektiv hodisani qadriyat
ekanligini ta’kidlaydi. E.Gusserlning - psixologizmini M.Sheler,
L.Vitgenshteyn davom ettirgan. M.Sheler ‘emotsional anglashga, ya’ni
his-tuyg‘ular orqali bilishni alohida fenomen, qadriyat darajasida talqin
etgan, mehr-muhabbatga yuksak qadriyat yaratuvchi fenomen sifatida
qaragan.
3. Ma'naviy-axlogiy yondashuv (A.Shveysar, N.A.Berdyaev,
V.V.Rozanov, SHri Aurobindo, O.Shpengler, Xose Ortega-i-Gasset,
A.Pechchei, J.Furaste, G.Markuze, T.Adomo)da inson va xudo,
dunyoviylik va ilohiylik, ob’yektivlik va sub’yektivlik kabi tomonlar
muhokama qgilingan.

4. Badiiy-estetik yondashuv (F.Shlegel, P.S.Bollansh, SHatobrian,
B.Konstan, J.Juber, Dj.Matssini, Marburg maktabi a’zolari, G.Kogen,
Badenlik neokantchilar, E.Kassirer, J.de Mestr, Men de Biran,
E.Dyurkgeym, Levi Bryul, G.Zimmel, X.G.Gadamer, A.Bergson,
M Fuko, J.P.Sartr, A.Kamyu, JBodriyyar, L.Altyusser, S.L.Frank,
V.F.Em, AF.Losev) negizida insonning yon-atrofga, hayotga, ytimoty

munosabatlarga badiiy so‘z, obraz, lavha, musiqa, ohang yo!d rangli
jihozlar kabi moddiy

chiziglar kabi estetik qarashlar orqali tosh, marmar,
qadriyatlar vositasida makonni go‘za

llashtirishga intilishi yotadi.
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5. Psixologik  konsepsiyalar (K.Yung, Z.Freyd, G.Lebon
I\é.;’undt, A.V.Petroyskiy, V.V.Shpalinskiy, A.M.Donsym;, E.Fromm:
-Yaspers, A.Kempinski, A.Adler, A.G.Maslou) tarafdorlari shaxs
guruh ?l()k.l etnosning gadriyatlar tizimiga kirgan an’ana, turmush tarzi:
Elenta.htetl, u’rfjodfltlarl3 muloqot tarzi, e’tiqodi sifatida garaganlar.
arning ba zilari psixologik omillarga e’tibor qaratib, qadriyatlarni

ushbu sensitiv ta’sirlar natijasidan keltirib chigarganlar. ,

JBodfi Gum:mstzk konse.p.?iyalar (E.Fromm, ZFreyd, S.Frankl,
n-aza ridgl'er, ; .Kafnyu) neglznda quriyatlami inson manfaatlari nuqtai
ezl hn 0 :;g:n‘lsh yqtadl. Qa-ldrlye.ltlardan ijtimoiy mohiyat izlovchi
oorta. am ql(‘]OtChl gumanizmni, ya’ni hayotdan insoniy fazilatlar
ashni 'chetlab.o tmagan. Gumanizm qadriyatlarning asosini, ulardagi
p}c;zuw thatlamlng mohiyatini tashkil etadi. Inson manfaatlaridan kelib
: igmagan, ularru qondirishga xizmat qilmaydigan qadriyatlar yo‘q.
ynar71 Shlz;: nuqtalt nazardan qadriyatlar pozitiv hodisalardir.
- Lvropolsentrizm va amerikotsentrizm (O.Sh
S.)l(ar}tmgton). g‘arb kishisining hayot tarzi, ﬁgcrlihpe:sgtjﬁf’ :"tsig(r)?i?:
g n(l);ql,a hugllmclll.y-den‘lokrati‘k normalarini ifoda etadigan qadriyatlarni
shakl{antir(il;)a L. | G z‘rb jahonga Yoyilgan ko‘pgina qadriyatlarni
Amerikotsen,t aqlu-tafakkurni yangi qarashlar bilan boyitib keladi.
ner rizm esa global g'oya, global qadriyat bo‘lishga da’vogar
oqimdir. Ule.m.mmg har ikkalasi ham bugun o‘z qadriyatlarini, hayot tarzi
va qarashlarini dunyoga singdirishga intilmoqdalar. ’
. 8 Sharqoya kon..ve.p..siyalfzr (G.Myuller, N.Konrad). Mazkur
czn‘sepsxyalarda jahon sivilizatsiyasi, ilm-fan va axloqiy-gumanistik
ta’limotlar Sharqdan tarqalgan, degan g‘oya ilgari surilgan.
; PS9. Antropologik konsep:wyalar (G.Plessner, K.Levit, Dj.Mid,
J.P. artr, A..Portmak., E.Kassnrer, A.Gelen, Yu.Xabermas, G.Rikkert)
inson va uning hayoflm oliy qadriyat, deb biladi. Barcha sohalar, ularda
erishilgan y.ut.uqlgr, ijtimoiy o‘zgarishlar markazida inson turadi.

' 10. M.zll.zy ttlflqnish va rivojlanish konsepsiyasi (O‘zbekistonlik
olimlar) milliy, dlp!y va umuminsoniy qadriyatlarni uyg‘unlashtirgan
holda va.tan ?aqdmga daxldorlik hissi kuchli bo‘lgan vatanparvar
shaxslarni tar!alyalashni magsad qilgan: Shu jumladan ular,

1) totalitar tuzum davrida unutilgan yoki inkor etilgan tarixiy-
madaniy va ma’naviy-axloqiy qadriyatlarni o‘rganish, qayta tiklash;
2) islomiy qadriyatlarning ijtimoiy-tarbiyaviy va ma’naviy-ruhiy
ta’sirini ob’yektiv baholash; 3) ilmiy-falsafiy merosni xolisona
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o‘rganishni yo‘lga qo‘yish; 4) tarixiy qadriyatlarga bo‘lgan noxolis

munosabatlarni milliy taraqqiyot nuqtai nazaridan qayta baholash;

5) milliy va umuminsoniy qadriyatlar uyg‘unligi asosida jamiyatning
\ ma’naviy-axloqiy mubhitiga erishish.

Ma’lumki, “har bir avlod jamiyat shu paytgacha erishgan barcha
yutuglarni tayyor holda o‘zlashtiradi, o‘z hayoti, faoliyati davomida
ularni biroz takomillashtiradi, boyitadi va keyingi avlodga ulardan
foydalanishni o‘rgatadi. Ushbu jarayon tarbiyaning o‘zagini va magsad-
muddaosini tashkil giladi”.

Falsafa va aksiologiyada qadriyatlarning turlari va shakllari
masalasini hal etish muhimdir. Aytib o‘tish joizki, bu masalada
tadqiqotchilar o‘rtasida bir xil fikrlar va yondashuvlar ham bo‘lib, ular
qadriyatlaring turli klassifikatsiyasini (turkumlash) taklif etadilar.
Qadriyatlar masalasiga bag‘ishlangan barcha falsafiy adabiyotlarda ular
asosan moddiy va ma’naviy, umumbashariy, umuminsoniy va milliy
turlarga  bo‘linadi.  Ayrim tadgiqotchilar  qadriyatlarni  yana
umumbashariy va hududiy turlarga ham ajratadidar.

Umuminsoniy qadriyatlar. Falsafiy lug‘atlarda keltirilishicha,
umuminsoniy gadriyatlar — jahondagi barcha odamlar, xalglar va
davlatlar uchun umumiy qadrlash mezoni hisoblangan, umumbashariy
ahamiyatga ega bo‘lgan qadriyatlar tizimini ifoda etadigan tushunchadir.
U ozodlik, erkinlik, tinchlik, baxt-saodat kabi umumijtimoiy ma’no-
mazmun kasb etadigan tushunchalardangina iborat emas. Umuminsoniy
qadriyatlar jamiyat taraqgiyotining muayyan davrida yashayotgan barcha
kishilar uchun umumiy bo‘lgan tizimni hosil giladi, boshqa tamoyillar
bilan uzluksiz alogada, zaruriy bog‘lanishda namoyon bo‘ladi.

Umuminsoniy qadriyatlar barcha millatlar, xalglar uchun
ahamiyatga ega, hamma tarixiy davrlar va ijtimoiy tuzumlarga xos
bo‘lgan, barcha xalqlar tomonidan  yaratilgan qadriyatlarning
elementlarini o‘ziga birlashtiradi. Bunday qadriyatlar tarixiy jarayonning
barcha bosqichlarida ham va taraqqiyotning turli davrlarida ham
o‘zining gadrlilik xususiyatini saqlab qoladi. Masalan, tinchlik, ezgulik,
millatlararo do‘stlik, ekologik tozalik, o‘zaro hurmat, gumanizm,
demokratiya, qonunlar ana shular jumlasidandir. ' o

Yugqoridagilardan  kelib _chigqan holda aytish mumkinki,
umuminsoniy qadriyatlar tizimida quyidagilar muhim o‘rin egallaydi:

—tabiat;

—erkinlik;
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- bag‘rikenglik;

- tinchlik;

~din;

— ilm-fan va boshqalar.
. .Erkinlik. Erkinlik o‘z lug‘aviy ma’nosiga ko‘ra, kishining o‘z
istagi bo‘yicha ish tutishini anglatadi®!. Ya’ni jamiyatda kishi (aynigsa,
yo§hlar) 0°z istagini to‘sqinliksiz amalga oshirish imkoniga ega bo‘lsa,
uning Xatti- harakatlari u yoki bu narsa, hodisa, jarayon bilan to‘silmasa,
ak.smc_ha bu vaziyatda o‘ziga xos rag‘bat ko‘rsa, o‘zini o‘zi ro‘yobga
chlqar}shga urinib ko‘radi. Mana shu holatni hisobga olgan, liberal
tare{qq.lyot yo'lini tanlagan ko‘plab jamiyatlarda yosh avlod tarbiyasida
erkinlikka alohida e’tibor beriladi. Masalan, Amerika Qo‘shma
Shtatlarida} erkinlik bola tarbiyasida muhim o‘rin tutadi. Onalar
farzandlanqing har soniyalik qizigishlari va injigliklarini qondirishga
tayyor turishadi. Ikkinchi tomondan, go‘dakligidanoq amerikalik
bola'k'ayla.r “Sen eng chiroylisan, eng yaxshisan, eng agllisan, eng
qobiliyatlisan”, degan so‘zlarni har kuni eshitgan holda o‘sishadi.
Magsad — mustaqil insonni tarbiyalash! Agarda bola xato gilsa, uni
urushmay: “Yana bir marotaba harakat qilib ko‘r! Sen, albatta, buni
uddalaysan! Chunki sen zo‘rsan!” deya qo‘llab-quvvatlanadi. Albatta,
bunday yondashuv kelgusida 0‘zining mevasini beradi.
_ Ishonch. Shu o‘rinda ishonch hagida ham gisqacha to‘xtalib o‘tish
JOIZ..IShonCh - biror-bir shaxsga uning so‘zi, ishi va xatti-harakatlariga
x:aynxohlik va simpatiya(rahmdillik) bilan qarash, u bilan hamkorlik
qilish, yagin munosabat o‘rnatishga asos bo‘ladigan ma’naviy omil. U
p‘zaro to‘g‘rilik, adolatlilik, insofu diyonat, halollik, samimiylik va
iymonga asoslanadi. Kishilar o‘rtasidagi munosabatlar aniq ma’no-
mazmun kasb etib borishi bilan ishonch mustahkamlanadi yoki aksincha
buziladi.

Bag rikenglik.Lug‘atlarda yozilishicha, bag‘rikenglik (tolerantlik)
— o‘zgalarga nisbatan mehr-muruvvatli, g‘amxo‘r, saxiy, kengfe’lli
bo‘lgan, ana shunday ma’naviy fazilatlarga ega kishilarni ifodalovchi
tushuncha hisoblanadi.

Umuminsoniy qadriyatlarni qadrlaydigan, yuksak ma’rifatli inson
hech gachon diniy va milliy ayirmachilik yo‘lidan bormaydi, balki
barchaga barobar ehtirom va odobda bo‘ladi. Bag‘rikenglik, eng avvalo,
insonning huquq va erkinliklarini tan olish asosidagi faol munosabatdir.

¢ Falsafa: qomusiy lug*at. — Toshkent: Sharq, NMIU, 2004. -2B0464.

Bag‘rikenglik amal gilgan sharoitda:

- muomala-munosabatda kamsitish va tahqirlashlarga yo‘l

qo‘yilmaydi;

- ayirmachilik yo‘lidan borilmaydi;

- insonning huqugq va erkinliklari tan olinadi.

Mazkur sababiy alogadorlik, eng avvalo, oilaviy muposabfatlarda
yaqqol namoyon bo‘ladi. Masalan, oila a’zolari bir-birlariga r.nsbatan
bag‘rikenglik bilan, aybu kamchiliklariga baho berganda, kamsitmagan
va tahgirlamagan holda munosabatda bo‘lishsa, bunday mgnosabat
ob’yektida o‘zaro nafrat, bigiqlik va yoki adovat .tl'lyg‘ularl. paydo
bo‘lishining oldi olinadi. Yoki oila a’zolarini bir-biridan ayri ho{dg
ta'rifu tavsiflash, ya’ni birining imkoniyat va qpblllyatlannn
boshqasinikidan ustun qo‘yib munosabatda bo‘lish ham, bir tomondan,
munosabat sub’yektiga, ikkinchi tomondan, qi):os!anayotg.an shaxsga
nisbatan ana shunday salbiy hislaming yuzaga kelishiga zamin ).'aratadl‘.

Bag‘rikenglik o‘z mohiyatiga ko‘ra, tenglik kategopyasmn h‘am 0‘z
ichiga olishi tufayli uning ham o‘zaro alogadorligiga to‘xtalish
maqgsadga muvofiq. : o ' o

Milliy gadriyatlar. Milliy qadriyatlar ma.’lum. bir ml.ll.atmng‘ tarixi
va hayotiga tegishli bo‘lgan va milliy: ehtiyoﬂarm qond|r1§hga.|mk(.)n
beruvchi qadriyatlardir. Milliy qadriyatlaming ob.’yeEktl mlllatsil_r.
Millatning rivojlanishi milliy gadriyatlarning rivojlanishiga ham ta’sir

ko‘rsatadi. Millatning tarixida yuzaga kelishi mumkin bo‘lgan har
qanday o‘zgarish uning qadriyatlari tizimida ham o‘zgansh‘larga_ olib
keladi. Jamiyatninng barcha sohalarida yuz b'erayo.t’g?n f)zgarlsh.ll?r
tabiiyki, qadriyatlarni ham o‘zgartiradi. Aksiologik va ijtimoiy dman_u a
o‘rtasida dialektik aloqa bor. Bir tomondan,_ ijtimoiy ta‘raqql.yﬁf
qadriyatlarni o‘zgartirsa, ikkinchi tomopdaq qadrlya.tlammg 0'zgarishi
jamiyatni o‘zgartiradi. Bundan kelib chigadiki, qadriyatlar umumiy va

abstrakt narsa emas.

O‘zbek xalqining milliy gadriyatlar orasida oliyhimmatlik,

hamdard bo‘lishlik, rahmdillik, iltifotlilik'lfabilar katta o‘rin tu%di.
Masalan, oliy- himmatlilik, odamgarch.lllk, muruvvat ‘yuzgsll tzrxlr}
qilinadigan yaxshilik, yaxshi ish, yordam, Insonga Xos tuygu, x‘sdal'kl
anglatuvchi tushuncha bo‘lib, muruvvatlilik, oluar;f)l? ml{)’ n;jfkl ’

.. e g i PRI ili lug‘vorlik, buyuklik va
tantilik, saxiylik, qo‘li ochiglik, saxovatll!lk, u orliK, buyt |
hotamtoylik )l:abil:mi o‘z ichiga oladi. Oliy himmatli kishida til va dil

Yumshogligi, mehribonlik, so‘z va muomala madaniyati, yomonlik
’ pitl
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qilganga ham yaxshilik qila olish kuchi, bag‘rikenglik va dil pokligi
mUJ?ssa_lmla}shgan bo‘ladi. Mehr-muruvvat, bg og‘izgshirin so‘zpa}l'(tlilsgl:
yf>k1 bu: plyf)la choyga taklif etishdek o‘zbek xalgiga xos fazilatlar
hlmmatllhkpmg mazmun-mohiyatini ifoda etadi. Bir so‘z bilan
aytgfmda, .hlr{unatlilik o0‘zining saxovati, mehr-muruvvati bilan odamlar
qalbiga singib ketadi, hamisha ezgulikka xizmat qiladi. Shu tariqa
muruvvat ko‘rgan kishining ko‘ngli tog‘dek ko‘tariladi, boshi osmonga
yetadi. Inson.lar o‘rtasida esa mehr-oqibat ortadi. ,

. RahmFllllnk ham o‘zgalarga nisbatan mehr-shafqat, mehribonlik
insoparvarlik .tuyg‘usini ifodalaydi. Uning tub mohiyati insonni hurmat’
gl;hsh, .qadr-qur.na.tini bilish hamda ularga mehribonlik ko‘rsatishdan
;’ o.ratdlr. R.ah.mdlll.nk o‘zgalarga mehr-shafqat ko‘rsatish, amaliy ko‘mak
erish kabi insoniy fazilatlarda namoyon bo‘ladi. Insonda achinish

- hissining mavjudligi uning ko‘ngli rahm sifatiga egaligidan dalolat

beradi.
. Rahmdillik .hamda.rd. bo‘lishni taqozo etuvchi sifat hisoblanadi. U
am ms?npatr\{arhk ko‘rinishlaridan biri bo‘lib, shaxsning boshqalar fikr
va tuyg u_lanm tush}mishi hamda qo‘llab-quvvatlashni anglatadi. O‘zaro
hanldardllk ko‘rsatish insonlar o‘rtasidagi samimiylik, tabassum va
beg‘ubor rfntmosabatlarda, 0‘z yagqinlari va boshqalarning dardiga
malham bo }{Sh, e’t?bor, boshqalarni o‘ylab yashash, mehmondo‘stlik
muloqot, ShlflnS?‘lek, yaxshilik qilish kabi munosabatlar madaniyatidz;
n:mo%lon'bo ladi. Insop bayotining og‘ir, musibatli kunlarida atrofdagi
g a?} arning hamqardllgl kishiga najot, ruhiga tetiklik, qalbiga umid
ag‘ishlaydi. Bu bilan mazkur sifat ijtimoiy muhitdagi ma’naviy-ruhiy
vaznyatm sog‘lo.mlashtiruvchi, boshiga musibat tushgan insonning
kelayak. l'{ayo.tga 1§honch bilan qarashiga sabab bo‘luvchi muhim omil
va.21fas1.m bajaradi. Ya’ni insonlar o‘rtasidagi o‘zaro hamdardlik, mehr-
oqibatning kuchayishiga xizmat giladi. ,

Milliy va umuminsoni adriyatlar uyg‘unligi
Glo?allashqutggn dunyoda milliy z'/a Lur?umin)s,.oniy qadri)}/'gtlamiﬁg
Pyg unl.ashlshlm davrr.li.o‘zi tagozoetmoqda. Zero, globallashuv
Jetrgy(.)mda "ch.etdan kll.'ll.J kelayotgan qadriyatlar yoshlarimiz ongiga
o‘zining ijobiy ta’siri bilan birgalikda salbiy ta’sirini ham
o‘tkazmoqda. Bu yoshlarga “ommaviy madaniyat”ning ta’sirida
yanada yaqqolroq ko‘zga tashlanadi. Mamlakatimiz yoshlarini
ma’naviy-axloqiy tahdidlardan ~ himoya  qilish uchun  ulami
insonparvarlik, vatanparvarlik, xazlgparvarlik, tolerantlik  ruhida

tarbiyalash,ularda o‘z xalqiga, vataniga sadoqat, boshqa millatlarga
nisbatan bag‘rikenglik his-tuygularini, ~ qadriyatlarni shakllantirish
oldimizda turgan muhim vazifalardir.

Milliy va umuminsoniy qadriyatlarning uyg‘unlashuvida qism va
butun o‘rtasidagi dialektik alogalar muhim o‘rin tutadi. Qism bilan
butun o‘rtasidagi dialektik bog‘liglik masalasi Suqrot, Aflotun va Arastu
falsafasida keng muhokama gilingan. Suqrot va Aflotun g‘oyasiga ko‘ra,
ma’naviy-ruhiy olam, borliq butun, yaxlitdir. Ushbu butun, yaxlitni
anglamay qism, bo‘lakni davolash mumkin emas. Aflotun “Xarmid”
asarida Sugqrot tilidan shunday deydi: “Butun tanani davolamay turib,
qandaydir usul bilan boshni davolash mumkin, deb o‘ylash
bema’nilikdir”. Boshni butun tana bilan birgalikda davolash mumkin.
Qism, bo‘lak noxush ahvolda bo‘lganida, eng avvalo, butun tana haqida
qayg‘urish kerak. “Butun yomon ahvolga tushganida qism yaxshi
ahvolda bo*lishi mumkin emas”. Suqrot ma’naviy-ruhiy olamni butun va
qismlarga ajratar ekan, deydi: “Bosh va tananing gismlari o°zini yaxshi
sezishi uchun, eng avvalo, qalbni ruhiy davolash lozim”. Arastuning
fikricha, “haqiqiy rohat fazilatlarga muvofiq ruhiy faoliyatdir”®%.

Agar jamiyat tarixiga nazar tashlasak, renessans davrida ham yoki
undan keyin ham ob’yektiv va sub’y"ektiv omillar ta’siri ostida milliy va
umuminsoniy qadriyatlar uyg‘unligi bir-biridan uzoglashtirilganligini
ham  ko‘rishimiz mumkin.  Sotsium tarixida milliy va
umuminsoniylikning o‘zaro uyg‘unlikda ba’zan juda ulkan rivojlanish
yo‘lidan borganligi, gohida esa ular o‘rtasidagi uzoglashish erishilgan
yutuglardan chekinish, ba’zi sohalardagi regressiya, taraqqiyot yo‘lidan
sekinlashib mamlakat hayotida = turg‘unlik holatiga uchrab qolish
sabablari ham bo*lganligining guvohi bo‘lamiz.

Masalan, mustabid tuzum davrida xalgni tobe gilish magsadida
0‘zining mafkurasini singdirish  uchun o‘zbek xalqi milliy
Qadriyatlarining hayotbaxsh namunalari  xalgdan uzilib qo‘yilib,
majburiy va sun’iy tarzda baynalminallashtirish bayrog'i ostida olib
borilgan siyosat natijasida milliylik va umuminsoniylik o‘rtasidagi
dialektik birlik buzilib, rus madaniyatini ustun qo‘yish holatlari vujudga
kelgan. Bu siyosat natijasida, milliylik va umuminsoniyl.ik. dialekfikasi
buzilgan edi. Yagona sho‘ro xalqini yaratish tantanasini ta’minlash
yolida kurash olib borilayotgan bir davrda milliy qadriyatlar hamda
ularda ilgari surilgan g‘oyalarni tarbiya jarayoniga tatbiq etish, hatto
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12, fz:i);!q;;on‘:}; “Vatan” sifatida .e’tirof etish ham millatchilikning yorqin
o shi, “buyuk va qudn:ath sho‘ro xalqi”ga nisbatan dushmanlik
ida bapolanar edi. Jamiyatda shaxsni umuminsoniy qadriyatlarga
S(,)C.llqllk, .m.sonparvarlik fazilatlariga ko‘ra emas, sinfiy qarashlari
zﬁtllgiod bildirayotgan ta’limotlariga asosan Vatan xoini sifatida e’tiroi'
Bu o‘rinda biz katta iqtidor egasi, betakror fikrlari bilan ru
If:f'll;:;gsr;m _boyitgan, hatto N.A.Berdyayev, V.V.Rozanov, I.Ilins:
fa.yl'asuﬂ:vm’ ,A.F.L?sev, N.Bulgakov, N.Fedorov kabi yirik
s rga ta’sir k.o .rsatg.ar} V.V.Solovevning islom ma’naviyati va
a Za ;snga oid fikrlarini keltirishni ma’qul topdik. “Musulmon Shargqida,
. eS ungf)ﬁgan V.V.Solovyev, - barcha narsa diniy qadriyatlarga
b y irilgan, B.archa sohalar, ma’naviy-diniy hayot ham, dunyoviy
ay?t ha.m aralashib ketgan, ular ustidan “bir despot” hukmrondir, u Al-
l?&ll:n?rndl-n" Bunc!ay aralashish nazariy sohada ham, aqliy sohada ham
pg ron; shu pms musulmon dunyosida ijobiy fan ham, falsafa ham,
ib;llqtly teologlya ham yo‘q,. fagat Qur’onning sayoz dogmalaridan
i ra q?ndaydlr q(?nshma mavjud”. Bu o‘rinda V.V.Solovyevning islom
a s;tf"aj(llc(ian y.ax.s.hl xabarflor emasligi, islom ta’limotining butun G‘arb
lr:)l: 1;]llan, lj.OdkOI'lal‘l dunyc?qarashiga ta’sir etganidan bexabarligi
Ko i%a tash anadl3 undan Gegelning hidi keladi. Gegelning Sharq, islom
alsafasi dindan iborat, degan salbiy fikri barchaga ma’lum. Bizning
fikrimizcha, V.V.Solovev Gegeldan kelib chiqqgan. .
davon\lf.\;tsicr)il&\./ye;nlng .ﬁkri ke)fincl}alik sho‘rolar davri falsafasida
b ! 1, hatto .ls.lomdagl diniy-irfoniy, ijtimoiy-axloqiy va
uquqiy merosni_inkor qilish davlat siyosati darajasiga ko*tarilib, butun
kommunols?lk mafkura ularga qarshi qo‘yildi. ’
bl a]r)ill:;):l i([l:;(()ltl]'ly?lt)l'?r. Dmi‘y. qadriyatlar har bir dinning muqaddas
K ’h’ ari bilan bog‘liq holda izohlanadi. Din avvalo borligni
: all'?tuvc".ll,ml.?.oshqa}ruvchn, ado!at va boshgqalar orqali nozil bo‘ladigan
bz; :;(mrcl)lh ;y c;:gn ;:tﬂirx.lamunasx sifatida Xudoga nisbatan munosabat
' _Dm.ly qadriyatlax: tizimi ideal tarzda namoyon bo‘ladi, shuningdek
inson ilohiy gonuplam1 muqaddas qadriyat sifatida qabul giladi. Diniy
e’tigod hamnsh? insoniyat axlogining poydevorini tashkil etib kelgan.
Har bir dmc%agi ilohiy qadriyatlar san’atda timsol sifatida yaratiladi.
Qadriyatlar masalasi diniy dunyoqarashlar va ulaming eng

qadimgi shakllarida ham o°z aksini topgan, har bir din o‘ziga xos va mos
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ilohiy qadriyatlar tizimiga ega. Ular bir-birlaridan ana shu dinlarining
asosiy kitoblari Veda, Upanishadalar, Tavrot, Qur’on, Injil va
bqshqalarda muayyan ilohiy qadriyat tizimlari oz ifodasini topgan.
Dinlarning tarixiy shakllari takomillashib borgani sari, ulardagi
qadriyatlar tizimi ham yangi qirralarini namoyon qilib boravergan.

Diniy qadriyatlar, marosim va an’analarning shakllanishi uzoq
Farixiy davrlarga borib taqaladi. Ibtidoiy din shakllaridan boshlangan bu
jarayon milliy va jahon dinlari shakllanib, keng yoyila boshlagan
paytlarda ancha rivojlangan.

Bizningcha, bir tomondan, aksariyat diniy ta’limotlar insonlararo
0‘zaro mehr-muhabbat, mehr-oqibat va mehr-shafqatni shakllantirishda
katta rol o‘ynaydi. Insoniylik, mehr-ogibat, halollik, oxiratni o‘ylab
yashash, yaxshilik, qanoat, saxovat, mehr-shafgat kabi fazilatlar ko‘plab
boshga omillar qatori diniy qadriyatlar ta’sirida ham rivojlanadi.
Ikkinchi tomondan, dinlarning keng tarqalishida ham mehr bilan bog‘liq
qadriyatlarning targ‘ib qilinishi muhim o‘rin tutadi. Shu asosda
aytishimiz mumkinki, din va mehr o‘rtasidagi bog‘liglik shu darajadaki,
ular o‘zaro bir-birini to‘ldiruvchanlik xususiyatiga ega. Boshqgacha
aytganda, din mehrsiz, mehr muqaddaslik omilisiz mavjud bo‘lishi
mumkin emas. '\

Milliy va diniy g‘oyalaming targ‘ibot-tashvigotida  va
shakllanishida o‘zbek xalqi hayotida islom joriy etgan hayitlar,
muqaddas kunlar muhim o‘rin egallagan. Chunki bunday tantanali
kunlar diniy mazmundan tashqari ko‘pincha milliy bayram sifatida
nishonlanadi. Bunday bayramlarda butun oila a’zolaridan tashqari
aholining turar joylarida ham unga katta e’tibor beriladi.

Shunday bayramlardan biri Qurbon Hayitdir. Musulmon
mamlakatlarida bu hayitga tayyorgarlik katta bo‘ladi; masjidda maxsus
ibodat bajariladi, va'zxonlik-amri ma’ruf gilinadi. Hayit uch kun davom
etadi. Mustagillikka erishgan O‘zbekistonda ham bu bayram keng
nishonlanadigan bo‘ldi va xalgimiz unga yangicha mazmun baxsh eta
boshladi. Mustagillik yillari dinga berilgan erkinlik t‘u.fayli islomiy
qadriyatlarga rioya qilish ancha jonlandi. Shulardan biri har haftada

bo‘ladigan juma namozidir.
Islomning «shulasi» ham
rivoyatda «Odam alayhissalom
jannatga kirgan va yer yuziga tus
Alloh nazdida u kun “Yavmul Mazid’;cllsir.

e

olamga ayni juma kuni tushgan. Yana bir
yaratilgan kun, jumadir, shu kuni
hgan, qiyomat ham shu kuni bo‘ladi.




}f‘arishtalar osmonda unga bu ismni berishadi. U jannatda
mo‘minlar Allohni ko‘radigan kundir’$®. Shu sababli musulmonlar
ushbu n?u!)orak kunfia imkon qadar savobli ishlar giladilar.

. Ml“l}.' ma’naviyatimizning qadimiy ildizlari, shu jumladan islomiy
qadriyatlari, .l’IO)fOb va betakror namunalarini tadqiq etish, ularni bugungi
1 kqn talablari bilan bog‘liq holda boyitib targ‘ib etish yangi bunyod
vl et_llayotgan ﬁ.lqarolik jamiyati uchun ahamiyati kattadir. Shu munosabat
il bilan O‘zbekiston Respublikasi Prezidentining 2006 - yil 25 - avgustda

qabul qlllqggn. «Milliy g‘oya targ‘iboti va ma’naviy-ma’rifiy ishlar
Zamaradorllg!m’ oshirish to‘g‘risida» gi Qarorida ta’kidlanganidek,

Yl.lrtdos.hla}nrfuzni muqaddas islom dini va falsafasi, aziz-
avhyola.nmlznmg ibratli hayoti, qutlug® qadamjolariga, boshga diniy
konfessnyalarga nisbatan hurmat-ehtirom va bag‘rikenglik ruhida
tarbly?lash, jamiyatimizda sog‘lom turmush tarzi, millatlararo
totl.’lVllk., o‘zaro mehr-ogibat muhitini mustahkamlash bo‘yicha
ma nav:y-ma.’riﬁy dasturlarni amalga oshirish” vazifasi qo‘yilgan.

(0] zbe!(lstondagi etnosiyosat va diniy masalalardagi vazifa ham
lgonfron.tats[ya(bojlinish)ga yo‘l bermasdan, jamiyatda barqarorlikni,
nv‘oﬂams.hr.u t.a’m.mlashga qaratilgandir. Mustaqillik yillaridagi tajribalar
ko rsatadlkl,' l.lohly qadriyatlarga e’tibor berib, metafizik gadriyatlarga
x?§ hurﬁ.k.rllllk, .o‘z e’tiqodiga ergashish, u yoki bu dinga ixtiyoriy
e tl(.]Od.qﬂlSh prinsipi buzilsa, mutaassiblikka, fundamentalizmga yo‘l
ochiladi.

N quondagl fikrlardan shunday xulosalarga kelish mumkin:
blrmct.udan.,. islomning “arkon-ad-din” besh asosiy amaliy va
maros.lmchlllk“t.alablarini islom diniga e’tigod qiluvchi kishilarning
shaxsiy va ijtimoiy hayotiga singdirilishi ularda diniy ongning
shaklla‘mshn va m.ustz.lhk.amlanishi olib kelgan; ikkinchidan, diniy ongga
ega po lgan‘har bir kishining turmush tarzi va ijtimoiy hayotida diniy va
milliy qadriyatlar uyg‘unlashib, muayyan magsadlar sari yetaklovchi
g‘oyaga 'flylangan; .ucl{inchidan, islomning urf-odat va marosimchilik
talablarining aksariyati o‘zbek xalqining milliy xususiyatlari bilan
nafaqgat qorishib ketishi, balki milliy qadriyatlarni rivojlanishi uchun
keng yo‘l ochgan hamda ta’siri kuchli bo‘lgan. Jumladan, a) qurbon va
ramazon hayiti va marosimchiligi asrlar davomida xalqimiz ongi va
shuuri, turmush tarziga shunday chuqur singib ketganki ko‘p hollarda
hayit milliy bayram deb gabul qilinadi; b) bu diniy bayramlar va

6 Rahmatulloh Qori Obidov, Dilfuza Sarvarova. Muqaddas o236 va mustajob duolar. - Toshkent: 2003. - B.150.

marosimchilik uchun islom ta’limoti tomonidan belgilangan talablardan
tashqari o‘zbek xalqi bularning mazmunini ma’naviy-ma’rifiy, axloqiy
gadriyatlar bilan boyitgan; v) bu tantanali kunlarning oilada, mahallada,
jamoatchilik joylarida o‘tkazilishi, yosh avlodni ma’naviy- axloqiy
ruhda tarbiyalashga, millatga, Vatanga bo‘lgan  hurmatini
shakllantirishda ahamiyati katta bo‘lgan.

Globallashuv davrida qadriyatlar muammosi. XX asming
oxiri va XXI asr boshlaridagi xalqaro vaziyat, davlatlar, xalqlar
o‘rtasidagi aloqalar globallashuv jarayonlarining nihoyatda chuqurlashib
ketayotganligi bilan xarakterlanadi. Globallashuv tendensiyasi, bir
tomondan, turli millat va elat vakillari orasidagi munosabat va aloqalarni

nihoyatda intensivlashtirdi. Shu nuqtai nazardan olib qaraganda,

globallashuv millatlarning o‘ziga Xxos jihatlari takomillashuviga zamin

yaratdi. Bu, albatta, ijobiy holat. Lekin, ikkinchi tomondan, aynan
globallashuv natijasida turli millat va elatlar vakillarining turmush tarzi,
qadriyatlari, ta’lim va tarbiya tizimida

tili, adabiyoti, san’ati, an’analari,
unifikatsiya (yagona tizimga keltirish) jarayonlari sodir bo‘la boshladi.
Masalan, bunday jarayonlami avvalo turmush tarzida ko‘rish mumkin.
Fan va texnika yutuglari umumbashariy xarakter kasb etgani, bu
yutuglarning jahon bo‘ylab yoyilishi yengillashgani, kashfiyot va
ixtirolarning inson turmushiga kirib borishi umumsayyoraviy tus olgani
sayin turli millat vakillari turmushidagi tafovutlar  kamayib,
o‘xshashliklar esa ortib bormoqda.
Eng e’tiborlisi, globallashuv sharoitida g‘arb qadriyatlari
umuminsoniy qadriyatlar sifatida e’tirof etilib, targib gilinmoqda. Bu
haqda tanigli faylasuf S.Xantingtonning “Gjvilizatsiyalar to‘qnashuvi”
nomli asarida batafsil mulohaza yuritiladi. G*arb qadriyatlarining I?arcfha
millat va elatlar uchun universal xarakterga ega bo‘lgaq tizim snfa_tu?a
taqdim etilishi turli mamlakatlarda, Xxususan O‘zbeklstonc.ia mxlh.y
qadriyatlar jamiyatdagi mavqeiga distruktiv(buzg‘unchi)  ta’sir
ko‘rsatayapti. o . .
Milliy xususiyatlar takomillashib borgani sart har bir etnosning
axloqiy normalari va qadriyatlari rivoj topadl.. 1'\mx_no ushbu rivojiga
qarama-qarshi olamning ob’yektiv qonuniyatl sifatida unga muqobil

ravishda amoralizm — axlogsizlik ham shakl!aqa boyadi..Shu nugqtai
nazardan fikrlaganda, axlogsizlik axloq kabi msqmyatnmg mn.xdom
asrda axloq olamida tub o‘zgarishlar-

4 . <3 . Bi XX oy ge
yo‘ldoshi bo‘lib kelgan. Biroq lik o‘rtasidagi muvozanat buzildi,
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sodir bo‘la boshladi: axloq va axloqsizz1
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RN'Yirik muta:Sassis va amaliyotchilardan U.Gelbreyt, E.Reyshauer,
A.mlll).ur, S.Xantington, G.Kissinjer, I.Vallerstayn (AQSh), A.Toynbi
,( g‘lya), A.Turen (If’ransiya), ilmiy-amaliy = muassasalar va
{‘:Iarl:%'?alardan esa ‘.‘le. klubi” va “Paguosh” tinchlik harakati
tahdi fgqomgm bo‘.yl.cha jiddiy ishlar olib borishgan. Hozirgi kunda
fg]ogy, gtlm?ly, 'mlllly xavfsizlikka nisbatan xavf- xatarlar va
muﬁ:;i]a;n:l orgamshf borasida Jorj Marshall nomidagi Xalqaro
sabatlar va xavfsizlik muammolari Ye ituti iyati
2lohich o tiborgs merik vropa Instituti faoliyati
hHozn'gl.kunda mutaxassislar oldida tahdidlar, uning asosiy
tus‘ unf:h.alarl,. .struktural.ari, funksiya va vazifalari, ularni hal etish
zo llarini yo.n_tnsh orqfxll ijtimoiy tahdidlarga moyil oilalar muhitini
?rqa.rorlashtmsh, tahd{dlar to‘g risidagi turli qarashlarni tahlil gilish va
ularning mz.lzmun:n!ohlyatini yoshlar ongi va yoshi nuqtai nazaridan
?;h'llg)l l?eflsh, jtimoiy  xavfsizlikni ta’minlashda katta avlod
yribalarining rivojlanish tendensiyalarini tadqi i i
ko‘ndalang bo‘lib turibdi. d g ctish  masalaler

Biz tahdidlarning zamonavi ‘rini ini idagi

. . : y ko‘rinishlarini uyidagicha
klassifikatsiya(tasnif) gilishimiz mumkin. A

Birinchisi, bu ijtimoiy tahdidlar bo‘li idagilarni
- o . ’ Ib,
kiritish mumkin. Ya’ni: ulerga. auyidagtlem!
- .daromadl.ar o‘rta}sida asossiz tafovutlarning yuzaga kelishi va
tafovu_tmng keskin ortib borishi, qonun ustuvorligi va adolat
tamoyillarining buzilishi;
son'n',;giaqdhk' hrpalfall(asining hal etilmasligi natijasida, ishsizlar
ining ko‘payishi, keksa va yosh avlodga oid davlat siyosatini amal
oshirishdagi sustkashliklar: e old daviat siyosstint AmaE?

- .ta"llm ,si'fatid'flg:i systkashliklar va marifiy-tarbiyaviy ishlarning
besamarhgl., ta lim tizimi, infratuzilmaning zamon talablariga mos
kelmay qolishi;

- fuqarolarning, ayniqsa, xotin-qizlarning ijtimoiy faol emasligi
va boshqalar.

Ik'kinc{zisi, bu “siyosiy tahdidlar. Siyosiy tahdidlar (separatizm,
vesternizatsiya, “Yljdon erkinligi”, rangli inqilob, neofashizm,
gegemonizm, bo‘lib tashlab — hukmronlik gqilish, konservatizm,
neokonservatizm,  etnotsentrizm,  anarxizm, shovinizm, buyuk
davlatchilik shovinizmi, irqchilik, mafkuraviy poligon, pansovetizm,

fashizm, “demokratiya”ni olg‘a surish);
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Uchinchidan, ma’naviy-g‘oyaviy tahdidlar bo‘lib, ularga
millatlarning tarixiy ~ma’naviy-axloqiy, etnik-madaniy ildizlaridan
ajrab qolishi, ularga nisbatan bepisandlik, g‘oyaviy bo‘shlik paydo
bo'lishi, “Ommaviy madaniyat”, ta’lim-tarbiyaning zamonaviy
talablarga mos kelmay qolishi, ko‘r-ko‘rona yondashuvga asoslangan
piyar texnologiyalarni kiritishimiz mumkin.

Bizningcha, ma’naviy-axlogiy tahdidlarning bir necha jihatlari
diqqatni tortadi. Shu ma’noda, quyidagilarga e’tibor berish lozim:
1) Ma’naviy-axloqiy tahdidlarning xususiyatlari:
a) til bilmaydi;
b) din tanlamaydi;
v) e’tiqod tanlamaydi.
Boshgacha aytganda, ma’
so‘zlashi, qaysi dinda ekani va e
insonga daxl giladi.
2) Ma’naviy-axloqiy tahdidlarning zarari:
a) inson axloqgiga daxl qiladi;
b) insonning ruhiy dunyosini izdan chiqgaradi;
v) g*arazli magsadda amalga oshiri,ladi.

3) Ma’naviy-axlogiy tahdidlarning turlari:
a) mafkuraviy; F
b) g‘oyaviy;

v) informatsion. )
To ‘rtinchidan, ma’naviy-mafkuraviy tahdidlar  (“Dunyo

fuqaroligi” kosmopolitizm, “qayerda yashash yaxshi bo‘lsa, -o‘sha. joy
vatan”, amoralizm, migratsiya, starizm, beshinchi kolonna, llberah.zm,
neoliberalizm, konservatizm, neokonservatizm, sotsi:ill—demokrz}tnya,
barbi “madaniyati”, volyuntarizm, vanda.lizm, valjvarhk,. gedomgm).
Diqqat gilinsa, mafkuraviy tahdid ma’na\{ly- axloqiy tfihdxd @l@d@
biri. “Mafkuraviy tahdid — ijtimoiy-siyosty harakat,c.)qu )’O‘kl’SlyOS‘ly.
kuch o‘z manfaatini ifodalovchi mafkurasini qo‘rqituv, zo rlik yo'li
bilan boshqalarga tiqishtirish. . )
Beshir?chidin, qekotahdidlar bo‘lib, ularga ekol_oglk ' tanglik,
genofondning buzilishi, ekologik omillarga nisbatan .bep!sandhk, .atro.f-
muhit va aholi sog‘lig‘i uchun zararli ishlab .chlqa.nshlar, sifatsiz
ichimlik suvi -tanqisligi, zararli ozig-ovqatlar va

naviy tahdidlar odamning qaysi tilda
tiqodining qandayligidan qat’iy nazar

utilizatsiya, B ar V2
farmakologiya mahsulotlari hamda tabily va texnogen ofatlarnt -
kiritishimiz mumkin. ”

B




Oltinchidan, iqtisodi i i
) Uilinc: ;| y tahdidlar. Ularga makroiqtisodiyotdagi i (Ed
Investitsiyaviy muhitdagi beqarorlik, raqobatning yo‘qligi kabi iZtisod%y, -, Axioq s (S

tahdxd\l(a;t (i:g;gggnqa;zi,n?so?r}l)bqam peniya}fobiya,. besamar investitsiya); Reja:

atanizm satania ’missiineilikld\l:ar’ SUltS.l(!, panislomizm, r‘adikglizm, 1. “Etika” fanining predmeti, mohiyati va tuzilmasi.

fundamentalizmi, ) Losoner fz n;;:;gzehtnzm, .func.lamentahzm, ls'lom 2. Ax!oqning mohiyati va paydo bo ‘lishiga oid qarashlar tasnifi.

mutaassiblik va “g‘ulu” tush ) o tizm, .radxkahzm, ‘ 'ekstremlzmz 3. Etl{caning kategoriyalari, tamoyillari va namoyon bo ‘lish shakli.
unchalari, ularming paydo bo‘lish sabablari 4. Ixtiyor erkinligi va axlogiy tanlov, gedonizm va evdemonizm.

va ogi . o e :
d?n(i)qlt;(atlarl, §oxte! salafiylik, diniy aqidaparastlik, islom aqidaparastligi,
y ekstremizm, islom modernizmi, islom traditsionalizmi.

Tayanch iboralar: Etika, axlog, odob, xulg, xulg-atvor atamalari,

Nazorat . etikaning obyekti, etikaning predmeti, etikaning turli aspektlari

at savollari: (sohalari), etikaning boshga fanlar bilan alogasi, gedonizm,

1. Qadr!yat tus.hunchasining ma’nosi nima ? evdemonizm, axlog va ma'naviyat, etika kategoriyalari, muhabbat va

2. Q%}dflyalanp o‘rgar‘\uvchi falsafa sohasi nima deb ataladi 2 nafrat, yaxshilik, yomonlik, adolatlilik, adolatsizlik, vijdon, shon-sharaf

i. 1[\Jdlll|y gadrlyatlaml sanang ? (sha’n), or-nomus, burch, baxt, hayot mazmuni.

. Umuminsoniy qadriyatlarga mi iri

5. Diniy qadriyatlarni t{‘shungﬁrinésg Peltiring ? Axlogshunoslik  (etika) odob-axloq falsafasi hisoblanadi. ]

6. Unitilayotgan qadriyatlarga misol keltiring ? Axlogshunoslik (etika) (grek tilida olingan bo‘lib, “axloq - odob, urf — l

7. Qadriyatlarning ahamiyatini tushuntirin ‘% ' odat” degan ma’noni anglatadi) - tadgiqot ob’yekti axloq - odob va odob ]

8. Unitilayotgan qadriyalarni saglab olishgb. vich . qoidalari bo‘lgan, falsafaning amaliy sohalaridan biri hisoblanadi.
1 o‘yicha taklif ayting ? Ushbu so‘zning boshlang‘ich o‘zagi - etos, birgalikdagi istiqomat qilish

joyi va umumiylikda hayot kechirish, iboralari ma’nosi asosida vujudga
!(elgan, jamiyatni jipslashtirishga xizmat qiluvchi qoidalar, me’yorlar,
individualizm va tajovuzkorlikka barham berish ma’nosini anglatadi.
Jamiyat rivojlanishi bilan ushbu ma’no tarkibiga vijdon, ezgulik va
yovuzlikning o‘rganilishi, hamdardlik, do‘stlik, hayotning mazmun-
mohiyati, 0‘z - o°zini bag‘ishlash va hokazo ma’nolar qo‘shilgan.

Fanda axlogshunoslik tushunchasi  orqali bilimlar sohasi
tushiniladi, axloq yoki odob tushunchalari orqali esa ushbu bilimlar
sohasining o‘rganish predmeti tushiniladi. Jonli tilda ushbu nuqtai

nazardan garaganda aniq farqlanishlar, chegaralanishlar hali mavjud

emas. Shuningdek, axlogshunoslik (etika) atamasi ayrim holatlarda

ma’lum bir aniq ijtimoiy guruhlarning axlog - odob yuzasidan
me’yorlari tizimini ifodalash uchun foydalaniladi.
Axlogshunoslik paydo bo‘lgan dastlabki davrlardan boshlab, |
hisoblanadi. Bu atama i

falsafa bilan chambarchas_bog liglikka €g2 ( 2
dastlab  Arastu  tomonidan tadqiqotlarning alohida  darajada

Xususiyatlarga ega bo‘lgan sohasi ya'ni, «amaliy» f:alsa.fani ifo.da!as!;x
magsadiarida foydalanilgan, ya'ni bu holatda u «Biz nima qilishimiz
kerak” savoliga javob izlash mazmuniga qaror topgaf.

_
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Axlogiy xulq - atvorning asosiy magsadi sifati

a'ni 1 atvor gsadi sifatida Arastu baxtni
;,oki bizsil;aillghlmmathhkm‘ng barka}molligida ruhiyatning faoliyatini
o'tadi. Odamnin angaﬂd% 0’z - o‘zini ro‘yobga oshirishni ko‘rsatil;
2sosida harakftlo Z - o°zini ro‘yobga oshirishi - bu aql - idrok
vaziyatlardan oche}nl:l ama-llga o'shirish, favqulotda chegaraviy
harakat qilish?j > is va.oltm o‘ftallkni (oltin mo’tadillik) saqlashga
asoslaniluvchi olir;'hitr?lsr:l;::'l'lt(opadl. S}:u > a.babli, asosly ezgulikka
yuritishdan tashkil topad: ilik - bu mo’tadillik va mulohaza bilan ish
mutlag‘:lr?l%s uli,n;l.:)mflln olga‘nda, L.miv‘ersal xususiyatga ega. Axloqdan
ko‘rishga odatl 0°lgan, o z.fa.ohyatmi axloqiy mezonlar bilan o‘Ichab
nazarden :;g;ian kllshmmg bo‘lishi mumkin emas. Shu nuqtai
itimoiy-madanty feno’m ::](d(i)g — murakkab mazmun va tarkibga ega
erig:XIEgl ll(liafa:)q;t alohida olingan individning xulg-atvori va turmush
Masalan. iamivar un Ja':m)’iftr}m.g borlig‘iga ta’sir o‘tkaza boradi.
iqtisodiy, J muya 'gt'SOd‘}' tizimida axloq mezonlariga mos bo‘lgan
munosabatlar e:: sabatlargina saqlanib qoladi, axlogdan yiroq
xususida ham sl:laqctlo tishi t?llan yo‘qlikka yuz tutadi. Siyosiy voqelik
bermagan siyosiy ltjinz'ay hdeylsh mumk in: axloq mezonlariga javob
bam vaqt ot b im ham, siyosiy institutlar, siyosiy munosabatlar
yo'naltinilgan s ilan ku.n.tambldan tushadi. Faqat adolat va ezgulikka
litimoiy turmuZ;i]Oiig tLl.erlimso\l']Z] n‘lunolsabatlargina saqlanib qoladi.
! ) ing tur 1alari - axlog nuri bilan yo‘g‘rilganini
gg:gg?;:i’:gaioltlrlSh{lmg hojati yo‘q. Axlogiy non‘nala{rgag tay%mgan
D A ssial‘?:k ar an’ana tusini oladi va ajdodlardan avlodlarga o‘tib
yuz tu.tadi thufliln Ziltuvchl I_].tlm(?.i)t aloqalar ertami-kechmi inqirozga
v h'a o ag e“,) ax‘lo.qmng ijtimoiy ongning boshqa shakllariga
sohalariga  mu t%as i;)l ta?simh kza‘rur..Xullas, axloq jamiyatning turli
muno:)ac:)atlami mUVOﬁqlash:imv:h;Soar:::)[dirturuvcm, bu sohalardagi
funksi aOt:)a’a ?x'llf)qgll}g.asl mazmun - mohiyati, kelib chiqishi va
kstya bajarishi boyicha ushbu fan sohalari tomonidan amalga
oshmluvch.l. t.adqlqotlar natijalari  nazariy  axlogshunoslikda
umumlash.tmladl va foydalaniladi. xulq - kishilarning amaliy xatti-
h.arakatlan,‘ ular o‘rtasidagi o‘zaro munosabatlardir; axleq - ijtimoiy ong
bilan bog‘liq bo‘lib, mazkur xatti-harakat tamoyillari va qoidalari- ning

axloq talablari shaklida ifodalanishidir.
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Axloq kategoriyalari. Kategoriya so‘zi (yunoncha kategoria -
mulohaza, fikr, belgi) - predmet va hodisalarning umumiy hamda muhim
tomonlari xususiyatlari yoki munosabatlarini aks ettiruvchi eng umumiy
tushunchalarni anglatadi.

Yaxshilik - eng muhim fazilat bo‘lib, inson faoliyatining asl va
azaliy mohiyatini anglatadi. U insonga kuchli ruhiy lazzat bag‘ishlashi
bilan birga uni shaxs sifatida shakllanishining muhim ko‘rsatkichidir.
Yaxshilik halollik, to‘g‘rilik, rostgo‘ylik, kamtarlik, xushmuomalalik,
bag‘rikenglik, vatanparvarlik, umumxalq ishiga sadoqat, shaxsiy va
ijtimoiy manfaatlar uyg‘unligi, so‘z va ish birligi, mehnatsevarlik,
millatlararo do‘stlik, birodarlik kabi insonning axloqiy fazilatlarida
namoyon bo‘ladi.

Yomonlik - yaxshilikning mugobili bo‘lib, shaxs va jamiyat
rivojiga to‘sqinlik giluvchi illatdir. U yolg‘onchilik, pastkashlik,
munofiqlik, behayolik, rahmsizlik, nomardlik, xiyonat  kabi

tushunchalarda o°z ifodasini topadi.
Burch - shaxsning jamiyatga

axlogiy majburiyatidir. Burch, od

bajarilishi shart bo‘lgan vazifa, majburiyatdir.
Vijdon. Vijdon deganda, odatda, kishining oz xatti-harakati,

qilmishi, yurish-turishi uchun odamlar, jamoattchilik oldidagi mas’uliyat

hissi tushuniladi. :
Adolat. Adolat - ijtimoiy-falsafiy, axlogiy va huquqiy tushuncha

bo‘lib, kishilar ijtimoiy-siyosiy ongida katta rol o‘ynaydi. Muayyan
ijtimoiy guruhlar va ayrim shaxslarning tushunchalarini o‘zida aks
ettiradi. Siyosiy xatti- harakatlar, huquq va burch me’yorlari, axlf)qiy
munosabatlar, mehnat va taqdirlanish, jinoyat va jazo, xizmat va uni tan
olish, gadr-qgimmatni e’tirof qilish va hokazolarga mazkur tushur'lcha
orgali baho beriladi. Adolat tushunchasi muayyan.tanxxy shgrt-s!u.a.ron va
ijtimoiy-iqtisodiy munosabatlar bilan belgil?nadl. Adolatning qtm‘lmy-
falsafiy jihati jamiyat a’zolarining xilma-xil munosabatlaridagi o°zaro

tengligini nazarda tutadi. A
Or-nomus. Axlogiy ‘Imish «or-nomus» (“sha’n )
insonda shaxsning ijtimoiy ahamiyati va axloqiy gadri hosil bo‘lacllg.an
fazilatlarning mavjudligini “ko‘rsatadi. Or deganda, odatda, 0°ziga
nomunosib yoki ep ko‘rmagan ishdan, narsadan xijolat tortish, uyalish,
nomus qilish tushunilsa, - nomus deganda
ulug‘lashi va ardoqlashi, oriyat, diyonzz;g, sharm,

yoki kishilarga nisbatan bo‘lgan
diy qilib aytganda, ado etilishi,

hayo tushuniladi.

kishining 0°‘z obro‘sini -




Baxt-saodat tushunchasi, inson hayotiga falsafiy mazmun baxsh
etuvchi, uni ijtimoiy borligda ma’no, mazmun izlab, mamnun yashashga
undovchi fenomen. Baxt - hayotimizni harakatga keltiruvchi,
taraqqiyotga sabab bo‘luvchi hayotiy qadriyatdir.
Axloqining konstruksiyasi bir necha pirinsiplardan iborat
bo‘ladi. «Prinsip» lotincha - «principium» - «asos, negiz»; «ibtido»
so‘zidan olingan bo‘lib, o‘zbek tilida: 1) biror nazariya, ta’limot,
dunyogqarash va shu kabilarning asosiy qonun-qoidasi; faoliyat uchun
asos qilib olinadigan bosh g‘oya, qonun- qoida; 2) “xulg-atvor, xatti-
harakat me’yorini belgilaydigan, kishi qattiq ushlab olgan va og‘ishmay
amal giladigan ichki ishonch, nuqtayi nazar, qarash, maslak degan
ma’nolarni anglatadi”,
LInsonparvarlik  prinsipi. Insonparvarlik  ikki ma’noda:
birinchidan, amaliy faoliyat, ya’ni insonning tenglik va ozodlik uchun
olib boradigan kurashi; ikkinchidan, mafkura, dunyoqarash, axloq,
siyosat, tarbiya sifatida tushuniladi.
2. Jamoatchilik prinsipi. Jamoatchilik prinsipi, deb insonlarning o‘z
burchini bajarishda shaxsiy manfaatni ko‘pchilik manfaatiga ongli
ravishda bo‘ysundirishga asoslangan o‘rtoqlarcha hamkorlik, o‘zaro
yordam munosabatlari bilan bog‘liq ixtiyoriy, ongli xatti-harakatlarini
belgilovchi qoidalar majmuiga aytiladi.
3.Qonuniylik  prinsipi. Qonuniylik prinsipi, deb insonlaring
Konstitutsiyada, qonunlardagi normalarining talablarini og‘ishmay
amalga oshirishlari, o‘ziga yuklatilgan xizmat vazifasini mavjud
qonunlarga qat’iy bo‘ysungan holda bajarishlariga aytiladi. Qonuniylik
prinsipidan og‘ishmay ishni tashkil gilishda ham axlogning ixtiyor
erkinligi ustuvorlik giladi.
+.Vatanparvarlik  prinsipi. Kishining vatanparvarligi uning
Vatanni his gilishida, Vatanga bo‘lgan tuyg‘usida ifodalangan bo‘ladi.
Vatan ravnaqi g‘oyasi Vatanga daxldorlik hissi mazmunini, har bir
kishining manfaatlarini yurt manfaatlari bilan uyg‘unlashtiruvchi, uni
xalq  baxt-saodati  yo‘lida  xizmat gilishga  undovchi
konstruktiv(bunyodkor) g‘oyadir.

s.Adolatlilik prinsipi. Adolat - axloq va huquq kategoriyasi sifatida
rahbar xodimlarning o‘zaro va fuqarolar bilan bo‘ladigan axlogiy-
huquqiy munosabatlarni nazorat qilib turuvchi, ularning faoliyatiga Palfo
beradigan zaruriy o‘lchov hisoblanadi. Ana shu o‘lchov unga prinsip

ini beradi.
magom e

Muomala madaniyati. Tabiatga razm §olad§gan bo‘lsak, undl‘c;gl
har bir mavjudotning o‘zaro muloqo.tini .h1§ etish mumkin. Guhl:lr_
o‘zining yoqimli iforini atrofga taratib dll.nl .xushnudhets;t}},) qg?zaro
o‘zining xonishi orqali tabiatga o‘zgacha joziba .baxs ell,' e
mulogot usulini vujudga keltiradi. Insonlarda esa bu _|ara.yonl tu:j X keligb
ularning ichki olamidan, ruhiy holati, xaregkter—. xususiyat a(ril ar;( o
chiqib, o‘zini o‘rab turgan jamiyat a’zolariga nisbatan vujudga :

gan bo‘lsak, uning qay

X - deb qaraydi >
Muomalani yaratilayotgan asar deb qaray baxsh etishini ta’minlash

darajada qalbga iliq kirib borishi samimiylik L o
faqajtginaqijodgkorlargagina bog‘liq hl§obla{1adl. Yoql?ll‘:ll:tls::ti:::;
inson qalbiga hech anday burilishsiz yo'l oladi. B Jit# (o8 2571
0‘zining u yoki bu darajadagi muomalasi uchun o°zi glz ijo N n% e
ya’ni o‘z muomala madaniyatiga ega bo‘hsh.ga~ intilishi oznnl.a ay'i gdi);
ta’lim tizimida faoliyat olib boradigan har bir inson .b"hmaslfunﬁkj xush
qarashi talab etiladi. Chunki, bugungi ilm talaby a{b tta, chiroyli
muomalani talab etadi. Ilm istagan har qanada?' qalb, alba viv ta’lim
muomalaga, go‘zal nutq va ifodaga oshui‘ia.l bo‘ladi. Zamc:n:- rg’urabbiy
va'tarbiya da nutq madaniyatiga ega bo‘lish har bir usto

uchun muhimdir. O‘gituvchining nutqi o‘quv jarayonida o‘quvchilar

tege . . 'Y . - - t
i i ¢ irilishini ta’minlashda muhim at}alya
tomonidan fanlarni puxta o‘zlashtiril e ot i hamn

kasb etadi. O‘qituvchi nutqidagi har bir harf, tovush t

o‘ziga xos ahgmiyatga ega. Individual suhb.at p.aytl‘da];)alaortditc:.xﬁ;
talaba, o‘quvchi o‘zini aldanayotgz.m.dek hl:s gllgdl. ul:n o : o
ishonchsizlik bilan qarash hissini uyg otlsl}lh (rirll Leki;'l R
mutaxasislar tovush tug‘ma xususn)"at.d‘eb, ‘ayt|s 1a h o
ekspremental fiziologiya tovush sifatini 0 zgartiris

tasdiglaydi. easi bo'yicha bir necha mashq
: da nutg texnikasi DO’y e e .

s kll)m l?i il a.r(1l Ular asosan teatr pedagogikasi .tajtll?aﬁlga

majmualari ishlab chiqtlg da nafas olish, tovush hosil qilish va

asoslangan bo‘lib, so‘zlashish p?xuakomillashtiradi, bu esa o‘qituvchiga

i ma’noli ifodalash malakalarini t : esa ¢ wones
l(:?zl r:s‘gi()lrlnf;iiri?ni o‘quvchilarga yanada to lagonli qilib yetkazi

‘mkonini beradi ishi bi damlar o‘rtasidagi
ivati ‘lishi bilan o asid

ishilik jamiyati paydo bo‘lishi buan OFEL . asices!

mulolééil;:llt(\anjla::t};yoj sezilgan. Jla;mw?; n?i ;:tlnairrllt;mgh:rlr btl; r:;nlama

‘ i » l ri s u J . . . - I3 .

?a;a;o' rtr}unozs;?ninrllg‘olg?t ?\/[uomala kishini qaysi millatga xosligini

qiyotiga 1di.

fik
shaxs yashab turgan geogra
emas, aksincha muayyan mamlaka'tgza7




h d 1 ¢ o e .
o:arl::a%? o‘lnj'?ags'lc;qh'glm ifodalovchi tushunchadir. Muomala aslid
aks ettiruvchi ‘l/ agl munosabatni belgilovchi inson yuragini ko‘zgud:
qanday dunyo :rs m}:dm Muomala axloq ko‘rki hisoblanib, har bir kishi
payqash muml?inasugg ega ekan!lgmi, bilimliligi uning muomalasidan
aloqa vositasidir. M" an tashqari, muomala insonlar o‘rtasidagi o‘zaro
ma’nodasi “alog: uomalada asosiy vosita til hisoblanib, tilni ijobi
jarayoni %i bloq? quro{l sifatida qarash mumkin. Muoma,la - ax{) o
tomonlamasszag(l:t’ bu Jarayonda so‘zlovchi va tinglovchi o‘rtasida ?l:]((,it
o‘zaro munosabat[uza“(sih°va qabul qilish holati yuz beradi. Muomala
ko‘rkamlikni oshiri:lrl ucclzl:;s ida sodir bo‘ladi. Munosabatlardagi
darajada bo‘lmog"i kerak. insonda muomala madaniyati yuksak
Axloagi . . .
o‘zga- rishla‘:g;ﬁggt:::iam}"a ~ Jamiyatdagi axloqiy muhitdagi ilg’or
Ijtimoiy kapital k lensiyaviy tus olganini ifodalovchi tushunchadir
iy pia kensaldnionCrsms, i) sy oy
adatsi : ! ilan bevosita bog‘liq ek ;
gradatsiya uning takonillasha borishiga_zamin onrlaydi. Axloy
N flam adi. Binobarin, ijti-moi italni
;?ﬁ;::;:;tsmga xl‘:SUSI)’atmi mustahkamlash u:;\l:;n l{:)ldr:;l;, gl::g:;ll;;g
oq darkor. Bu b 0 i !
muvofig, orada qgator choralarga e’tibor berish maqsadga
undmf:ll:imcﬁ?l’z:’l, kishilami axloq normalariga rioya qilmaslikka
mexanizmlarnin ami bartaraf eta borish zarur. Turli ijtimoiy
tengsizlikning kfttali r:lal?sadga ‘ n‘!uvoﬂq ishlamasligi,  ijtimoiy
darajasining yuqo 'l‘g » kambagal kishilar toifasining ko*pligi, ishsizlik
sog‘liqni sa la);hqt-n- 1gl, “jumoiy liftning” ishlamasligi, ta’lim va
an’analamir?g “qiﬂl;l]rzllltlﬂag Edolatsizliklar, milliy urf- odat, marosim va
igi” kishilarni . . .
qo*yishi mumkin, gi” kishilarni axloq normalariga e’tiborsiz qilib
Tkki; ; s 1 ege .
unga bef"’aih;gimt A?(loq kfsh,'l'k jamiyatining muhim atributi ekan
oqibatda un? tan Jamllyatdagl ishonch muhitini yemiruvchi va oxir-
befarglik kishilamazziu gnjlt ifrllt:)ji;cm eng asosiy omillardan biridir. Axloqiy
o Jt norma va qadriyatlardan chalg‘itadi
%’g,‘g;’:l{‘;{k e'e;nh‘;mlanmqg keng ildiz otishiga sabab boladi, milliy
uninJg korll so;;asioi soladi. U ijtimoiy kapital elementlarini yuksaltirish,
xususiyatini saqlashga ham xalal beradi. Chunki

axlogiy befarglik elementlari mavjud bo‘lgan jamiyatda kishilar bir-
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btnga ishonmay qo‘yadilar, shaxslararo hamkorlik sifati pasayadi,
0°zaro 'yordam hollari kamayadi. Shu boisdan axloqiy befarqlikni millat
borlig‘iga tahdid sifatida qabul gilmog lozim.

Albatta, mamlakatimizda “jamiyatning ma’naviy-axloqiy negizini
mustahkamlash bo‘yicha katta ishlar amalga oshirilmoqda, barkamol
avlodni milliy va umuminsoniy gadriyatlarga hurmat ruhida tarbiyalash
}lchl}n barcha sharoitlar yaratilmoqda”.65 Birog, shunga qaramasdan,
Jamiyatda axlogiy be- farglikning ayrim elementlari saqlanib qolmoqda.
Ularning bartaraf etilishi ijtimoiy kapital konsolidatsion xususiyatini
mustahkamlagan bo‘lardi. Bu o‘rinda quyidagi tavsiyalar ish berishi

mumkin, deb hisoblaymiz:

9 axlogiylik barcha sohala
biriga aylantirilishi zarur. Bunin
madaniyat maskanlarining axloqiy
kera'k bo‘ladi. Hozirgi vaziyatd
tarbiyaviy funksiyasi siyosiy- mafkur

soyasida qolib ketmoqda;
b) axloq mavzulariga bag‘ishlangan ilmiy-ommabop risolalar

nashrini ham talab darajasida deb bo‘lmaydi. To‘g'ri, mamlakatimizda
ma’naviyat va mafkuraning umumiy mavzulariga bag‘ishlangan risolalar
ko‘plab chop etil- moqda. Biroq ularda axloq mavzulariga maxsus
to'xtalinmaydi, uning ijtimoiy ahamiyati ochib berilmaydi. Axlogiy
befarqlikning ijtimoiy oqibatlariga bag‘ishlangan risolalar esa barmoq

bilan sanoqli holatda qolmoqda;
tashkilotlarda keksa avlod vakillari

V) barcha turdagi korxona va
bilan uchrashuvlarga davriy tus berish zarur bo‘lmoqda. Bunday

l‘_‘*‘fﬁ\shuvlardagi nasihatlar ayrim pallalarda turli maskanlar faoliyati,
risolalarning tarbiyaviy ta’siridanda unumliroq bo‘lishi mumkin.
Uchinchidan, ommaviy axborot vositalari faoliyatini axlogq
mezonlari asosida tubdan qayta ko‘rib chigish zaruriyati vujudga
kelmogda. Ommaviy ax- borot vositalarining jamiyatdagi ax!oqi)j
muhitni barqarorlashtirishdagi va uning orqali ijtimoiy k.a.lp.ltalfll
mustahkamlashdagi roli benihoya kattadir. Biroq bunday ijtimoly
ahamiyatli vazifani uddalash uchun ularning  axlogiy-tarbiyaviy

funksiyasi tizimli ravishda amalga oshirilishi darkor.

rdagi faoliyatning asosiy mezonlaridan
g uchun kino, teatr, muzey, boshqa
-tarbiyaviy funksiyalarini kuchaytirish
a mazkur maskanlamning axloqiy-
aviy va gedonistik funksiyalar

ug* xalqning ishi ham ulug’,
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“M",z‘y oyev Sh.M. Inson huquqlari bo'yicha Osiyo forumi ishtirokchilariga.// Niyat ul
Yot yorug* va kelajagi farovon bo‘ladi. J.3.- T..0" zhekistor2 2D 19-- B.361.
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fam Marzllakat.lmlzd.a k.e-y'ingi' yillarda oshkor?lilf mt.Jhiti qaror topdi.
am:ygt a zo!arl mavjud ijtimoiy muammolar, kishilarning orzu-umidlari
va ehtl}foﬂan xususida ochiq mulohaza yurita boshladilar. Bunday muhit
ommaviy axborot vositalari faoliyatiga ham ta’sir ko‘rsatdi, albatta.
Gaze_ta, Jumf:ll, radio, televidenie va Internet-nashrlarda nashr erkinligi
oshdi, taqdim qilinayotgan materiallar turkumi boyidi, tanqidiy
yo?daspuy vujudga keldi. Xususiy ommaviy axborot vositalarining
k.o [?a)'ls-hl. nafaqat oshkoralik, balki raqobatchilik muhitini ham
nv?Jlantlrdl. Biroq ommaviy axborot vositalari taqdim qilayotgan
ko plgb materi.allarda gedonistik elementlar ustuvorligicha qolmogqda.
Ularning aksariyati o‘quvchi yoxud tomoshabinni zerikishdan asraydi,
x?lps. Masa!aning axlogiy jihati esa e’tibordan chetda golmogda. Bu
o‘rinda, aynigsa, keyingi yillarda urchib ketgan seriallar alohida o‘rin
tutm.oqd.a. “Hayotiy mavzular deb, tomoshabinni qgiziqtirish uchun jinsiy
va oilaviy zo‘ravonlik, fahsh va vahshiylik aks etgan sahnalar ko‘payib
ketmoqd.a. Natijada, odamlarda haddan tashqari agressiya hosil
bo‘lya{ptl, tomoshabinlaming ko‘zi shunga moslashib, bundan-da
vahshiy yok.i dahshatli manzaralarni ko‘rgisi keladi, diydasi qotadi, didi
sayf)zlasl}a‘dx va hayratlanish tuyg‘usi yo‘qoladi”. Ommaviy axborot
vosntalarlr.lmg bunday faoliyati, bir tomondan, jamiyat axlogiy
degradatsiyasiga turtki beradi, ikkinchi tomondan esa, ijtimoiy kapital
konsolidatsion xususiyatini butkul yemiradi. Shu boisdan bugungi
vaziyatda quyidagi choralarga e’tibor berish zarur, deb hisoblaymiz:

a) tayyorlangan materiallarning axloqiy saviyasini tahririyat
kengashlari, badiiy kengashlarda muhokama gilish amaliyotini gayta
tiklash zarur. Bu amaliyotning nafaqat davlat, balki xususiy ommaviy
axborot vositlarida ham amal qilishini ta’minlash kerak;

b) fuqarolarda axloqiy madaniyatni, axborotdan foydalanish
madaniya-tini shakllantirishga xizmat qiladigan risolalar, bukletlar,
flaerlar, taqdimotlarni ko‘paytirish ham foydadan xoli bo‘lmaydi.
Negativ va axlogsiz axborotlarning shaxs ma’naviy qiyofasiga salbiy
ta’sirini ochib beruvchi ijtimoiy reklamalarni yaratishni yo‘lga qo‘yish
zarur.

To ‘rtinchidan, uzluksiz axloqiy ta’lim tizimini takomillashtirish
masalasi kun tartibida turibdi. Axloqiy gradatsiya stixiyali ravishda
kechadigan jarayon emas. U jamiyatda kishilarni axloqiy yetuklikka
undab turuvchi muayyan mexanizmning mavjud bo‘lishini talab qiladi.
Ana shunday mexanizm vazifasini uzluksiz axlogiy ta’lim tizimi o‘taydi.
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Beshinchidan, uzluksiz axlogiy tarbiya tizimini takomillashtirish
0‘z dolzarbligini yo‘qotgani yo‘q. Bu o‘rinda ham yuqoridagi fikrlarga
monand mulohazalarni keltirish mumkin. Kishilarning axlogiy qiyofasi
takomil topa borishi uchun shunday funksiyani maxsus ijro etadigan
ijtimoiy mexanizm bo‘lmog‘i shart.

Amoralizm. Masalaning aynan ildizini gidiradigan bo‘Isak,

jamiyatda kuzatiladigan amoralistik jarayonlarni atroflicha o‘rganib
chigishimiz mazkur mavzuning muhim masalasi sanaladi. A\.N?lo
amoralizm tushunchasining mohiyati nimalardan iborat ekanhgnga
to‘xtalib o‘tsak. Amoralizm lotincha- yo‘q, moralis-axloq, ma’na.w)f
hayot va shaxslararo munosbatlarda axloq me’yorlarining buzul|§h|
hamda ularni inkor etish, umume’tirof etilgan xulg- atvor m;zonlarlga
e’tiborsizlik va ularga yengil-yelpi munosabatd? bo‘lishdir. Usﬁbu
holatni axlogsizlik, ma’naviyatsizlik, kishilar botinida yuzaga keladlgan
havasning jamiyatga ta’sir etishi kabi jaray.onlar Fnlqn bilan
qiyoslashimiz mumkin. Amoralizm jamiyat hayotida 1kl.(| xil tarzda,
individual hamda ijtimoiy guruh sifatida namoyon bOili?dl. .Guruhlarga
Xos amoralizm esa jamiyatning' biror bir qatlami, ptm}my gurt}l}laxr
orasida tarqalgan amoralistik xatti- harakatlamipg avj olishi, y_oyl!lshl
kuzatiladi. Bunga misol qilib aytadigan bo‘lsak, Jamlya}tda kuzatllgdlgan
buzg‘unchilik, narkomaniya, alkogolizm, fohishabozhk,' lfonu!)§1y§ va
shunga o‘xshash keti uzilmaydigan razilliklarni .ke.ltlrll.) otlshlrr}lz
mumkin. Bundan tashgari, amoralizmning siyosiy, iqtisodiy, m'adzfmy,
ma’naviy ko‘rinishlari mavjud. Bundan shunday xulosaga lfehshnmnz
mumkinki, amoralizmik jarayonlar faqat shgxsmng o‘;lg&}gma emas,
balki atrof- muhit va jamiyat a’zolariga.salbly ta.’su etishi shul?has‘lz.
Bunday holatlarning oldini olish hozin:gl kundagi .muamnjolgml,'ori-
o‘zidan begonalashuv, atrofga quayd.llk, bgpa‘rvollk, mas uh{a;snm ,
ma’naviy ongsizlik, axlogiy betaratill))hli. ll)(abll rzor;lg: salbiy holatlar av)
olayotean bir vagtda dolzarb masala bo‘lib goimoqca. -~ _

’ /%moralizn? holatiga tushib (tIJOIglag' llglsxl:al\?(li(i J;f;l;ﬁ:;:ﬁu;;zg
ma’naviy nosog‘lom muhit hukmron bo‘ladi. e ,
ma’naviz nosog‘lom raqobat ham yuzaga keladi. Sh.Negmatova bunday

ra ivatlariga quyidagicha ta’rif beradi: .
qOth x;isnl;,s(l,);,?yll?ll: gy;lln{ o‘zining maqsad-muddaolarml kishilarning

. . : Iga oshirish;
nazaridan yashirgan, maxfiy, sir tutgan holdq amalga o>’ .
2, thl)vuzligkka yo‘naltirilganlik, ya'ni jamiyatni faqat y ovuzlik

bilan boshqarish asosida uni tanazzung;UChfaﬁShga qaratilganligi;




3. Giarazgo‘ylik, ya’ni o‘y-fikrlar va sodir etilayotgan xatti-
harakatlfu:mng o‘zgalarning yutuglarini ko‘rolmaslik alamidan chigish
uchun qilinayotganligi;

4. Diyonatsizlik, ya’ni har bir ishni vijdonini sotish, yuzaga
kelga.n muammolarni esa insofsiz tarzda, shafqatsizlarcha hal etishga
qaratilganligi;

Oln?maviy madaniyat. Bu mavzu doirasida izlanishlar olib borgan
rus tadqnqo}chisi A.V.Kostina mazkur «g‘ayrimadaniy» yo‘nalishning
yuzaga kelish tarixi xususida quyidagilarni bayon qilgan: “Ommaviy
ravnsh.da {na’nosiz xatti- harakatga uzluksiz yo‘nalgani, uning asosiy
.f}lfll(Sl.yaSl esa ko’ngilxushlik hisoblanadi”. Shuningdek mazkur
utlmony-madaniy hodisaning vujudga kelishi to‘g‘risida “Ommaviy
mad.amya}t tahdidi” asarida quyidagicha ma’lumot beradi “..AQSh

‘sotsmlogl D.Uayt fikricha esa, ommaviy madaniyatning dastlabki
unsgrlan sifatida minglab tomoshabinlarni o‘ziga jalb etgan Rim
gladlatorl.ari o‘rtasidagi janglarni keltirish mumkin”.

].Ba’z.l ma’lumotlarga binoan, ommaviy madaniyat XIX asrning
50-yillarida beva ayollarning farzand ko‘rishi holatini tabiiy bir hodisa
de? qara}sh Yevropada boshlangan. Keyinchalik bu kabi holat AQShga
ko cl;adl. XX asr.o‘rtalariga kelib butun Yevropa va AQSh
o!amnd.a ommavly madaniyat tushunchasiga yana erkin muhabbat
g‘oyasi qo‘shiladi. Axlogiy buzuqlik eng tuban faoliyat bo‘lib, u “erkin
muhabbat”dap asta-sekin “bir jinslilar o‘rtasida nikoh tuzish”gacha
bo‘lgan bosgichlarga ko‘tariladi va yoshlami ma’naviy, axlogiy-estetik
jihatdan aynitib, minglab yillardan bo‘yon ardoglanib kelinayotgan
muqaddas muhabbat an’anasi o‘miga zinokorlikni taqdim giladi.
Masalan, ‘fbugungl kunda AQShning 30 foiz ayollari nikohga kirgunga
qadar kam}da ikki marta bola oldiradilar, shuningdek, qizlar ham ana shu
ruhda tarbiya topmoqda. Aksariyat saylovchilar bu kabi turmush tarziga
xalagit beruvchi har qanday siyosatga qarshi ovoz beradilar”.

Ommaviy madaniyat substansiyasini G‘arb faylasuflari tahlil gilar
ekanlar (M. Veber, F. Nisshe, Z. Freyd, O.Shpengler, N. Berdyaev, K.
Yung, E. Fromm, Dj. Bentam, D. Rismen, F. Livis, R. Vilyams, D.
Tompson,), uni barcha xususiyatlarini inson ma’naviy olamini inqirozga
olib keluvchi negativ sifatida baholaganlar, u barcha etnoslarni urf-odat
va madaniyatlarini yillar davomida shakllangan an’anaviy shakllarining
o‘rniga kelgan maxsus zamonaviy madaniyat turi deb qaraganlar.
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G‘arb faylasuflari asarlarida ommaviy madaniyat insonda ruhiy
krizis, irodaviy erksizlikning to‘liq ifodasi, kishilar o‘rtasida
beganolashuvni, kosmopolitizm (dunyo odami, vatansizlik)ni vujudga
keltiruvchi ijtimoiy mexanizm deb ataganlar. Xususan, faylasuf
O.Shpengler ommaviy madaniyatni butun dunyo sivilizatsiyaning
ingirozi debochasi sifatida ‘talgin qilgan edi. Ommaviy madaniyat
axloqiy buzuqlik muammosi birinchi o‘ringa qo‘yilganligi bejiz emas.
Bu tushunchalarga chuqurroq nazar solsak quyidagi xulosalarga
kelamiz:
1. Axlogiy buzuglik. Axlogiy buzuglik dastavval oilaga dahl
qiladi, keyin esa u nasl pokligiga putur yetkazadi. Vaholanki, bizda oila
mugqaddasligi, nasl pokligi masalasi muhim qadriyat hisoblanadi: Hz}r
turdagi axlogsizlik haqida hadislarda quyidagicha marhamat qilinadi:
“Mo*‘min insonda ikki xislat jamuljam bo‘lmas: biri-baxillik, ikkinchisi-
badxulqlik”. .

Bugungi axborot aylanishi jadallashgan va globallashuv sharoitida

ommaviy madaniyat - mafkuraviy urush quroli sifatida rol o‘ynamoqda.

Uning qaynoq urush qurollaridan fargi shundaki, bu *“yumshoq kuch”

shaklida sekin- astalik bilan, madaniyat niqobi ostida jamiyatimizga
kirib kelmogda. Ta’kidlash kerakki, ommaviy madaniyat yakka
tushuncha sifatida qo‘llanilgani bilan u ko‘pdan-ko‘p shakllarda o‘zini
nomoyon etadi. Jumladan, uning shakllari sifatida:
— kitch - badiiy-estetik qimmatga ega bo‘lmagan narsa va
buyumlarga yuksak andoza tusini berish;
— vandalizm - madaniy yodgorliklarni, qadriyatlarni vahshiylarcha
vayron, oyoq osti gilish, yo* otish;’ )
’ - )rlti;ilizmq - j:mi;qratning ma’naviy _norma  va ustunl.an,
umume’tirof etilgan tarixiy va madaniy. qadriyatlarning inkor etish,
shuningdek, ularga nisbatan mutlaqo salbiy, o‘ta tanqidiy munosabatda

bo‘lish; N
— komiks - tagiga qisqa matn yoki lugmalar bitilgan behayo matbaa
- rasm mahsulotlari; . . '
— starizm - sub’yektiv ehtiroslarga ber}lga;ln holda, estrada artistlari,
aktyor, sportchi va telediktorlarni ideallashtms_ ;
- LCI;)BT - (lezbiyan,” gomosekSual, biseksual va transgender

so‘zlarining qisqartmasi); o . e
- Nimjbngmiya - (kelib chiqishi qadimgi yunon mlfolognya.s@nlz}n
bog‘liq) — bu hayvonsifat tarzda agggllammg haddan tashqari jinsiy
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rrfa.ylga berilib ketishini, ya’ni ayollarning behayo qiliglarini targ‘ib
gilishga qar'at'ilgan umuminsoniy axloqqa zid buzg‘unchi g‘oyadir;

- szzm’(kinisizm) — bu axlogiy me’yorlar, axloq qoidalari va
madz}my qadriyatlarga  nisbatan  ochigdan-ochiq  nafratlanish,
shuningdek, an’anaviy axloq normalari, qonunlari, urf-odatlari va
boshqalarni to‘g‘ridan- to‘g‘ri rad etishdir.

Ofnmaviy madaniyat amaliyotda yuqoridagi harakat shakllaridan
tashqari, b.utun bir millatning milliy madaniyatiga garama-qarshi bo‘lgan
submadamyatlami ham hosil gila oladi. Submadaniyat deganda,
muayyan insonlar guruhining hayot tarziga ta’sir qiluvchi ijtimoiy
psq(ologl.k va g‘oyaviy belgilar (norma, qadriyat, steriotip, did)
maymugsn tu§huqiladi. Submadaniyat — muayyan ijtimoiy guruhga xos
bo‘ladi vau jamiyatdagi hukmron madaniyatdan til, kiyinish, odatlar va
boshqa jihatlari bilan farqlanadi. Ilmiy izlanishlarimiz xulosalariga
Z);?i:igsinmﬁ(:i?; :submadaniyatning turlariga misol qilib quyidagilarni

- Emolar: -'submadaniyat ko‘rinishlaridan biri bo‘lib, shu nomli
musiqa yo‘nalishi negizida vujudga kelgan. Uning vakillari noodatiy
bezak va kiyimlari bilan ajralib turishadilar;

LT Gotlar - XX asrning 70-yillarida post-pank talgini ostida paydo
bo I.gan.. Go.tla.\rr.ung o‘ziga xos Xususiyatlari: maxsus imij, got
musiqasiga qu{qlsh, kiyimlari asosan qora rangda, ko‘proq erkaklarga
xos odatlar, tishlari uchli vampirsimon ko‘rinishda bo‘lishi bilan
xarakterlanadi;

— Beatniklar - 1950 va 1960 yillarda AQShda shakllangan va
dastlab ulz}r amerikaliklarning mumtoz qadriyatlariga, giyohvand
mc?dfialar |ste’m9h, jinsiy erkinlik va anti-materializmga qarshi
chiqishgan. Ularning odatiy kiyimi fransuz bereti, quyoshdan saglovchi
ko‘zoynak va qora sviter hisoblanadi.

- Moa{lar.- 1960 yillarda AQShda shakllangan. Kiyinishda erkaklar
o‘ziga xos italiyan kostyumidan, -ayollar esa mini yubka va etiklardan
foydalanishadi. Shuningdek, ular dubulg‘aga o‘xshash sochlari va
mototsiklda yurishlari bilan ham ajralib turishadi;

— Hippilar - 1970 yillarda paydo bo‘lishgan. Ular boshqa
submadaniyatlardan uzun sochlari va rang-barang kiyimlari, sandal
kiyishlari hamda ongni kengaytirish usuli sifatida giyohvand moddalar
bilan tajriba o‘tkazishi bilan ajralib turadi. Ayni vaqtda ular jamoat
hayoti, jinsiy inqilob va erkin sevgi g*oyalarini targ‘ib qiladilar;
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— Punklar — 1970 yillaming o‘rtalarida paydo bo‘lishgan. Ular o‘z
maﬂc.urasida anarxiya (hokimiyatsizlik, beboshlik)ni targ‘ib qiladi.
Ko‘rinish jihatidan ular Mohican soch turmagi, charm kurtka va
qulflangan yoqa bilan boshqalardan ajralib turardilar.

.Amaliyotda submadaniyatning yana rokchilar - rok-roll kabi
musiqa fanatlari, metallistlar - metal nishonlarga ixlos qo‘yganlar,
geymerlar -video o‘yin muxlislari, gotiklar - motam va o‘limga
talpinuvchi va targ‘ib etuvchilar kabi turlari ham uchraydi.
S}lbmadaniyatlar ommaviy madaniyatning hayotdagi amaliy ko‘rinishi
hisoblanadi. Ushbu submadaniyatlar orqali quyidagilar urfga kirmoqda

“Got”lar tufayli quyidagi rusumlar urfga kirgan:

- tor shimlar;

- tirogqlar, qosh-qovoqlarni qora rangga bo‘yash;

- qizlar orasida soch girgib (kare) qora rangga bo‘yash;

- “Rok” musiqalari kabilar.

Bugunga kunga kelib “rok” musiqalari butun dunyoda keng
ommalashib, xit darajasiga ko‘tarildi. G*arbda “Rok girollari” deb nom
olgan, asl maqsadi ommaviy madaniyatni targ‘ib qilishdan iborat bir
qancha rok-n-rolchilar mavjud, Ulardan eng yiriklari: “Ramsstein”,
“The Rasmus”, “Chimical Brothers”lardir.

Bugungi kunda “Emo” guruhi vakillari tomonidan mamlakatimiz
hududida bir qator. rusumlarni ommalashtirganliklariga guvoh bo‘lish
mumkin. Jumladan:

- soch ulash va sochlarni turli ranglarga (och yashil, pushti)

bo‘yash;

- och rangli pardoz-andoz vositalaridan foydalanish;

- yengil rok musiqalarini tinglash kabilar.

Achinarli tomoni shundaki, ayrim Kkliplar, kinofilmlarda ham
0‘zbek millatiga mansub “Emo” qizlarining tashqi ko‘rinishlari, xatti-
harakatlari, turmush tarzi, hayotga, oilaga bo‘lgan munosabati, keng
targ‘ib qilinmogqda. Bunday xatti-harakatlarni ommaviy madaniyatni

oshkora targ‘ib gilishga intilish sifatida baholash mumkin.

Temir-tersakli ovsarlar, ya'ni metalliklar guruhi vakillari,
o‘Zlarini turli temir-tersaklar bilan bezashga intiladilar. Metalliklarning
shiori “fagat bugungi kun uchun yashash”dan . iborat. .Ula.r
badanlarining turli a’zolari, jumladan, burun, qoshlarning tepa qgismi,
til va hatto kindiklariga ham temir bezaklar taqadilar.
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n?a.ylga berilib ketishini, ya’ni ayollarning behayo giliglarini targ‘ib
qgilishga qar-at.ilgan umuminsoniy axloqqa zid buzg‘unchi g‘oyadir;

- szzm.(kinisizm) — bu axloqiy me’yorlar, axloq qoidalari va
made}my qadriyatlarga  nisbatan  ochiqdan-ochiq  nafratlanish,
shuningdek, an’anaviy axloq normalari, qonunlari, urf-odatlari va
boshqalarni to‘g‘ridan- to‘g‘ri rad etishdir.

Ommaviy madaniyat amaliyotda yuqoridagi harakat shakllaridan
tashqari, b.utun bir millatning milliy madaniyatiga qarama-qarshi bo‘lgan
submadamyatlami ham hosil qila oladi. Submadaniyat deganda,
muayyan insonlar guruhining hayot tarziga ta’sir qiluvchi ijtimoiy
psq(olog:.k va g‘oyaviy belgilar (norma, qadriyat, steriotip, did)
ma‘Jmu.aS| tu§huniladi. Submadaniyat — muayyan ijtimoiy guruhga xos
bo‘ladi vau jamiyatdagi hukmron madaniyatdan til, kiyinish, odatlar va
:)aoshqa jihatlari bilan farqlanadi. Ilmiy izlanishlarimiz xulosalariga
- g{:li?igsa;lnm):j(::]cll(e;;l :submadamyatnmg turlariga misol qilib quyidagilarni

- Emolar - submadaniyat ko‘rinishlaridan biri bo‘lib, shu nomli
musiqa yo‘nalishi negizida vujudga kelgan. Uning vakillari noodatiy
bezak va kiyimlari bilan ajralib turishadilar;

T Gotlar - ){X asrning 70-yillarida post-pank talqini ostida paydo
bo I.gan.. Goglgmmg o‘ziga xos xususiyatlari: maxsus imij, got
musiqasiga qiziqish, kiyimlari asosan qora rangda, ko‘proq erkaklarga
xos odatlar, tishlari uchli vampirsimon ko‘rinishda bo‘lishi bilan
xarakterlanadi;

— Beatniklar - 1950 va 1960 yillarda AQShda shakllangan va
dastlab ulz}r amerikaliklarning mumtoz qadriyatlariga, giyohvand
mc?dfialar lste’mgli, jinsiy erkinlik va anti-materializmga qarshi
chigishgan. Ulaming odatiy kiyimi fransuz bereti, quyoshdan saglovchi
ko‘zoynak va qora sviter hisoblanadi.

. —Moa{lar.- 1960 yillarda AQShda shakllangan. Kiyinishda erkaklar
o‘ziga X0s italiyan kostyumidan, -ayollar esa mini yubka va etiklardan
foydalanishadi. Shuningdek, ular dubulg‘aga o‘xshash sochlari va
mototsiklda yurishlari bilan ham ajralib turishadi;

— Hippilar - 1970 yillarda paydo bo‘lishgan. Ular boshqa
submadaniyatlardan uzun sochlari va rang-barang Kiyimlari, sandal
kiyishlari hamda ongni kengaytirish usuli sifatida giyohvand moddalar
bilan tajriba oftkazishi bilan ajralib turadi. Ayni vaqtda ular jamoat
hayoti, jinsiy ingilob va erkin sevgi g‘oyalarini targ‘ib qiladilar;
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~ Punklar — 1970 yillarning o‘rtalarida paydo bo‘lishgan. Ular o‘z
mafk.urasida anarxiya (hokimiyatsizlik, beboshlik)ni targ‘ib giladi.
Ko‘rinish jihatidan ular Mohican soch turmagi, charm kurtka va
quiflangan yoqga bilan boshqalardan ajralib turardilar.

Amaliyotda submadaniyatning yana rokchilar - rok-roll kabi
musiqa fanatlari, metallistlar - metal nishonlarga ixlos qo‘yganlar,
geymerlar -video o‘yin muxlislari, gotiklar - motam va oflimga
talpinuvchi va targ‘ib etuvchilar kabi turlari ham uchraydi.
Submadaniyatlar ommaviy madaniyatning hayotdagi amaliy ko‘rinishi
hisoblanadi. Ushbu submadaniyatlar orqali quyidagilar urfga kirmoqda

“Got”lar tufayli quyidagi rusumlar urfga kirgan:

- tor shimlar;

- tirnoglar, qosh-qovogqlarni qora rangga bo‘yash;

- qizlar orasida soch qirqgib (kare) qora rangga bo‘yash;

- “Rok” musiqalari kabilar.

Bugunga kunga kelib “rok” musiqalari butun dunyoda keng
ommalashib, xit darajasiga ko‘tarildi. G*arbda “Rok girollari” deb nom
olgan, asl magsadi ommaviy madaniyatni targ‘ib gilishdan iborat bir
qancha rok-n-rolchilar mavjud, Ulardan eng yiriklari: “Ramsstein”,
“The Rasmus”, “Chimical Brothers”lardir.

Bugungi kunda “Emo” guruhi vakillari tomonidan mamlakatimiz
hududida bir qator. rusumlarni ommalashtirganliklariga guvoh bo‘lish
mumkin. Jumladan:

- soch ulash va sochlarni turli ranglarga (och yashil, pushti)

bo‘yash;

- och rangli pardoz-andoz vositalaridan foydalanish;

- yengil rok musiqalarini tinglash kabilar.

Achinarli tomoni shundaki, ayrim kliplar, kinofilmlarda ham
0‘zbek millatiga mansub “Emo” qizlarining tashqi ko‘rinishlari, xatti-
harakatlari, turmush tarzi, hayotga, oilaga bo‘lgan munosabati, keng
targ‘ib qilinmoqda. Bunday xatti-harakatlarni ommaviy madaniyatni

oshkora targ*ib qilishga intilish sifatida baholash mumkin. o
i metalliklar guruhi vakillari,

Temir-tersakli ovsarlar, yanl . . :

ilan bezashga intiladilar. Metalliklarning
yashash”dan iborat. Ular
ladan, burun, qoshlarning tepa qismi,
bezaklar tagadilar.

shiori “faqat bugungi kun
b_adanlarining turli a’zolari, jum
til va hatto kindiklariga ham temir
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— Punklar — 1970 yillarning o‘rtalarida paydo bo‘lishgan. Ular o°z
mafkurasida anarxiya (hokimiyatsizlik, beboshlik)ni targ‘ib giladi.
Ko‘rinish jihatidan ular Mohican soch turmagi, charm kurtka va
quiflangan yoqa bilan boshqalardan ajralib turardilar.

Amaliyotda submadaniyatning yana rokchilar - rok-roll kabi
musiqa fanatlari, metallistlar - metal nishonlarga ixlos qo‘yganlar,
geymerlar -video o‘yin muxlislari, gotiklar - motam va o‘limga
talpinuvchi va targ‘ib etuvchilar kabi turlari ham uchraydi.
Submadaniyatlar ommaviy madaniyatning hayotdagi amaliy ko‘rinishi
hisoblanadi. Ushbu submadaniyatlar orqali quyidagilar urfga kirmoqda

“Got”lar tufayli quyidagi rusumlar urfga kirgan:

- tor shimlar;

- tirnoglar, qosh-qovoqlarni qora rangga bo‘yash;

- qizlar orasida soch qirqib (kare) qora rangga bo‘yash;

- “Rok” musiqalari kabilar.
Bugunga kunga kelib “rok” musiqalari butun dunyoda keng

i X
.;" | n?a.ylga berilib ketishini, ya’ni ayollarning behayo qiliglarini targ‘ib
'; ; Al qilishga qar'at-ilgan umuminsoniy axloqqa zid buzg‘unchi g‘oyadir;
e - szzm.(kinisizm) — bu axlogiy me’yorlar, axloq qoidalari va
‘f'l;,‘ | mada}my qadriyatlarga  nisbatan  ochiqdan-ochiq  nafratlanish,
il shuningdek, an’anaviy axloq normalari, qonunlari, urf-odatlari va
il boshqalarni to‘g‘ridan- to‘g‘ri rad etishdir.
E :: O'mmawy madaniyat amaliyotda yuqoridagi harakat shakllaridan
\';_;, H tashqari, b.utun bir millatning milliy madaniyatiga garama-qarshi bo‘lgan
i submadamyatlami ham hosil qila oladi. Submadaniyat deganda,
: .l “{ muayyan insonlar guruhining hayot tarziga ta’sir qiluvchi ijtimoiy
Al psqcologl.k va g‘oxaviy belgilar (norma, qadriyat, steriotip, did)
.'({5“ | ma‘Jmu.aSI tu§hunllad1. Submadaniyat — muayyan ijtimoiy guruhga xos
, bo‘ladi vau jamiyatdagi hukmron madaniyatdan til, kiyinish, odatlar va
boshqa jihatlari bilan farqlanadi. Ilmiy izlanishlarimiz xulosalariga
tayangan xolda, submadaniyatning turlariga misol qilib quyidagilarni

ari” deb nom

keltirish mumkin:

- Emolar - submadaniyat ko‘rinishlaridan biri bo‘lib, shu nomli
musiqa yo‘nalishi negizida vujudga kelgan. Uning vakillari noodatiy
bezak va kiyimlari bilan ajralib turishadilar;

LT Gotlar - XX asrning 70-yillarida post-pank talqini ostida paydo
bo l.gan.. Gofla}mmg o‘ziga xos xususiyatlari: maxsus imij, got
musiqasiga giziqish, kiyimlari asosan qora rangda, ko‘proq erkaklarga
xos odatlar, tishlari uchli vampirsimon ko‘rinishda bo‘lishi bilan
xarakterlanadi;

— Beatniklar - 1950 va 1960 yillarda AQShda shakllangan va
dastlab ulz}r amerikaliklarning mumtoz gadriyatlariga, giyohvand
mgdfialar iste’moli, jinsiy erkinlik va anti-materializmga qarshi
chigishgan. Ularning odatiy kiyimi fransuz bereti, quyoshdan saqlovchi
ko‘zoynak va qora sviter hisoblanadi.

~ — Modlar - 1960 yillarda AQShda shakllangan. Kiyinishda erkaklar
o‘ziga xos italiyan kostyumidan, -ayollar esa mini yubka va etiklardan
foydalanishadi. Shuningdek, ular dubulg‘aga o‘xshash sochlari va
mototsiklda yurishlari bilan ham ajralib turishadi;

— Hippilar - 1970 yillarda paydo bo‘lishgan. Ular boshga
submadaniyatlardan uzun sochlari va rang-barang kiyimlari, sandal
kiyishlari hamda ongni kengaytirish usuli sifatida giyohvand moddalar
bilan tajriba o‘tkazishi bilan ajralib turadi. Ayni vaqtda ular jamoat
hayoti, jinsiy inqilob va erkin sevgi g*oyalarini targ‘ib qiladilar;
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ommalashib, xit darajasiga ko‘tarildi. G‘arbda “Rok qiroll
olgan, asl magsadi ommaviy madaniyatni targ‘ib gilishdan iborat bir
qancha rok-n-rolchilar mavjud. Ulardan eng yiriklari: “Ramsstein”,
“The Rasmus”, “Chimical Brothers”lardir.

Bugungi kunda “Emo” guruhi vakillari tomonidan mamlakatimiz
hududida bir qator rusumlarni ommalashtirganliklariga guvoh bo‘lish

mumkin. Jumladan: . ‘
- soch ulash va sochlarni turli ranglarga (och yashil, pushti)

bo‘yash;

- och rangli pardoz-andoz vositalaridan foydalanish;

- yengil rok musiqalarini tinglash kabilar.

Achinarli tomoni shundaki, ayrim kliplar, kinofilmlarda har.n
0‘zbek millatiga mansub “Emo” qizlarining tashqi ko‘rinishlari, xatti-
harakatlari, turmush tarzi, hayotga, oilaga bo‘lgan mqnosabatl, .keng.
targ‘ib qilinmogda. Bunday xatti-harakatlarni ommaviy madaniyatni

oshkora targ“ib qilishga intilish sifatida baholash mumkin. o
D ereakli ya'ni metalliklar guruhi vakillari,

Temir-tersakli ovsarlar, ) \ :
o‘zlarini turli temir-tersaklar bilan bezashga intiladilar. Metallnklanung
shiori “fagat bugungi -kun uchun yashash’dan iborat. .UlaEr
badanlarining turli a’zolari, jumladan, burun, qosﬁlammg tepa qismi,
til va hatto kindiklariga ham temir bezaklar taqadilar.
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. Shundan kelib chiggan holda ommaviy madaniyatning asosiy
belgllfil‘ini aniq ajratib ko‘rsatish mumkin. Jumladan:

- iste’mol qilinadigan vositalarning seriyali xarakterga ega bo‘lishi;

-odamlar orasidagi munosabatlarva hayotning oddiy, jo‘n, sodda
standartlariga asoslinishi;

- hordiq chiqaruvchilik, vaqtichoglik qilishga undovchi, tantiqlikni
targ‘ib giluvchi xarakterga egaligi;

-k.eskinlik ruhidagi ifodalar, zo‘ravonlik, lazzatlanish va badiiy
madaniyat ?sarlarida shahvoniylikni targ‘ib giluvchiligi;

-kuS:hh shaxs — kuchli hayotiy muvaffaqgiyat degan g‘oyani ilgari
suruvchi qarashlar kabilar.

. 'Ko‘pchilik tadgiqotchilar ommaviy madaniyatni past saviyali
lehllal: . uchun  yaratilishi, ijodga emas, balki iste’molga
yo‘pal.tlr.llganligi, odamlarda san’atga nisbatan yuqori darajadagi
eh’tlqu . shakllantirmasligi, balki didsizlikni tarbiyalashini
ta kldl:flydlla.lr. Bugungi kunda zamonaviy tadqiqotlarda ommaviy
madamya.tmng uchta asosiy ko‘rinishi ajratib ko‘rsatilmoqda.

L !(wh-kultura. Kiborlar madaniyati bunda ommaviy madaniyat
kam s.mal.ga.m madaniyat sifatida namoyon bo‘ladi. Agar kiborlar
madaniyatining dastlabki ko‘rinishlari fagatgina amaliy san’atda keng
tarqalgan‘bo‘lsa, keyinchalik u san’atning barcha turlarini egallab oldi.

2 Mu{-kultura. An’anaviy madaniyatning bir qator xususiyatlarini
o‘Z|da.mu1assamIas.htirgan ommaviy madaniyat hisoblanadi. Bunday
madaniyat ommaviy madaniyatning ko‘plab xususiyatlarini o‘zida
mujassamlashtlradl. Ommaviy madaniyatning mazkur shakli oldingisiga
nisbatan bir qadgr yuqoriroq (o‘rtacha) darajani ifodalaydi. Bunda
ommaviy madaniyat an’anaviy madaniyat standartlariga ma’lum
darajada tayanadi.

3. Art-kultura. “Ommaviy madaniyat namunalarining muayyan
badiiy mazmun va ‘estetik ifodaga ega bo‘lgan ko‘rinishidir. Bu
ommaviy madaniyatning yugqori darajasi bo*lib, o‘qimishli va talabchan
shaxslardan iborat auditoriyalarga mo*ljallangan. Mazkur yo*nalishdagi
ommaviy madaniyatning asosiy vazifasi — maksimal darajada an’anaviy
me’yorlar va standartlarga yaqinlashishdan iborat”.
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Yugqoridagilardan xulosa qilib, «ommaviy madaniyat»ni ijtimoiy-
madaniy vogqelik sifatida tahlil qilish natijasida uning asosiy jihatlari
deya quyidagilarni ko‘rsatish mumkin:

- gomogen auditoriyaga yo‘nalganligi;

- his-tuyg‘ular, irratsional ongsizlikka tayanishi;

- eskeypizm (ijtimoiy qadriyat va normalardan qochish);
- tezlik bilan jalb etish;

- tezda unutish;
-an’anaviy qadriyatlarga noodatiy munosabatlar «cheksiz erkinlik

timsoli» sifatida taqdim qilinib, ba’zi davlat hukumatlari tomonidan
dastaklanishi;

- o‘rta darajadagi til semiotik me’yorlarini ishlatilishi;

- sayoz darajadagi didsizlik.

Nazorat savollari:

. Axlogni mohiyatini tushuntirib bering ?

. Axlogni tadgiq giluvchi falsafa sohasi qaysi ?

. Axlogiy gradatsiya nima ?

. Axloq prinsiplariga nimalar kiradi ?

. Axloq me’yorlari qaysilar ?

. Axloq kategoriyalarini'sanang ?

. Or-nomus kategoriyasini sharhlab bering ?

. Ommaviy madaniyat belgilarini tushuntirib bering ?
. Kich-kultura nima ?

. Art-kultura mohiyatini tushuntiring ?

. Ommaviy madaniyathi asosiy jihatlarini ko‘rsating ?
_ «Got”lar tufayli qaysi rusumlar urfga kirgan ?
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12-mavzu. Nafosat falsafasi (Estetika).

Reja:
1. “Estetika” fanining ob ‘ekti, falsafiy mohiyati va tarixi.
2. Estetika kategoriyalarining an'anaviy va zamonaviy tasnifi.
3. Go ‘zallik tushunchasi va uning muqobillari, estetik garashlar.
4. Ulug'vorlik kategoriyasining falsafiv mohivati, fojiaviylik
kategoriyasi.

Tayanch iboralar: Estetika, go ‘zallik falsafasi, badiiy ijod, san'at
falsafasi, hissiy bilish, metodologik, uslubiy asos, san ‘atshunoslik,
adabiyotshunoslik, ~san'at  sotsiologiyasi,  kategoriya, — go ‘zallik,
chiroylilik, hunuklik, ulug ‘vorlik, tubanlik, ‘“axlogiy havfsizlik ",
fojiaviylik, fojiaviy to'qnashuv, forig'lanish, fojiaviy ziddivat, fojiaviy
gahramon, kulgulilik, kulgili holat, hazil, mutoyiba, kinoya, istehzo.

Estetika go‘zallik, go‘zallikning xususiyatlari, qonuniyatlari, tabiat

va san’atdagi go‘zallik to‘g‘risidagi fan bo‘lib, u ko‘p asrlar davomida
falsafa fani tarkibida taraqqiy etib kelgan.
' “Estetika” atamasi yunoncha so‘z (aisthetikos — sezish, his etish,
idrok qilish)dan olingan bo‘lib, kishining olamga bo‘lgan
dunyogarashini nafosat tushunchalari va gonun-qoidalariga bog‘liq
holda o‘zlashtirish, ichki va tashgi his-tuyg‘ularining voqelikda
namoyon bo‘lish jarayonidir. Estetika, umuman, dunyoni bilish, sezish
bilan bog‘liq bo‘lib, insonning yorug* olamga kelishi, jamiyat a’zolari
bilan alogada bo’lishi jarayonida shakllana boradi. Insonning butun
hayoti davomida estetik tafakkuri rivojlanib, murakkablashib boraveradi.
Mana shu tarzda insonlarda vogelikni go‘zallik asosida o‘zlashtirish
jarayoni sodir bo‘ladi. Inson ong tafakkurga ega bo‘lgan oliy mavjudot
bolib, uning dunyoni agl, mantiq, sezgi yordamida bilishi estetika
fanining paydo bo‘lishiga sabab bo‘lgan.

Estetika atamasini birinchi marta XVIII asrda nemis faylasufi
Aleksandr Baumgarten (1714-1762yy) o‘zining «Poetik asarning ba’zi
bir masalalari to‘g‘risida falsafiy mulohazalar (1735-yil yozilgan)
nomli asarida qo‘llagan. Ammo bu faylasufga qadar estetika so‘zi
shlatilmagan bo‘lsa-da, shu ma’noni anglatadigan “ezgulik”, “chiroyli”,
“go‘zal” kabi bir qancha so‘zlar ishlatilgan.
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. Bizga ma’lumki, gadimdanoq estetika haqidagi qarashlar falsafa
fani bilan bog‘liq holda o‘rganib kelingan. Shunga ko‘ra, biz
Baumgartenni estetika fanining asoschisi deya olmaymiz.

Estetika tarixiga nazar tashlaydigan bo‘lsak, uning ko‘p asrlar
davomida rivojlanib kelganligini ko‘rish mumkin. Qadimdan fanlarning
rivojlanishi bilan estetik qarashlar, turli xil estetikaning predmetiga oid
savollar vujudga kelgan. O‘sha davrlarda falsafaning bir qismi sifatida
estetika dunyoning go‘zal manzarasini o‘zida ifodalab bergan. Markaziy
Osiyoda Uyg‘onish davrida estetika “Ilmi badia”, “Ilmi husniya” degan
iboralar bilan ifodalangan. G‘arbiy Evropoda Uyg‘onish davrida
Leonardo da Vinchi san’at va tabiatning o‘zaro munosabati masalasini
tushuntirib berishga harakat gilsa, XVIII asrda Aleksandr Baumgarten
san’at dunyoni bilishdagi hissiy yo‘ldir, degan fikrni bayon giladi.

XVIII asrning ikkinchi yarmiga kelib «Estetika» mustaqil fan
sifatida shakllana boshlaydi. Bu davrda yashagan nemis faylasufi Georg
Vilgelm Gegel estetikani «Go‘zallik falsafasi» deb ataydi.

Estetika insonning borligqa bo‘lgan munosabatlarini o‘zida ifoda
etib, narsalar va hodisalardagi hamohanglik, go‘zallik, uyg‘unlik,
qarama-qarshilik kabi jihatlarni ham o‘zida aks ettiradi. Shu boisdan
insonlar hamisha o‘zlari anglab yoki anglamagan holda estetikaga amal
qilib kelishadi. Masalan, har bir kishining oynaga qarashi, turli liboslar
tanlashi, yam-yashil dalalar, qushlarning ohangrabo ovozlari, olam
haqidagi orzu-xayollari va hokazolar inson kayfiyatini ko‘taradi. _

[Im-fan va texnika-texnologiyaning rivoji jamiyatda est_etfk
madaniyatning ham o‘sib borayotganligini ko‘rsatmoqda. Uning tarklb!y
qismlari inson faoliyatining go‘zallik dunyosi bilan uyg‘unlashishga olib
keladi. Bular: y

Estetik idrok — bu narsa va hodisalarning hissiyotlarga bevosita

ta’sir ko‘rsatadigan barcha xilma-xil xususiyatlari va tomonlarida aks

ettirish jarayonidir. Uning mohiyati badiiy-estetik ilhom asosida inson

ongida ijtimoiy hayotga nisbatan intilishlarini ifodalaydi. . ‘
Estetik gizigish — bu yoshlarning atrofdagi rea_l voqelikka bo‘lgan
estetik  munosabatining,  hissiy tajribalar bilan chambarchas
bog‘ligligining ko‘rsatkichidir. Reallikka nisbatan bl;l t_anlangan
munosabat estetik faoliyatga bo‘lgan ehtiyojda nmoyon bo la'dl. .
Estetik did — ongli faoliyat olib b.or.adlgan sha_xsnmg ta;hq!
olamdagi jarayonlarni idrok etishida o°zining U yolkl bu IFEEZ T)gl
munosabatlarining aks etish jarayoni zignaladl. Estetik did orqalt har bir




didsizlikdan ajrati ; . ;
kechinm3|anri?ira;;(bs th?g" 2 lr;.tus?:nc.ha har. b"'. insonning his-tuyg‘u va qo‘shishgan. Aynigsa, Misr, Bobil, Xitoy, Hindiston, Eron va Turon,
xizmat qiladi. Did bevZ)sJita lyha agi salbiy illatlarning yo‘qolishiga Xorazm kabi qadimiy mamlakatlarda estetik g‘oyalar o‘zining rang-
ma’naviy olami yuksalishid shaxsning ijtimoiy hayot tajribalari va barangligi bilan ajralib turgan. ;
yuksalishida o‘zligini keng aks ettiradi. U insonlarni Fan va madaniyatning estetik ko‘rinishlari qadimgi Xitoy xalgi !
fiq ifodalangan. Xitoyliklar

faollikk i ¢ ¢ o
Keladi. a undaydi va ko‘proq rag‘bat mexanizmining shakllanishiga olib dunyoqarashida go‘zallik qonunlariga muvo
qadimdan hunarmandchilik bilan shugullanishganliklari sababli butun

dunyo xalglari tomonidan «Chin» mamlakati degan nomga sazovor
bo‘lishgan. Xitoyda ijtimoiy-estetik fikr rivojida Konfutsiy (mil.av.
551-479yy) alohida o‘rin tutadi. U o‘zining estetik goyalarga boy
qadimiy yodgorligi bo’lgan «Qo‘shiglar kitobi», «Bahor va kuz», deb
nomlangan kitoblarida tabiatning xushmanzara ko‘rinishi, zilol suvlar
jilvasi, butun mavjudotning chiroyini tarannum etadi. Shuningdek,
insonning his-tuyg‘ulari tug‘ma xususiyatlar asosida shakllanadi. Lekin
bu xususiyatlar hayot davomida nafosat va go‘zallik, uygunlik va
muvofiqlik, fantaziya hamda san’at kabilarga bog‘liq ravishda o‘zgarib
boradi, deb ta’kidlaydi. Qadimdan davrlardan boshlab Xitoy musiqasi
jahonning eng avvalgi madaniyatlaridan biri hisoblangan. Uning
manbayi milloddan avvalligi ikki minginchi yillarda rivojlangan qo‘shiq
va raqgslarga borib tagaladi. ususan, Konfutsiyning «Qo‘shiqlar
kitobinda 3000 dan ortiq xalq go‘shiqlari, marosim madhiyalari, nodir
san’at durdonalari va qadimiy yodgorlik sifatida saqlanib qolgan. Shu
bilan birga, tasviriy san’at sohasida ham xitoyliklar alohida o‘ringa ega

inson go‘zallikni i Sens .
go‘zallikni xunuklikdan, ezgulikni yovuzlikdan, kulgulilikni " Sharq xalqlari ham o‘zlarining bebaho ulushlarini olam go‘zalligiga m

Estetik ehtiyoj — insonning narsa va hodisal intilishi
borliqdagi jarayonlardan ro i jasida a‘rg'a ing g ‘mtl'_lSh',
shaydglik tuyg‘usini namoyorl: 2?122:;}1; natijasida ozining go'zallida

‘ s.te.tik zavg - borliqdagi narsalarning inson tomonidan
(1)3 :Il]agsaht;;lllshl asc.)solda pay(.io. bofladigan ilhomlanish jarayoni sanaladi.
oung g yuqori inson ta_|r|b.a51, deb murojaat qilish odatiy holdir. U

va 2::222 ytoshle‘lml idrok etish xususiyatlari bilan belgilanadi.

stetik tuyg u-.o‘z navbatida inson axloqi va aqliy kamoloti
moa‘lzl]lll'lk sifatida vujudga lfeladi. Insondagi bgrcha hiqslgr bevositta:
)g(arakt ll o§hna qalblamm_g vogelikni in’ikos ettirishi  bilan
) er anadi. Unda axloq bilan estetika dialektik birlikda bog‘lanib
msonl\l:[l:ilyg‘uliming rivojlanishini ta’minlaydi. ’
Zkur tarl ibiy qismlar insonning go‘zallik bilan uyg

lz(am.ona.\ny tafalfkur mahsuli sifatida %iglektik yondashli/vgn;1 nﬁﬂgg

eltlradl.. Estetik madaniyatni shakllantirishdagi faoliyat shaxsni
mafkuraviy .tayy.orla-sh va g‘oyaviy maqsadga qaratiladi.
e tEti.st.etl_:Famng insonning voqelikka bo‘lgan munosabatlarini o‘zida bo‘lganlar. i i

s _ettirishi_ma naviyat olamida o'zining yangi jabhalariga ega Qadimgi Hindistondagi dastlabki estetik fikrlar «Ramayana»,
bo‘lishiga ?llb keladi. Bu, 0‘z navbatida, insonlarda yangicha fikrlash «Mahobhorat» kabi asarlarda 0°z aksini topgan. Bu asarlar ozining yuks'ak
ola‘rr.m.l - .qu manzarasini yaratish va hayotning xilma-xil s erjil(; nafosat va mangu hikmat xazinasi bo‘lganligi ham<-ia hind. xalgining lllf
ko nmshla‘rml vujudga keltiradi. Hayotga bo‘lgan intilish insondagi urfodatlari va an‘analarl e oo it indard
beEakror g,oya}ar dunyosi, estetik ideal, san’at ko‘rinishlari, bir-biridan mukammalligi bilan kishini o‘ziga jalb etadl: l}u Qavrlmda }‘m}dlarda
go %al ma’naviyatni yaratadi. Har bir xalgning ma’naviyati, shu tarzda musiqa san’ati kuchli rivojlangan. Ular eng q§ld1ml)’, nihoyatda 0°ziga X0s
jamiyat «.:ia ‘ma'naviy va moddiy qadriyatlarni, estetik meroslarning musiqa madaniyatiga ega edilar. Azaldan hindlarda har qanday musiqa
rivojlanishiga olib keladi. Xususan 0‘zbekist’on 4a ham mustagillik asari an’anaviy usul-ritm yo‘llaridan biri ragalar asosida yaratilgan. Raga

i ’ *lum bir
i ikasi sushuncha, har fikrda chuqur ma 1o, ma’lum
e e g sz, Ma asanta-bahorni ifoda giladi, raga-

rr:a n.awyatl' klshll_ammg dunyoviy ishlarga bo‘lgan qgizigishlari,
o‘tmishga r:lleataHJOZibador qilib rivojlantirishga qaratilgan. badiiy obrazga €ga SO‘Z. Masalan, I'?g.a v . cueini ifoda etadi
Insoniyatning estetik qarashlari juda qadim zamonlardan boshlab kamala nilufarni bildirsa, raga- shm.ngara.sevgl. tuyg ;m;n e oi
Sharq mamlakatlarida shakllana boshlagan. Bu davrlarda insoniyatning Hindlarning yana estetikaga oid ’1Imlarl m‘ujalf.s amgs i%:{:i kuy yva
dastlabki ma’naviy boyligi hisoblangan, umumiy nafosat olami rivojlana «Vedandir. Bu «Vedavlarda turli xil xalq og‘zakl Jodl y!
qo‘shiglar, madhiyalar tarzida ifodalanzgjn.

boshlagan. Estetik fikrlar rivojlanishida dunyodagi barcha xalglar kabi
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Xitoy maktablari singari hind maktablarida ham estetik fikrlar talgin
etiladi. Xususan, qadimgi yoga maktabi haqida quyidagi fikrlar mavjud:

«Menga muhabbat va ixlos bilan barg,

etgin, va Men uni qabul gilaman»'. Bu yerda yoglarning o‘zlariga xos
ovqatlanish tarzi va lazzatlanish g'oyalari ifodalangan. Eron va Turon,
Xorazm kabi davlatlarning ilk estetik qarashlari o‘sha davr yodgorliklari va
bebaho diniy, estetik, falsafiy g‘oyalarga boy «Avestonda tasvirlangan.
«Avestonda bu xalglarning turmush tarzi, yashashi, madaniyati,
ma’naviyati, qiziqarli nafosat dunyosi o‘z aksini topgan. «Avestonda
insoniyat tarixi davrlari o‘ziga xos go‘zallik qonunlariga boy tarzda
quyidagicha tasvirlangan:

Oltin davr. Bu davrda insonlar orasida go‘zallik va sevgi
muhabbat, hayot va nafosat, ko‘rk, qahramonlik hukmron bo‘lib,
odamlar abadiy yashagan. Xudo Axura Mazda abadiy bahorni
yaratgan, hamma yoqda gullar ochilib, bulbullar sayrab turgan, unda
odamlar baxtli va farovon yashashgan. Lekin odamlar vaqt o‘tishi bilan
0°z kuchlariga ishonib Axura Mazda ta’qiqlagan hayvon va mevalarni
iste’mol qilishgan. Natijada, yomonlik xudosi Axrimanning jahli chiqib
odamlarni «oltin davr»dan mahrum etgan.

1. Yaxshilik va yomonlik davri. Bu davrda Axriman odamlarni

bir-biri bilan urushtirib, o‘lim, kasallik, qarilik va do‘zaxni yaratgan.
Ammo Axura Mazda bu yovuzliklarga chiday olmagan va ikki xudo
o‘rtasida kurash ketgan. Bu kurashda Axura Mazda g‘alaba qozonadi.
Ogibatda, insonlar yana ilgarigi hayotga qayta boshlaydi.

2. Insoniyatning kelajak davri. Bu davrga kelib hammayoq
gaytadan gulistonga aylanib, odamlar to‘q-farovon yashay boshlashgan,
baxtli hayot saltanati vujudga kelgan. Mana shu tarzda «Avestonda
insoniyat tarixining estetik ko‘rinishi tasvirlanib, kishilarning madaniyat,
ilm, nafosat olamiga bo‘lgan qizigishlari go‘zal his-tuyg‘ular bilan
ifodalangan.

Qadimgi dunyo estetikasi. Yunon falsafasiga monand holda
vujudga keldi. Shu asosda tartibga solingan ko‘plab estetik nazariyalar
shakllanib turli-tuman estetik g‘oyalar va fikrlar rivojlanishiga zamin
bo‘lib xizmat qildi.

Mana shunday estetik qarashlarni Yunon faylasuflari Pifagor,
Geraklit, Demokrit, Sugrot, Aflotun, Arastu va Rim estetikasida
Lukresiy Kar kabilar ilgari surishdi.
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gul, meva yoki ozroq suv hadya

Qadimgi Yunonistonda dastlabki est-etik g‘oyalaml.IVUJu%%%{(;e(l]té;:}l?i
rivojlantirgan faylasuf va matematik olim Pifagor (n;lil .z:llva.r iy
edi. Pifagor va pifagorchilar olamdagi narsa va ho l;]sad. b b
raQHmlarvbilan tushuntiradi. 1 raqami hamn']a narsa va ho h]ls[ ok
olamining asosidir, 2 raqami tabiatdagi qarama‘;qﬁrs : (;1 e
go‘zallik va xunuklik, yorug'lik va _zulmat, erkak va ay
tushunchalarning asosidir, deb ta’kidlaydilar. hen. )

Pifagorchilarning fikricha, “‘yer dunyovt)l( Ol e
atrofida aylanib, alohida balandl!k.ka ega bo ga‘tkir et o
chigaradi. Masalan, oyning tovushi _baland_ va ot p{fagor s
birgalikda hamohang kuyni )’i.ll'at-ﬂdl', buni fabqifi-li e
mumkin edi, go‘yo u nihoyatda aqulb t.mglash 80480))( Y;,non ey

Estetik fikrlar rivojida Gerak‘hl (mll..av. 540-
yangi estetik g‘oyalarni ilgari surdi.

Uningcha, nafosat modiiiy
i, ya’'ni ¢zallik dunyoviy olov
dunyoning o‘zidan kelib chigadi, ya ni barcha go‘zallik dunyoviy
asosida vujudga keladi. Gera

klit nafosat nisbi)’lig‘i‘"‘il m;?un(t_};z?l.o‘[i
Kishilarning hayoti — «bolalarning D-ymlc%a)t)id;}n‘\:i:?a};, halkiotoe
xohishlarining qulidirlar. Baxt tananing farf).‘,-a ik tabiatga muvofiq
fikrlash va to‘g‘ri gapirish, shodlik va xurramlik,

T gl (i v 469-359y3)qaime Yunon sl b, o g
"O‘Zalliqk hagidagi ~fikrlarini inson kf-:chmm‘aic"j‘“ a;hashi san’atdan
E02;,"“ holda tLTshuntirdi. Uningcha, msonm_n.::h()j”a san’atning 0°zi
iborat'q Hayot bu san-at, safafm SayqallaShstz::'lsyozmagan. U haqida
bo‘lishi lozim, deydi. Suqrot bitorta yozn;a E;rdi Aflotunning «Sugrot
Ksenofanning «Esdaliklari»dan, h.amda . (:jgavrinino mashhur notiglik
hagida» deb nomlangan dialogla”qan o ShuningDUChun u hayotni
san’atining ustasi bolganligini bilamiz. Aflotun Suqrot hagidag
bevosita hayot bilan bog‘lab tusbunnradl-bilan Gipply bahslashadi va
dialoglaridan birida Shunday )'023(_113 S.”_q-r?t numkin? degan savoliga
Sugrotning go‘zallikka nimalarni kiritish Io‘zal lra (Yunonlarning
Gippiy go‘zallikka go‘zal qiz, go‘za-l bayt,“g lidir, deydi. Bir zumda
torli ri,luz;i a asbobi), go‘zal biya kabllaf b L;qchal:g‘itib yuboradi va
ko'plab savollarmi aytaverib Suarot OGP 15 o cunuk borlishi
Mumki 2 arorga kelishga M%7 5 ol botlishi ‘mumkin,
go‘zalilr;]iiekzi?gazda ﬁning tashqi ko‘rinishi 802

on markaz

-
o . 26-6eT.
C.AIOn0mes. Awrik dancaga. -T.: 1999. 26-6eT
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ammo ichki dunyosi bilan xunuk bo‘lishi ham mumkin. Biz bunday
qizni hech vaqt go‘zal deya aytolmaymiz. Lekin gizning tashqi
ko‘rinishi xunuk bo‘Igani bilan ichki dunyosi go‘zal bo‘lishi mumkin.
Shu boisdan kishi yoki biror narsa bir vaqtning o‘zida ham go‘zal, ham
xunuk bo‘lishi mumkin, degan fikrga keladi faylasuf.

Aflotun  (mil.av.427-347yy)ning  estetik ta’limotlari  «Katta

Gippiy», «Davlat», «Fedon», «Sofist», «Bazm», «Qonunlar» kabi
asarlarida o‘z aksini topgan. Aflotun o‘z hayotida doimo go‘zallikni
izladi. U ezgulik va nafosat hagida «Qonunlar»da Shunday deydi:
«...qonuniy nikohlarga, hirs va ehtiroslarni tartibga solishga, ulardan
faqat qonun talab gilgan miqdorda o‘zlashtirishga taalluqlidir. Bu yana
qo‘rginch va g‘azab, mudhish va go‘zal ishlar hamda ezgulikka olib
boruvchi boshqa vositalarga tegishlidir.

Aflotun rahbarlik ham san’at ekanini, uni har kim ham uddalay
olmasligini ta’kidladi. Uningcha, rahbar bahs va suhbatdagi mohirligi,
so‘z boyligi, notiq so‘zamolligi va mahorati bilan boshqalardan ajralib
turishi lozim.

Aflotun san’atning ikki ilohiy turi haqida gapiradi. Tartibli san’at va
shirin san’at. Birinchisida shoir san’ati va bilimi bilan ijjod gilmay, balki
ilohiy quvvatdan ijod qiladi, ikkinchisida musavvir va shoir o‘zlari nima
qilayotganliklarini bilmay ijod qiladilar. Hagqiqiy san’at ilohiyliksiz
bo‘lmaydi, deb hisoblaydi.

Arastu  (mil.av.384-322yy) estetik qarashlarini  «Poeziya
san’ati», «Ritorika», «Poetika» asarlarida ifodalaydi. Vatandoshlari
singari go‘zallik tushunchasini tahlil etadi. Uningcha, go‘zallik olamdagi
batartiblik, me’yoriylik va aniqlik asosida kelib chigadi. Go“zallik o‘z
jilvasini barcha narsa va hodisalarda aks ettirib, insonlarni madh etadi.
Obyektiv dunyodagi chiroy go‘zallikda aks etib, tashqi reallikni tartibga
soladi. Go‘zallik olamdagi mutlaqglik va abadiylik belgisidir.

Arastu estetik fikrlarida san’atga ham katta e’tibor berib, san’at
insonning hayotga qizigishini kuchaytiradi, nafis va nozik his-
tuyg‘ularni shakllantiradi. Shu asosda inson go‘zallik olamiga kirib
boradi va jamiyatda baxtli hayot, quvonch, hayotdan zavglanish,
ehtirosli kayfiyatni vujudga keltiradi, deydi.

Arastu san’at xususida so‘z yuritib, inson bevosita yoqtirmagan va
qo‘rqadigan narsasining tasvirini ko‘rishga harakat qiladi. Lekin .aSl
holatni ko‘rishdan o‘zini olib qochadi. Aytish mumkinki, inson yirtqich
hayvonlarning tasvirini ko‘rishga qiziqadi, ammo yolg‘ondan, qara,
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bilan dahshatga tushadi.

. - ‘oni itishi
orqangda ilon deb aytilgan so‘zni eshiti . xunuk jonivorlardan

Mana shu asosda inson ba’zan go‘zal yok
hadiksiraydi, deb ta’kidlaydi.' |
Borliqdagi narsa va hodisalar mohtyal A A
giladi. Bu sezgilar estetik idrok jarayonida hosil .bgill:gil- afl(ubs::sliz:
musiqani tinglashni sevgan kishi 0zl h‘am challsf‘m: . w§la bo‘ladi.
unda estetik kechikmalar yuksak Vq_tfeg 9b°r tuyg u an;ga laridan estetik
Borliqni estetik idrok etish yoki ijtimoiy hayot voqeastiish “o
lazzat olish bizning ko‘rishimiz yoki eshitishimiz akor?mdagi estetik
bo‘ladi. Agar biron-bir san’at asarini _t0"!°5ha clel(s hu,zur baxsh etadi.
rang-baranglik bizning hislarimizga ta’sir etib, esteti T aunosabatda
[jtimoiy hayotdagi narsa va hodiszflarga inson esh o gazablanish
bo‘lar ekan, beixtiyor unda yo Zqula“ESh’ yo un?r:cv;yxislatlar uning
yuzaga kel;di. Shu boisdan insondagi ko‘p fazll? adabiyot va san’at
sezgilariga bog‘liq. Ayniqsa, mana shunday ho:stetik zavq, ma’naviy
asarlarini bevosita idrok etganda hosil bo‘ladigan diyotdan estetik lazzat
lazzatlanishga boy bo‘ladi. Mabodo Inson -UE' l)t,a:)sviri}' san’at asarini
olishga intilsa, unda muayyan asami 0'zi & A& © "
0°zko'zi bilan ko'rishi, musidy ?'Sl?mlrgzgosabatlari oddiy biologik
Borliqga insonning estetix T X . ing ma’naviy
hissiygtlaggan ustun turadi, ya'ni ‘J?bl';'ritgoglol:?é t:{zs?;g:gf bog‘lanib,
lami sir etadi. Agar sevgl tuyg'u . eng sof va
:qa;Tcllggl::l; lryizaga cegands e un:t:till: hl?&?&?bfs‘t’qoti'f hirs va
Y . ‘zining € o e
gr%mbl:).ih hlssg: tlli:el:? n:%d(: Zlgl:riak, insondagi estetik hissiyotlar
eboshlik yuza AR
oliyjanob va yuksak fazilatlarni 0 stiradi.

: <zalliklarini his
. sanine turli tuman g0
tnson estetik faoliyatida boilc?‘rl‘g;i estetik munosabatlarini_hissty

| ' ‘zlarining hayog? i ik lazzatlanish hosil
il borib, olarining OEL 17 Canish, sttt
gilganlar.

Estetika kategoriyater’ ESteﬁk:l'lgi o goczallikdir. Aflotun
(grekcha kategoria—ko‘rsatma, BUVORT

. tirilib beriladi.
: ‘liq holda tushuntirtiid >=¢
‘ i allik bevosita aqlga bog ‘blik. me’yoriylik va
i&yﬁm?: g?shzoag"ilr];ib;rastu «Go‘zallik — ba‘tzgll?llﬂg’lamdagi narsa va
aniqlikdir»gdeb ay tadi. Arastuning ﬁkr'lChaéhgl? sababdan go‘zallik inson
hodisalarda bir xil tartibda bo‘lishi lozim- -

hayotiga bezak bo‘lishi kerak.

hiyatini inson sezgilari orqali his

ining asosiy kategoriyasi

245

_




bo‘l);;/IiIlIth}sr knerlrlus f,'a)flasuﬁ Gegel go‘zallikni ongdan tashgarida
ta’kigd n i g ‘ucuz ya’ni «rquthq g‘oya» ko‘rinishiga ega ekanligini
ko‘rinisﬁla.rda omlz;an ;;o;abﬁif’r éamlyat va"ilr(lson faoliyatida o‘ziga xos
da 1b, u go‘zallik obyektining jozi igi
!nukamm.alll.gl, 'rang-b.ar.angligini ifodalaydi. Sh{l bilan %i:(g):lbgagg:;ﬁ:c’
;(ns‘opd.a 1l$k| xil kq‘nmshda namoyon bo‘ladi, ya’ni tashqi’ va ichki
o rmlsht.il.r. Ir]sonnmg go‘zalligida, asosan, mazmun va shakl birligi
taqozo qilinadi. Qolavgrsa, bu insonning tashqi ko‘rinishiga bog‘li
ta‘rzd? 1§hlat|lad1ga!1 ch.lroyli, ko‘rkam, kelishgan, suluv kabi so‘zlam?
oz 1ch1gz.1 olsa, ichki go‘zallik insondagi eng yaxshi xulg-atvor,
faznl;{tlamll,(I :fll::shmuomalalikni, odamiylikni ifodalaydi ,
_ Xunukli Estetikaning  tushunchalari " biri i
go g.allfknmg a}csic!ir. Xunuklik voqelikdagliarrll(ajl?:a vabl;:odis:lua[:':i?rilk
b?dny 1fieallarpmg ljtimoiy. munosabatlar, inson go‘zalligi, sha’ni qad%-,-
;](lmm;lt_l, ta,blatmng‘ saxiyligiga mos kelmaydigan tushunc’:hadir.
inunud ik ‘ba zan go zall.lkka. gisman bir jihatdan mos kelsa-da, lekin
tof];):maalgn?::bi;zrﬁrkteggzﬁn :ulginjl yuzaga keltiradi. Masalan, xalq
mC ri ar xil o‘yi ilinsa-
kishilarda Jlfkanch hamda kulgili vaziyatni);rls;;a(llclcl;lrt]isrzdc;a, e bt
Xun.ukllk.go‘zal.hkka nisbatan umuman zid kelsa jirka;whli hattoki
dfih§hat|| hodisalarni vujudga keltirib, kishilar ongida shunga ,yarasha
hissiy munosabatlarni yuzaga keltiradi. Ammo bu narsa bo‘lmasa, u
xunuk.ekanhdeg.an m'a’no kelib chigmaydi. Xunuk so‘zini ko‘pinéha
;?Ir]saigg:?z 's akli buzilsa yoki o‘zgartirilsa uning ko‘rinishiga qarab
~ Hayot go‘zalligini his etish, undan ma’naviy ozuqa olish uchun
inson narsa va hod.lsfalaming mohiyatini, mazmunini o‘rganadi. Shunga
ko‘ra' o‘z blllml.arml takomillashtirib boradi. Inson har bir buyumni
yaratishdan old!n, dastlab uning foydali va zaruriy tomonlarini
ko‘zlasada, birinchi galda estetik ko‘rinishiga e’tibor beradi
Shuningdek, hamma  foydali narsalar har doim go‘zai
bo’l.avermag.anidek, hamrpa go‘zal narsalar bevosita moddiy foyda
keltirmasligi ham mumkin. Masalan, bulbul kishiga moddiy foyda
keltirmasada, uning shirali ovozi olamni go‘zallikka burkaydi. Shu
sababdan, yoqimli ovoz sohiblarini bulbulga qiyos qilishadi. Bu fikrlar
kishi qalbida nozik kechinmalar uyg‘otib, ma’naviy quvonch

bag‘ishlaydi.
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Insonga bevosita foydasi tegmaydigan kapalak, ba’zi o‘simliklar,
qushlar, yulduzlar, oy va hokazolar ham go‘zal hisoblanib, ular
kishilarda hayotga nisbatan yuksak estetik tuyg‘ular, mehr-muhabbat
uyg‘otadi, olamning nozik jilvasini his qilish imkoniyatini beradi va
insonni ma’naviy barkamollikka chorlaydi. Har bir narsadagi go‘zal va
foydalilikka nisbatan kishilarda ruhiy estetik kechinmalar paydo bo‘ladi.
Estetik hissiyot kishilaming mehnatga, ijtimoiy hayotga nisbatan
tasavvurlari, g‘oyalarini ma’lum bir magsadga yo‘naltiradi.
Insoniyatning  yuksak  go‘zallik tuygeulari  foydalilik tarzida
ko‘rinishlarga ega bo‘lishi mumkin. Bunday holat ko‘pincha buyuk
allomalar g*oyalari orqali jamiyatga tatbiq etilgan. Xususan, Samarqand,
Buxoro, Xorazm shaharlarida barpo etilgan me’moriy obidalar hozirgi
kunda bir tarafdan xalgning buyuk o‘tmishini o‘zida aks ettirsa, ikkinchi
tomondan turizm sohasi natijasida butun dunyo sayyohlarini o‘ziga jalb
etib ma’lum darajada foydalilik ahamiyatiga ham ega bo‘!moqda. o

Har bir insonning ma’naviy, aqliy, estetik taf:aklfun kamol topishi
doimo ularning go‘zallikka oshno qalblari nati;gsnda sodlr. bo‘ladi.
Kishilarning turmush tarzi xatti-harakatlari bilan bog‘!lq ho}da
shakllanib o‘ziga xos xulg- atvor birligida namoyon bo‘la@n. Shl}nlng
uchun go‘zallik va xulg-atvor hamisha bir—!)iri .bll.afl l?og‘l!q rav:shda
jamiyatda amal qiladi. Xulg-atvor kishilarning .lntllEShl loz_lm bo‘lgan
axlog-odob qoidalarigina bo'lib qolmasdan, balki _)'ll.ll'lsl'!— turish, ﬁk{'lash
tarzini ochib beradi. Shu bilan birga, xulq-a.tvor ijtimoiy ‘h?y.otdagl lbar
bir sohada turlicha bo‘lib, ayniqsa gozallik msor:;: i:sg]ngg o?i‘:, :rgl;

« e g e . . 3 1 ‘li
aylantirishi mumkin. Chunki go zallikka oshglo bo sh
mag*zidir. Ko‘p kishilar go‘zal qalblarga xizmat gilish uchun harakat

qiladilar. Bu borada Shunday fikrlar mavjud: «Bir chimdim husn-u

. iroqdi ‘zalli dmand
i Idan axshirogdir. Go zt}lhk da'r. anc
ey hamiyy 2 If eZhiklarining kalitidir. Tabiiydirki,

ko‘ngillarning malhami-yu 2z g X ¢
kishi%ar uningg suhbatini yorzu ideallari deb Qlladllaf va gngahzlz(t)rtl:;
etmakni faxr hisoblaydilars.” Hammé insonning i kllia inzlish
yashashidan magsadi, avvalo, tashqi va ichki goaiaf:lrzandlik his:
yuragida mehr-muhabbat, ona Vatanga bo Igan Yf;kz_ e atvorga
tuyg‘usi barq urib turishi, ertangi kunini porloq atia igan xulq

ega bo‘lish g*oyalariga burkanishi lozim.

—~T.: 1968. 106-bet.
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Sa'diy. Guliston. G*.G*ulom nomidagi badiy adabiyot nashiybti,
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Go‘zallik va xunuklik badiiy asarlar (ya’ni badiiy
hunarmandchilik, xalq amaliy san’ati, badiiy-estetik g‘oyalar
ob’yektivlashtirilgan boyliklar, artefaktlar)ning tashqi ko‘rinishida,
shaklida yorqin aks etadi.

Ma’lum bir ijobiy badiiy-estetik tuyg‘u uyg‘otmaydigan beshakl,
betartib narsalar, yon-atrofdagi xaos bizda noqulaylik, jirkanish, ayniqgsa,
ko‘rinishi iflos, chang yoki mog‘or bosgan narsalar dilimizda tug‘yon
uyg‘otadi. Shuning uchun ham mutaxassislar shaklsiz narsaga shakl,
betartib narsaga tartib, iflos narsalarga tozalik, ozodalik baxsh etish
estetik diddan darak beradi, deb hisoblaydilar.

To*gri, hamma shakl olgan yoki tartibga solingan narsalar ham
go‘zal bo‘lavermaydi. Unda biz bir joyga to‘plangan xazon va shox-
shabbalarni, g‘ayriinsoniy, g‘ayriaxlogiy g‘oyalar bilan sug‘orilgan
varaqlar to‘plami — kitobni go‘zal deyishga majbur bo‘lamiz. Masalan,
markiz de Sad tasvirlagan fohishabozlik, zo‘ravonlik, hayvoniy mayl-
istaklar tasvirlangan syjetlarga qurilgan kitoblar hozir go‘zal
ko‘rinishda, yuqori did bilan bezatilgan shakllarda Rossiyada chop
etilmoqda. Ulardagi ichki mohiyat kitoblarning tashqi qiyofasi, shakliga
mutlaq ziddir. Seksual sadizm (de Sad nomidan olingan, keng tarqalgan
ibora)ni targ‘ib etuvchi bunday kitoblarni go‘zallik timsoli deyish uchun
insoniy-axloqiy qadriyatlardan chekinish lozim. Demak, narsalarning
fagat shaklini go‘zal gqilish yetarli emas, mazmun bilan shakl
go‘zalligining uyg‘unligi, mutanosibligi zarur. Inson yaratadigan barcha
narsalarda go‘zallik, nafislik bo‘lishi lozim, inson go‘zal olam yaratishi
bilan boshqa maxluqotdan farq giladi, o‘zining ijodkorligini isbotlaydi.
To‘g‘ri, inson barcha faoliyatida ham go‘zallik yaratishni magsad qilib
qo‘ymaydi, shuning uchun uning badiiy-estetik faoliyatidan, ijodi va

san’ati namunalaridan boshqa sohalarda go‘zallik yaratish magsadi
yorqin ko‘zga tashlanmaydi. Masalan, dehqon ekin ekayotganida,
haydovchi avtomobil haydayotganida, sotuvchi iste’mol buyumlarini
sotayotganida go‘zallik yaratishni xayoliga keltirmaydi, ularning
funksional vazifasi boshqadir. Lekin ularning faoliyati ham estetik
elementlardan mutlaq xoli emas.

Ulug‘vorlik. Inson hayotida ko‘p ishlatadigan estetik
tushunchalardan biri ulug‘vorlik kategoriyasi hisoblanadi. Ulug*vorlik
kategoriyasi narsa va hodisalarning ijobiy jihatlari katta kuchga ega

ekanligini bildiradi. Lekin inson duch keladigan ko‘pgina narsa yoki

hodisalar o‘zining ulkanligi yoki qudratli kuchga egaligi bilan
248

ulug‘vorlikni bildirmaydi. Masalan, ijtimoiy hayotdagi yovuzlik
tushunchasini tahlil etish mumkin. Har qanday qudratli kuch-qudratga
ega bo‘lgan yovuz maxluglarni hech vaqt ulug‘vor deya olmaymiz.
Ammo inson buning qanchalik qudratini sezib tursada, undan hech
qachon va hech vaqt estetik his-tuyg‘u hosil qllma.ydl.. Aga!'da
hayqirayotgan dengizni tomosha gqilib turilsa, _unda kl:shl suvning
qanchalik katta kuch-qudratga ega ekanligi va uning ulug‘vorlik bilan

kishilarni dahshatga solib turishini ko‘ramiz. ‘ o
Ulug*vorlik faqat katta va ulkan narsalarda bo‘lmay, balki kichik

narsada ham namoyon bo‘lishi mumkin. Xususan, biz ko‘pincha
uyimizda yashaydiga)r,\ chumchug, musicha kabi qushlami foydasiz, :l;tb
bilamiz. Ammo ular hovlimizdagi keraksiz hashoratlar va ((lj )
qumursqalarni terib yeb, hovlimizni zararkux}andalardan toz.alab tgra éan

Nafosatshunoslik  tarixida ulug‘VO_rllk muammosl da ' an
o‘rganib kelingan. Dastlabki ulug‘vorlik ‘g‘oy.alanrtl ‘l}g?ir;) ) le:lc.fn i
Sitsiliyalik notiq Longin III asrda «Ulug'vorlik 108 risieh o0
risolasini  yozgan, deb taxmin ' etiladi. Rlsol.adftl uul:,ga o
kategoriyasining tabiatdagi ?‘f‘“ qanday, .klsm s;lk'm ):ie an
ulug‘vorlikning ta’siri mavjudligini ganday n,’Sh‘mISh ot tijs.hunt%ib
savollarga javob berish orqqli ulug‘vorll.kmng. mohxyah e atiga
berilgan. Uningcha, ulug‘vorlik bevosita _ insonning l 3(’” fli
ta’sir etadi. Chunki ulug‘vorlikni kishilar bir-birlariga So'zarh'tqan
his-hayajon bilan tushuntirishadi. Bu ehti.ros.le}r kls.hlg.a bevc;)s:lteti isl o|n(gian
So‘ziga nisbatan kuchli his-tuyg‘ular hosil qilib, kishilarda + hosil qiladi
quvonch, ikkinchi tomondan esa haymtl@‘Sh va qo r‘q!nchm q?;]actllaﬁni

Ulugvorlk tushunchasini tahlil etib, uning o°ziga xos jihaftai
ochib bergan LKant hisoblanadi. U ulug vor:! . 'vata’ﬁidlaydi-
tushunchalari o‘rtasida umumiylik va .farq bor clgullllik insonning
Faylasufning tushuntirishicha, .UIUg‘Vorhk. .V;.l gc:;:]aumiydir.
magsadga muvofiq manfaatlarini 1fodalag‘=ml,lgl ‘l a?l-k o‘zining ichki va

Qolaversa, ular o‘rtasidagi farq sl'1un.d.alk b gobza‘lljborlikni ifodalasa,
tashqi mohiyati bilan kishida ko‘tarinkilik va ¥ SCr b i e
ulug‘vorlik o*zining har xil hayratlanarli tasavvur

rom etadi. : i jihatlar
bo‘lishi lozim. Masalan, Farhodning ““fan’ :shi hayrat ham, vehima
chiqishi, ularga tog‘dan toshlar otib, mag lub eti

ham uyg‘otadi. 29
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/.\slida, bosh qahramonning bu jasorati xalq dostonlariga xos
fantaziya, giperbola mahsulidir. Ammo behad kuchga, son-sanogsiz
aska.rlarga ega qo‘shinni yengish uchun xalq shoiri bo‘rttirma, badiiy
t(?‘qlmadan foydalanishga majburdir. Shu tariga oddiy xatti-harakat,
niyat yovuz va jirkanch kuchlardan, pastkashlikdan ustun turuvchi,
ulugvor hodisaga aylanadi. Mazkur evrilishni doim ijtimoiy
determinizm bilan izohlash to‘g‘ri emas.

Ulug‘vorlik tabiat va jamiyat rivojining o‘ziga xos xususiyatlarini
ham ifodalab keladi. Tabiatdagi ulug‘vorlik chagmoq nurining,
momaqaldirogning guldurashi va osmon hamda yer manzarasining
ko‘rlfam va jozibador jihatlarini his etish kabilarda estetik ta’sirga
egadlr. Bu ulug‘vorlik tuyg‘ulari kishilarni bevosita tabiat hodisalariga
nisbatan dahshatga tushmaslikka chorlaydi.

Insonlar hayotida ulug‘vorlik axlogiy qoidalar asosida yuzaga
keladi. Aynigsa, san’atning turli ko‘rinishlari kishilarda ulug‘vorlikning
rang-barang tasvirlanishiga olib keladi. Dunyoning yetti mo‘jiza (Bobil
osma bog‘lari, Misr piramidalari va hokazo)sida ulug‘vorlik nafis
me’morchilik san’ati asosida tasvirlangan. Bunda yangicha ulug‘vorlik
tlmspli bo‘lgan ko‘rinishlar, hayratlanarli va betakror nagshkor bezaklar
!qshlla'r diqqa}ini o0‘ziga tortadi. Shunday qilib, ulug‘vorlik tushunchasi
insonning tabiatga va jamiyatga bo‘lgan munosabatlarida mukammal va
nafis xususiyatlarni o‘zida aks ettiradi.

Ulug‘vorlik va tubanlik borasidagi ilmiy-nazariy bahslar
tugamagaq, shu bois ular haqida turli, goho ziddiyatli qarashlar mavjud.

Ko'rinib turibdiki, ta’riflar o‘rtasida farqlar mavjud. Bundan
tashqari, ulug‘\:orlik his-tuyg‘usiga mukammallik xosmikan?, degan
savol uyg‘onadi. Masalan, jo‘shqin dengiz, okean, tog* cho‘qqilariga
nisbatan mukammal tushunchasini ishlatish o‘rinlimikan? Bizning
fikrimizcha, yo‘q.

Ulug‘vorlik turg‘un narsalarda, ob’yektlarda darrov ko‘zga
tashlanadi. Masalan, O‘zbekiston Milliy banki binosiga ko‘zimiz
tushgan zahoti uning ulug‘vorligini sezamiz, bizga u behad ulkan,
qandaydir yirik, buyuk maqsadlari o‘ziga jo etgan, hatto qandaydir sir
yashiringan ob’yektdek tuyuladi. Farhod GESiga yaqinlashgan kishi
undagi son-sanoqsiz agregatlar, ayniqsa, bejilov suv to‘lginidan
hayajonga tushadi, bahaybat bir korxona o‘z salobati bilan vahima,

gandaydir qo‘rquv hissini uyg‘otadi. Suv toshqini sizni 0z qa’riga olib,

beayov sudrab, oqizib ketadigandek tuyuladi.
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Biroq ong tubiga mazkur bahaybat korxona, ufurib oqayotgan
toshqin inson qo‘lining mo*jizasi, degan fikr yashiringan, aynan u bizga
kuch-qudrat beradi, natijada qo‘rquv faxrga aylanadi. Inson aqli, qo‘li
mo‘jizalar yaratishini anglab xalqning ulug‘vor ekaniga ishonamiz.

Tubanlik. Tubanlik ulugvorlikning aksidir. Ular bir-birini mudom
taqozo etadigan, mudom bir-biriga dialektik bog‘liq nur va soya kabi
voqeliklar emas. Ulug‘vorlik o‘z holicha ulug‘vor, tubanlik o‘z holicha
tuban hodisa sifatida kelishi mumkin. Qayerda ulug‘vorlik bo‘lsa, shu
yerdan tubanlik, qayerda tubanlik bo‘lsa, shu yerdan ulug‘vorlik izlash
Xatodir. .

Tubanlik insonning xatti-harakatlari, g‘ayriinsoniy, g‘ayriaxloqiy
munosabatlari orqali namoyon bo‘ladi. Tuban odam yo‘q, unda tuban
qiliglar, munosabatlar mavjud. Eng tuban ataladigan, insoniy
fazilatlardan yiroq kishida ham gandaydir axloqiy-estetik belgi, xislat
topiladi. Tubanlik tabiiy hodisa emas, u orttiriladigan hislatdir.
Orttiriladigan hislatni esa ijobiy tomonga o‘zgartirish mumkin. Biroq
xalq ijodi va san’atida tubanlik kamdan-kam holda ijjobiy tomonga
o‘zgaradi, ko‘pincha tubanlashgan kishi asar oxirigacha tuban hislatli
tasvirlanadi yoki tuban hislatlari tufayli mahv etiladi. Shuning uchun
xalq ijodi va san’atida tubanlik ochiqdan-ochiq qoralanadi, u o‘quvchida
nafrat uyg‘otadi. . .

Xalq ijodi va san’atida tubanlik grotesk(vogea va hodisalarni
ataylab kuchaytirish) tasvirlangan. Inson darrov, birdaniga tuba}n, past
maxluqotga aylanmaydi, mazkur illatlarning  nafaqat Plgloglk,
shuningdek, sotsial asosi ham mavjud. Kishilik tarixi ko‘rsatad.lkl., mpl-
mulk, taxt, davlat atrofidagi kurashlar, ularga diniy mutaassiblikning
qo‘shilishi zo‘ravonlikni, nohaqlikni, g‘ayriaxloqiy hodis?lami oson
yengib bo‘lmaydigan borliqqa, xislatlarga aylantirgan. Kishilar mudom
beayov, dahshatli, asotsial borliqqa ro‘para yashaganlar, ul.arga groteks
tasvirlangan fantastik kuchga, behad qudratga va bequos. go‘.zalz
oliyjanob, ulug‘vor fazilatlarga ega qahramonlarg.ma qarshi turishi
mumkin edi. Xalq fantastik obrazlamni, c]apramonl.amn mu‘ayyan shaxslar
deb gabul qiladi, ularni 0‘z hayotida, tarixida muhim r?l o‘ynagan buyuk

kishilar sifatida e’zozlaydi. Shuning uchun ham ulug‘vorlik va tubanlik
faqat alogenetik (kishilar xatti-harakatlari, .faollyatldan kelib ‘fhqua'{)
emas, shu bilan birga ideogenetik (kishilar tasavvurlari, g oyalari,

fantaziyalaridan kelib chiqqan) hodisalardir.
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Fojiaviylik. Fojiaviylik masalasi doimo falsafiy va estetik tafakkur
sohasida faoliyat olib borgan mutafakkirlarni qizigtirib kelgan
ma§alalardan biridir. Inson hayotida fojiaviylik ko‘pincha o‘lim yoki
o‘llm.xavf solib turgan holat, kishilarning og‘ir turmush tarzi, baxtsiz
ha.)"otl, halokatli jarayonlarni o‘zida ifodalab keladi. Bundan tashqari
ijlaYiylik kishilardagi ulug‘vorlik tuyg‘ularini aks ettirib, ulardagi bir
so‘zh}c, mardlik, jasurlik, kabi axloqiy tushunchalar bilan bog‘lanib
ketadi. Bu fikrlarning isboti sifatida Elikbek haqidagi afsonani bir
eslaylik. «Fidokor Elikbek el-yurtini halokatdan qutqarib qolmoq uchun
gushmanlarga qgarshi jangga otlanadi. U bir chorrahada son- sanogqsiz
jinlarga duch keladi, ular kishilarni burdalab, qonini surib, ichak-
chavoglarini badanlariga o‘rab olgan ekanlar. Jinlar yana vahima solib,
qurol ishlatib, Elikbekni mahv qilmoqchi bo‘ladilar. Biroq Elikbekka
bas kelmaydilar». Bu yerda xalq boshiga tushgan fojiani oldini olish
'maqsafiida Vatan uchun kurashgan Elikbekning bukilmas irodasi,
gudratl, ehtirosi va kuchli qiyofasi turli xatti-harakatlar bilan
ifodalangan.

Fojiaviylik o‘zida azob-uqubatlarni tasvirlashi bilan kishilarni
tushkmlik!<a tushirmaydi. Balki fojiadagi gahramonning usullari, xatti-
harakatlari, mardona azm-u qarori, ko‘zlagan magqsadi kishilarga
hayo'tdan adashmaslik uchun saboq bo‘ladi. Fojiaviy gahramonlar
ko‘pincha jaholatlarga, eskiliklarga, qarama-qarshi vogealarga va o‘z
du§l}manlariga qarshi kurash olib boradi. Bunday holatlar XX asrning
oxiri va XXI asrning boshida terrorizmga qarshi kurashda
0‘;beklstonda, qolaversa, butun dunyoda fojiali vaziyatlarni keltirib
chlqarn.loqd.a. Xususan, 2001-yil 11-sentabrda AQSHdagi fojiaviylikni
té!hll.l C]Ilé.lyllk. Bu qonli va vahshiyona fojia uch mingdan ortiq begunoh
klshllam!ng q}xrbon bo‘lishiga olib kelib, jamiyatdagi bunday fojiaviy
holatlat:m §od1r bo”lishini oldini olish uchun butun dunyo xalglari bir
tam.1 b!r jon l?O‘llb birlashmog‘i, kurashmog‘i muhim va dolzarb
vazifadir. Estetikaning fojiaviylik mezoniy tushunchasi estetik ideal
tushunchasi bilan bevosita bog‘liqdir.

Adabiyotda fojiaviylik masalasi iztirobli, ko‘pincha sharmandalilik,
g‘urur kabi g‘oyalar bilan sug‘orilgan bo‘ladi. Qadimgi Yunonistonning
buyuk fojianavisi sanalgan Sofokl (mil.av. 496-406) ning «Shoh Edip»
fojiasi har bir kishini hayajonlantiradi. Edip obrazida boshiga kulfat
tushgan, oldindan belgilangan taqdir fojiasidan kuyib kul bo‘lgan

kishining chekkan iztiroblari hikoya qilinadi.
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Yevropa Uyg‘onish davrida fojiaviylikning badiiy ifodasini
Shekspir o°z asarlarida yuksak mahorat bilan yaratdi. Uning «Gamlet»
tragediyasida fojiaviylik his-hayajonga to‘la estetik tuyg‘ular va estetik
kechinmalarga boy qilib tasvirlangan.

Inson hayotining o‘zi fojia, degan falsafiy-fatalistik fikr aslida
kishining tabiat, borliq oldida ojizligini tuyishdan kelib chiqgan. Bunday
falsafiy-fatalistik qarash va ta’limotlar barcha dinlarda uchraydi,
ularning ko‘rinishlari hozirgi hayotda ham mavjud. Xalq ijodi va san’ati
asarlarida ular dunyoning o‘tkinchi ekani bilan bog‘lab talqin etiladi.
Inson baribir o‘limga mahkum, hech nima uni ushbu fojiadan xalos
qilolmaydi. Shuning uchun ham uning hayoti fojialidir.

Uy-hovlini supurish, suv sepish, idish-tovoglarni uzoqroqda
saqlash, mayit kiyim-kechaklarini “kuf-suf’ qilib o‘t, chiroq bilan
tozalash, yosh bolalarni, homilador ayolni xonadondan yiroglashtirish
kabi urfoodatlarda etnoestetik belgilar namoyon bo‘ladi. Bunday
belgilarni o‘zbek etnomadaniyatiga kirgan har bir marosimda uchratish,
ko‘rish mumkin. Kishining jon berish holati — fojia. Uni tinch kuzatib
turishning o‘zi qayg‘ulidir. Mazkur dramatizm o‘ziga xos urf-odatlar,
etnoestetik harakatlar bilan yumshatilgan, boshqalarga ma’lum qilingan.
Masalan, kishi o‘lgan zahoti yig‘i qo‘shiglari aytilgan, o‘g‘il bolalar
maxsus chopon kiyib, beliga belbog’ bog‘lab, boshiga yangi do‘ppi
kiygan. |

Fojiaviylik gahramonning imkoniyatlaridan kuchli, keng to‘siqlar
sifatida keladi. Uni gahramon sehrli kuch yoki xalq, yurt yordamisiz hal
etolmaydi. Shunday sehrli kuchlar vazifasini o‘zbek xalq ertaklarida
sehrli chirog, sehrli oyna, sehrli uzuk, to‘qgmoq, maymun, kiyik kabi
magik narsalar va hayvonlar bajaradi. Ushbu sehrlangan kuchlar go‘zal,
chaqqon, baquvvat sifatlarga ega bo‘ladilar, ular qgahramonga beg‘araz
yordam beradilar, yovuzlardan, fojialarga yetaklovchi  xatti-
harakatlardan qutqaradilar. Goho o‘zlari halok bo‘lib yoki fojiali holatga
tushib qahramonni asrab goladilar. Ularning bu jasorati nafaqat axloqiy,
shuningdek, estetik mohiyatiga ko‘ra ham go‘zaldir.

Fojiaviylik kuchli achinish uyg‘otadi. Hatto, u bartaraf etilgaqida
ham kishi qalbida uyg‘ongan achinish mehr-shafgat, hamdardlik bilan

uyg‘unlashadi va xayolda uzoq saqlanadi. Xalq xayolida saqlanadigan

achinish esa avlodlardan avlodlarga o‘tadi, ma’lum bir etnomadaniy va

etnoestetik funksiyani bajaradi. Masalan, xalqimiz qalbida Majnunga

nisbatan uyg‘ongan achinish, u chekkan iztiroblami fojia, deb hisoblash
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halpon uchraydi. Bor vujudi bilan sevadigan kishini xalqimiz hozir ham
al.llajg}m, bechora junun deb ataydi, uni aftodahol, o‘zligini unutgan, deb
iladi.

) .Adabiyotda fojiaviylikning o‘ziga xos girralarini o‘zbek adiblari
ledldS: ham ko‘rish mumkin. Masalan, A.Qodiriyning «O‘tgan kunlar»
rom'flnlfia Kumushning o‘z sevgilisiga yetishib, fojiali tarzda qurbon
bo.‘.llshl, M.Behbudiyning «Padarkush» dramasidagi obrazlarning
fopalarga to‘lib- toshganligi kishini hayajonlantiradi.

. Fojiaviylik san’atda his-tuyg‘ular va kechinmalarga boy qilib
1fodalanadi. San’atdagi fojiaviylik hayotdagi to‘qnashuvlar, har xil
quofala.r, voqelikda yuzaga kelgan holatlarning badiiy in’ikosi sifatida
o‘z.o‘mmi topadi. San’atdagi har bir fojiaviy jarayon o‘zining to‘laqgonli
ehtlroslarga boyligi, kuchli va ta’sirchan mudhish vogealarni tasvirlashi
bllar! kishi diqqatini o‘ziga tortadi. Bu jihatdan fojiaviylik o‘z falsafiy
Tohlyatining chuqur va sermazmunligi bilan ajralib turadi. Ayniqsa,
1Jod!<or yaratayotgan san’at asarida real hayot voqealarining
ta§ylrlanishi, o‘z davri nopok va buzuq illatlarining ochib berilishi
fojiaviylikning san’atda namoyon bo‘lishi bilan xarakterlidir.

K.ulgililik va hajviylik. Estetikada kulgililik — xunuklik bilan
go‘za!llk c.>‘.rtasidagi ziddiyat ifodasi (Arastu), kutilayotgan voqelikning
ahamiyatliligi va natijaning arzimasligi (Kant), mohiyati jihatidan
gastkash, soxta, ahamiyatsiz va shakli jihatidan ahamiyatli (Gegel),
tlmfol va g‘oya (Fisher), bexosdan sodir bo‘lgan va jonli mulogot
natijasi (Bergson) kabi ta’riflar ana shunday bir tomonlama
xusus.i)_/atlarga ega bo‘lsa-da, ularning oqil tomoni kulgililikni qarama-
qar.shlll.k bilan bog‘lab mushohada etishga intilishdir”, deb ta'rif
beriladi. Ushb.u t'fl’riﬂar ob’yektning turli jihatlariga e’tibor qaratadi,
Aqstu .xunukllok blle}n go‘zallik o‘rtasidagi ziddiyatga, Kant kutilayotgan
natijaning arzimasligiga, Gegel vogea-hodisalarning ahamiyatliligiga,
Fisher tm.150I. va g‘oya uyg‘unligiga, Bergson tasodifiy sodir bo‘lgan
vogea va jonli mulogot natijasiga e’tibor garatadi. Ushbu ta’riflarni tahlil
gilish bizning vazifamizga kirmaydi. Ammo ulardagi umumiy bir jihatni
aytish zarur. U shundaki, kulgililik vogea-hodisalar, xatti-harakatlar va
muloqot mantig‘iga bo‘lgan munosabat natijasi sifatida keladi. Ushbu
mantiq buzilganini yoki uning real borliqgqa, hayotiy talablarga,
sotsiumda qabul gilingan axlogiy-estetik normalarga muvofiq
kelmaganini anglash, payqash kulgi uygotadi. Kulgililik badiiy-estetik

hodisa sifatida asosan latifa, masxarabozlik, payrov, hajviy ertaklar va
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hikoyalar, aytishuv, hazil-mutoyiba kabi xalq og‘zaki ijodi va
tomoshalarida yaqqol namoyon bo‘ladi. Hayotda va kishilar xatti-
harakatlarida uchraydigan beo‘xshovliklar kulgi manbai hisoblanadi.
Pemak, kulgi insonga xos fazilatdir. Hayvonlar kulgi nimaligini, boshqa
jonzodlar ustidan kulish mumkinligini bilishmaydi. Faqat inson tabiat,
hayvon va kishilar ustidan kulish yo‘llarini ham, sabablarini ham biladi.

Nasriddin Afandi, Aldar ko‘sa bilan bog‘liq latifalar,
masxarabozlik tomoshalari kulgi epizodlariga to‘ladir. Kulgi xalq
madaniyatining tarkibiy qismi, xalq kulgi orqali dunyoga badiiy-estetik
munosabatini ifoda etadi. Chunki kulgi shunchaki o‘tkinchi, bir onlik
kayfiyat mahsuli emas. To‘g'ri, ayrim olingan epizod yoki yo‘l-yo‘lakay
aytilgan ibora, o‘xshatish, qochiriq yoki masxaraomuz fikr kulgi
uyg‘otishi mumkin. Biroq, ular negizida mavjud vogelikdan
yiroglashgan vaziyatni idrok etish, payqash, xullas, yuqoridagi real
munosabatlar mantig‘iga zid hodisalarga nisbatan oldindan shakllangan
badiiy- estetik, ma’naviy-ruhiy holat, shaylik bo‘lishi lozim. Bunday
ma’naviy-ruhiy va badiiy-estetik holatga shay bo‘lmagan kishida eng
zamonaviy latifa ham kulgi uyg‘otolmaydi.

[llatlardan kulish hajviya, latifalaming magqsadidir. Jamiyat,
kishilar hech gachon illatlardan xoli bo‘lmaganlar, birovga ular yon-
atrofdan yuqqan, boshqa birovlar esa tabiatan kulgi uyg‘otadigan
ko‘rinishlarga (pakananing oddiy kishilarga taqlidi, o‘zidan uzun bo‘yli
ayol ketidan yurishi), xislat yoki illatlarga ega bo‘ladilar.

Latifalar, hajviyalarda ko‘proq umuminsoniylik bo‘rtib turadi.
Shuning uchun bir xil mavzularni, hikoyalarni turli xalglar og‘zaki
jjodida uchratamiz. Shu bilan birga ularda etnomadaniy, etnoestetik
belgilar ham ko‘zga tashlanadi. O‘lkamiz xalqlari hayoti, turmush
tarziga yagin qumg‘onda choy qaynatish, shippakda yurish, eshak
aravada yuk tashish, sandal, cho‘kka tushib o‘tirish, jazirama issiqda
tandirda non yopish, nosqovoqni belbogqa o‘rab yurish kabi ko‘pdan-
ko‘p xatti-harakatlarda etnomadaniy va etnoestetik belgilar namoyon
bo‘ladi. Eng muhim etnomadaniy va etnoestetik belgi beg‘arazlik,
beg‘uborlikdir. . . oo

Kulgililikning estetik mohiyati yana shundaki, u doimo kishida
psixofiziologik holatni keltirib chiqaravermaydi. U qarama-qarshi
qutbdagi tomonlamni oglovchi yoki qoralovchi kulgidir. _BOS_»hqaf:ha qilib -
aytganda, mazkur kulgi jamiyat va shaxs hayotidagi ziddiyatli hodisa,

jihatlarga ijtimoiy- estetik ideal mezoni bo‘yicha beriladigan bahodir.
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:;r‘:i"gpz yl;garak}!hr}:iohxyatarz ijtimoiy ahamiyatga molik kulgi bo‘lib, u
g o ishida qayg‘urish, achinish, azoblanish his-tuyg‘ularini
) Kulgililik san’atning komediya, satira, yumor kabi j i
1fodalap§d1. ‘Komediya dramatik janr turi b):)‘lib, u go‘i:m:?r:;gz
mugqobili bo Igan xunuklikni turli xil obraz, xarakterlar to‘qnashuvida
g’al:i?g; kele.lglgan kulgili .hol.atlarda ifodalaydi. Kulgili holat esa Arastu
Ahmadngiim e‘l‘cl,( 3<unukl|kr‘nng bi!' gismi, xolos. Masalan, Said
munosabat% s .el.mlar 9o zg‘olom’.’. ‘komediyasida qaynona- kelin
sobl jtifo nivm zar’nmd.a xunuk ijtimoiy fojialar keltirib chigargan
bo'lean K 1?1 ing ma’muriy-buyrugbozlik boshqarish tizimi ustidan
e gi yotadl. .S.adnddm Ayniyning “Qori Ishkamba”
¢ yasidagl Qori obrazi insondagi xunuklik, ma’naviy tubanlikni
go‘zallik ,muqobili‘da.l tasvirlaganligi uchun kulgi L,xyg‘otadi.
ko‘pir?:l?a,aurj:u ha#wghk vo’qea-hodi.salami kulgili tarzda aks ettirib,
Kab, xislatlam'vo iq ik, .te.kmtomoqlll;, kekkayishlik, yengil tabiatlilik
tangidiylik ta l'dyoq qilishga qgraulgan bo‘ladi. Hajviylik san’atda
ayrim guruh TZ} k? nam°)’0r1.bo‘l|b, unda jamiyat hayoti shuningdek,
Hajviy asarlar):io i shgxsla_rr.ung'asosan salbiy tomonlari tasvirlanadi.
kulgill bo-lib a taqqld qnlmac!ngan vogea- hodisalar masxarali yoki
yutu larimizd asaming g oyaviy mazmunini ochib beradi. Agar biz
kamc(:]hilikl;ri ;" ) hanCha‘hk - quvonsak, nugsonlarimiz va
tuzatishda ha'vlizr;lik am‘ yoq qlll.shga intilishimiz lozim. Bu xatolarni
murojast gil njad{ yo'li bilan insonlarga hikoyali va kulgili tarzda
ochi?ag::icli:agl J‘l:qsf)nlar l]aJVi}'lik b.ilan ganchalik chuqur ishonarli
amalga oshiri,ladi n;lh tuzatish imkoniyati va zarurati shunchalik tez
hajviyalamni chu : }‘:‘}mg‘ uchun parcha kulgili tarzda aytilayotgan
Oayorda tangid ql;lf‘:a lil :atlb, ularning asl ma’nosini bilib olish kerak.
cooyilmaydi qLek'o sa, o‘sha yen:da beparvolik va xotirjamlikka yo‘l
A o)‘,z ﬁavb 12 ¢;’nall]la shu'tangld hajviylik tarzida kishilarga yetkazib
o , z e atida e(.:h klmnlng diliga ozor yetmaydi. Natijada, har
ir [nson ?JVlyhk orqali oz xatti-harakatlarini, qilayotgan ishlaridagi
kamchilikni anglab oladi.
HaJY'Yllk turli janrlar bilan yozilib, san’at yoki teatr orqali
tomoshabinga y(.)k.l o‘quvchiga yetkaziladi. Masalan, «O‘lik jonlar»
(N.V.Gogol), hajviy roman shaklida, «Revizor (N.V.Gogol),

«Maysaraning ~ ishi»  (Hamza), «So‘nggi nusxalar» (A.Qahhor),
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Hajviy peysa shaklida, «Sudxo‘rning o‘limi» (S.Ayniy), «Qabrdagi
tovush» (A.Qahhor) hajviy hikoya shaklida, «To‘yi Iqon bachchay,
«Bachchag‘am (Muqimiy) hajviy she’r shaklida yozilgan.

Bularda kishilarning bevosita xulg-atvori va xatti-harakatlaridagi
kamchiliklar hajv ostiga olinadi. Demak, yaratilayotgan har bir hajviy
asar yoki fikr insonlarning ma’naviy ongini ostirish, ularning har bir
qo‘yayotgan gadamini bilib bosishi uchun ogohlikka chorlab turishda
har doim ham muhim ahamiyatga ega bo‘lmog‘i lozimdir.

Vogelikdagi go‘zallik, shodlik, zavq-shavq, baxt-saodat kabi yuksak
tuyg‘ularning  ziddi  bo‘lgan xunuklik,  yovuzlik,  johillik,
maishatparastlik, jaholatparastlik kabi yomon illatlar adabiyot va
san’atda yumor va satira tarzida xalqqa yetkazib beriladi. Ko‘pincha
kishilar yumor va satirani bir xilda tushunishadi. Ammo ular o‘rtasida
farq mavjud. Yumorning satiradan farqi shundaki, u ma’lum ijtimoiy
hodisani butunlay barham berishga targ‘ib gilmasdan, balki undagi
nugson va kamchiliklarni yo‘qotishga undaydi.

Jamiyat rivojida yumorning 0z o‘rni bo‘lib, u xalgning turmush
tarzi va hayot farovonligini oshirishga qaratilgan bo‘ladi. Adabiy
tangidchi D.Nikolaev «Yumor» so‘zining uch xil ma’nosini ko‘rsatib
beradi. Birinchidan, «yumor so‘zi kulgi bilan sug‘orilgan asarni
bildiradi. Ikkinchidan, bu so‘z yumor sezgisiga ega bo‘lgan kishilarga
nisbatan ishlatiladi. Uchinchidan, yumor kulgi, mazax shakllaridan
biridir. Yumor orqali kishilar o‘rtasidagi ba’zi bir mayda chuyda
kamchiliklar va nuqgsonlarni yo‘qotish maqsad qilib olinadi. Yumor
bevosita kulgili tarzda amalga oshiriladi. Shuning uchun har qanday
yumor kulgili vogealarga boyligi, rang-barangligi bilan qiziqarlidir.
A.Qahhor o‘zining asarlarida birinchi navbatda yumor va satirani
o‘stirishga harakat gilgan. Shuning uchun ham uning bu sohadagi merosi
boy va xilma-xildir. A.Qahhor bilan bir qatorda G*.G‘ulom o‘zining
yumor va satiralarga boy bo‘lgan magqolalari, ocherklari va hikoyalarini

yozgan.
fologiyasida milloddan avvalgi davrlarda

«Satira” so‘zi yunon mi :
paydo bo‘lgan. Afsonaviy Dionis (Xudo)ning xgshc;haqchaq va mast
yo‘ldoshlari satirlar deb aytilgan. O‘sha davrda Dionis sharafiga satrlar

aytilib, keyinchalik adabiyotda va san’atda ham qo‘llani!a bO.:%hlE.lgf:m.
Sharq adabiyotida dastlabki catiralar  xalq  og'zaki  ijodining
mahsuli bo‘lgan. «Ming bir kecha», «Panchatatra» kabi yozma

adabiyotlarda satira rivoj lantirilgan.
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O‘ : . o .
aytishuflll):f Nx:l?'llg:l rsla:;:‘; va hajviya kabilar xalq dostonlari, terma va
topgan. andi, Aldar ko‘sa kabi obrazlarda o‘z aksini
Satiraning  o‘ziga xos  xususiyati i
dunvo ! ZIga 3 Xususiyati shundaki, muallifni
e a)<,1 i?agi?:;dmaknav§y _qiyofasi, birinchi galda kulgi orqali izll:c')%
diladigan s da ul.gl-klsl‘n. dunyoqarashi, davr muhitini namoyon
yarati beradiSly vosita bo‘lib, ulami keng namoyish qilishga imkon
ustasi farang %:)‘:l ";lz')’?tdlr. Bund.a).' holatdan unumli foydalanishda
Nasriddin Afandinig l0 Zb.els xalgining sevimli latifachisi va satirigi
uddaburontik - tadns ;’.(S ash jOlZC!ll:. U o‘zidagi donolik, sof vijdonlilik
qilib tasvirla’d‘ Nlr f)rh.k, hoznrj.avoblikni satirik tarzda kulgiga bO);
quvnog dadi)l, :j.o asriddin Afandi 0°z dushmaniga qarshi doimo aqlli
Jotien , » dono va tasl'lqlvquofaSI bilan kuchsizroq qo‘rinadi. Leki ’
Hogz yumor va satu:alan bilan hammani lol qoldiradi "
xalqimiz"sga:ti‘;:g@a satirani lnqu.etuvchi kishi topilmasa kerak. Chunki
hagiaiy et i se.vafil.va uni inkor etish kulgili bir narsadir. Kishi
Sanvat. Koimordib, mazza qilib, hordiq chiqarib kulad.
mubimi. shaxsiy r?vg?l a san‘at zavq manbai, hayotning aksi va eng
tanishtivish aoeul Jdamsh salohiyati deb aytiladi. Insonni san’at bilan
tarbiyalash mu?nkinm;\d a’yuk.sak axloqli, bilimli, ko‘p qirrali shaxsni
bilan mulogotda b la naviy va kuqdalik hayotda, ishda, tabiat, inson
Kulgili muhim of o ularning barchfisnda chiroyli, hayratlanarli, fojiali
fuyeeularni beradio y‘nz.lydl. Gc.)‘zamk Jjuda ko‘p mehribon, sami;niy his-
muloqotda k] b’ 0 q.lsh va ishlashga, qarindoshlar va yagqinlar bilan
va zavalanib ; a:}::grll B;u hczlat l?ar bir §hax.sning hayotdan mazmunli
mohiyl'\itini namoyon st b;li'agdilflan mavjudligini ko‘rsatib, o‘zining
butunla;/lztkalt:ll;ig(::gfs[:"?:lm’ ﬁ!(ml tabiatga ham, ijtimoiy hayotga ham
barcha narsala a0 lOdmaydl, unda biz tabiatdagi, ijtimoiy hayotdagi
Oddiy kuzatishlgri zal degan noreal va noob’yektiv xulosaga kelamiz.
timay hayotnin m;)z ham ko‘r.satadiki, tabiatdagi hamma narsalar
ey g barcha ko‘rinishlari ham go‘zal emas, ularda
ol td’ l:lOl()]lSllk, yovuzlik va xunuklik ko‘p. Agar tabiat va
o syarﬂaybo a;c%ll)l a:ir;hatulll]irszlar go‘zal bo‘lganida insonning vaqt,
Sartia, ) un orom bi ‘zalli
)l:::g:n mh}l](, ‘d;b at{isl;(g.a .ﬁ)n‘g‘ri kelardi. Masal::a)t;algc(;nizqarglkur?’daf:;l:::l;
‘ cho-chqant, iyl ing qornini yorayotéan yo‘lba}sni ovqatga
go‘ngan pashshani hech kim go‘zaisgemaydi. Kalamush, kalta.kcclesagk,

qurt-qumursqalarni ham go‘zal deya olmaymiz. To‘g'ri, ushbu jonivor
va hasharotlarni iste’mol giladigan, ularni yeb huzur topadigan kishilar
bor, ular nazaridagi go‘zallik biznikidan farq qiladi.

Xunuklik, pastkashlik, tubanlik xalq jjodi va san’atining barcha
shakllaridla ham tasvirlanmaydi. Masalan, xalq naqqoshligi,
kandakorligi, ganch san’ati, bayram tomoshalari, kashtachiligi, marosim
folklori, ashulachiligi, xalq tabobati va pazandachiligi kabilarda,
umuman, ularni tasvirlovchi syjetlar uchramaydi. Ular kishida badiiy-
estetik didni shakllantiradi, hayotning betakrorligini, olam nafosat
qonunlariga muvofiq yaratilganligini anglashga undaydi, go‘zallikni
tarannum etadi. Hatto motam marosimlarida ham badiiy- estetik mohiyat
unutilmagan. Arastu xunuklikni xunuklik tarzida aynan ko‘chirishni

nazarda tutayotgani yo'‘q, u ijodkor xunuklikni tasvirlayotganda badi%y-
estetik vositalardan foydalanishi orqali xunukni go‘zal qilib ko‘rsatish
i. Demak, ijodkor hatto xunukni

kuchiga ega ekanini nazarda tutayapti.
ham (uni tasvirlash zarurligi g‘oyasidan voz kechmasa-da, hatto voz

kecha olmaydi ham, chunki u hayotning atributidir) tasvirlaganida

ixtiyorida badiiy-estetik vositalar borligini unutolmaydi.
jiaviylik hamda kulgililik insonga

O‘zbek xalq ijodi va san'atida foj !
Xos xususiyatlar sifatida tasvirlanadi. Tabiat va hayvonot olamida ula\.r
tasvirlanmaydi, maxsus badiiy-estetik hodisalar sifatida kelmaydi.

To‘g'ri, tabiat va hayvonot olamida fojialar, kulgili holatlar yetarlicl}a
topiladi. Yerning o*pirilishi, cho‘kishi, aholi turar joylarini yuvib, oqimb
ketuvchi sel, daryo toshqini, zilzila — fojialardir. Mushukning ig ketldar}
sakrashi, kuchukning avtomashina ketidan yugurishi, to‘tiql.xshmng egasi
so‘zlariga taqlid qilishi kabilar esa kulgililikka misol bo‘ladi.

Nazorat savollari:

1. Estetikani predmetini
2. Estetika tushunchasini fanga kim kiritgan 9 ) .

3. Estetikani boshqa fanlar bilan alogadorligini tushuntiring ?
4. Sharq xalglari estetikasi hagida gapirib bering 7

5. G*arb xalqlari estetik qarashlarini tushuntirib bering ?

6. Estetika kategoriyalarini sharhlang ?
7. O‘zbek xalq ijodida fojiaviylik katego

tushuntirib bering ?

riyasini sharhlang ?
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13-mavzu. Globallashuv va bargaror taraqqiyot falsafasi.

Reja:
1. Globallashuv - yangi Jalsafiy mavzu, globallashuv va globalistika.
2. Global jarayonlar va hodisalarning falsafiy shakllanish tarixi.
3. Hozirgi davrning asosiy muammolari tasnifi va Jfalsafaning roli.

4. Global jarayonlarni bashorat qgilishning ahamiyati, turlari va
metodlari.

Tayanch iboralar: Globallashuv, globalistika, global muammolar,
prognozlash, global rivojlanish modellari, Rim klubi, texnooptimizm,
lexnopessimizm, wurush va tinchlik muamolari, ekologik muammolar,
energetik muammo, demografik muammo, ijtimoiy-iqtisodiy qologqlik,

etikologiya muammosi, lerrorizm, fan-texnika taraqqiyoti, integratsiya,
global onglilik.

Globallashuv tushunchasi. O‘tgan asming ikkinchi yarmidan
boshlab avj olgan globallashuv tendensiyasi, bir tomondan, turli millat
va elat vakillari orasidagi munosabat va aloqalarni nihoyatda
tezlashtiradi. Shu nuqtai nazardan olib qaraganda, globallashuv
millatlaring o‘ziga xos jihatlari takomillashuviga zamin yaratdi.
Masalan, bunday jarayonlami avvalo, turmush tarzida ko‘rish mumkin.
Fan va texnika yutuqlari umumbashariy xarakter kasb etgani, bu
yutuglarning jahon bo‘ylab yoyilishi yengillashgani, kashfiyot va
ixtirolarning inson turmushiga kirib borishi umumsayyoraviy tus olgani
sayin turli millat vakillari turmushidagi tafovutlar kamayib,
o‘xshashliklar esa ortib bormoqda. To‘g‘ri, jahon mamlakatlaridagi
kishilar turlicha shaklda bunyod etilgan binolarda istiqomat qiladilar,
biroq ularning kundalik turmushda qo‘llaydigan texnika vositalari,
iste’mol qiladigan mahsulotlari, foydalanadigan xizmatlari, hatto hayotiy
ehtiyoj va manfaatlari tobora unifikatsiya (bir xillik)lashmogqda.

Globallashuvni makonda sodir bodishiga ko‘ra planetar va regional,
zamonda yuz berishiga qarab doimiy, uzoq va qisqa muddatli turlarga
ajratish mumkin.

Globallashuv  jarayonining xususiyatlari.  Globallashuv
Jarayonlariga xos bo‘lgan ba’zi bir Xususiyatlar quyidagilardan iborat:

n inson hayotining barcha jabhalari bo‘yicha xalglar va
mamlakatlaming bir-birlariga bog‘liligi va o‘zaro aloqadorligining
0°‘sib borishi; 260

2 bozorlaming planetar miq}f°§da kenga)gstlll. hi na:f:ﬁ;gz
umumjahon moliya igtisodiy makonining P‘ayqo.b kotilsshi’va yangi
igtisodiy tizimlaming global iq}tliSOd')’Otga qo‘shilib ke
iqtisodiy tartibning vujudga kelishi; ) )
! lS: );xbzrot sihaiidag yangi komPyUtef va m?‘:::ﬁﬁ';ﬁiloi );Zlizr;
global televideniya, intemetning ke{lg. ko lamdab ‘llsishi'
butun jahon aloga va muloqot tarmog*ining paydo ‘t) i ,xil g‘oyaviy-

4 obyektiv mazmundagi demokratiya Va dur foydalanishning
mafkuraviy jarayonlardan subyektiv magsadlarda 1oy
k ishi va boshqalar. . e ada

UCh&Th'aV;ga kc::lib insoniyat o'zining hayot 5‘33{;:'} l:;ng:l?arini
yaxshilash uchun tabiat, jamiyat, inson tafakkuri Sll(r.alffl:i tlami amalga
Yanada chuqurroq o‘rganish orqali buyuk -kas aymanbaini topish
oshirishga kirishdi. Bularga eng arzon va qulay enerrgl);big'i issiqligidan
borasida_qilinayotgan kaShﬁyOtl?’r;err:]nislil-ani’ss{qiik)? odam tanasiﬂcilng
« ” bunda “geo”-yer, o - aiali iyasidan
Eiogixt;?rtr:;:annaz harakftlanishidan !\051] bo !uylchl l‘s‘zl:el:z;?l:"i(gaztyum”’
foydalanishni yo'lga qo'yish uchun ishlab ShiG 8P 0L q Pl
odamlaming yo'laklarda yurishidan hosil h'? ing o'sib borayotgan
energiyasi” hamda “vodorod yonilg'isi™, kl's‘lhar: iratilgan “transgen
0ziq ovqatlarga bo‘lgan ehtiyojlarini gondiris D hishga bageishlangan
mahsulotlar”, ichimlik suvi mugmmOSINI lyecan «aglli uy”, “aqlli
“tegirmon suvi”, kompyuterlashtirishga 'aS('):iancg]ondirishga qaratilgan
shahar”, yashash joyiga bo‘lgan eht%o;mmvch,‘ shaharlar”, “sehrli

gidropolislar” (suv osti shaharlarlil?, r:t?li:ar shuningdek, uzoq yashash
mojizakor nur" (lazer), super aq :

e e o idagi bir qator “ko‘z
bo'yicha olib borilayotgan “genmuhandlsllgl borasidagi bir q

T s s Liritish mumkin.
ko‘rib quloq eshitmagan” ilmiy tadgiqot .l.shle.mmvl:nt;sa lbry  ogibatlari.
(’}loballashuv jarayon|a_ri“i“g 'JoPlyGam Dams “Kapitalizm
AQShdagi Florida universiteti professori fjobiy va salbiy

. jarayonining 1j¢ . ‘
transformatsiyasi” asarida globallashuv J gyafzallikla“ haqida so‘z

jihatlari haqida to‘xtalib:"Bu _jaray onn}rf‘ t1i mahsulot hajmining ortib
ketganda, birinchidan, dunyo miqyosida SIatH PRI G b i chidan,
bOrayotg;mi unga nisbatan ta]ab-:iahu)lllojlri“rlfigratsiyasining kuchayishi;

iatransport, turi 0 : i
avto va transport, turizm hamaa a i o‘ldosh orqa‘
uchinchi:;,rlla, ank%mpyuter, internet,  Sun iy a},ada civojlanishi;
teleko‘rsatuvlami uzatish tizimining

mislsiz dar acid
. iyalar vositasida
to*rtinchid i kashfiyot va zamonavily texnologty
inchidan, yangi 261
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o‘simlik va hayvonot olamida irsiyatni o‘zgartirish orqali ozig-ovgat
ishlab chiqarish hamda o‘ta xavfli irsiy kasalliklami bartaraf etish
imkoniyati tug‘ilayotganini e’tirof etish darkor. Ammo mazkur
jarayonning salbiy jihatlaridan ham ko‘z yumib bo’lmaydi. Xususan,
texnologik ingilob, haddan tashqgari sanoatlashtirish jarayonining
sayyoramiz iqlimiga global ta’sir etishi ogibati insoniyat salomatligiga
Jjiddiy xavf tug‘ilmoqda. Madaniyatlaming bir xillashuvi esa milliy
davlatlar, turli xalqlar qadriyatlariga putur yetkazmoqda”®®, - deb
yozgan edi. O‘zbek xalqi ham barcha odamlar kabi globallashuvdan
chetda qolayotganicha yo‘q.

Globalistika. Globalistikaning shakllanishini to’rt bosqichga
bo‘lish mumkin:

1. 1960-yillarning oxiri-70-yillaming boshlari. Bu bosgich individual
global muammolarni o‘rganishga bag‘ishlangan va ularni ajralmas
tizimga birlashtirmagan davri hisoblanadi.

2. 1970-yillarning ikkinchi yarmi. Eng muhim nazariy yo*nalishlarni
shakllantirish va tadqiqot obyekti doirasini aniglashga qaratilganligi
bilan ajralib turadi..

3. 1980-yillar. Amaliy harakatlarga urinish bo‘lib, u "global
miqyosda o'ylang, mahalliy darajada harakat qiling" tamoyiliga
asoslanadi.

4. 1980 yillarning oxiri-1990 yillar. Xavfsizlikni ta’minlash
muammolari ayniqsa, keskinlashmoqda va siyosiy globallashuv
rivojlanmoqda. Davning muhim bosqichi BMTning atrof-muhit va
taraqqiyot bo‘yicha konferensiyasi (1992y) bo‘lib, unda barqaror
rivojlanish konsepsiyasi ilgari surildi.

XX asrning oxiridan boshlab, global tadqgiqotlarda aniq tendensiya
mavjud bo‘lib, unga ko‘ra olimlar, tadgiqotchilar va siyosatchilarning
e’tibori alohida global muammolardan globallashuv jarayonlariga va
turli mamlakatlar, xalqlarning o‘zaro bog’ligligining o‘sib borishiga
o‘tishni  boshladi. Xalqaro terrorizm, sayyoramizning alohida
mintaqalarining ijtimoiy-iqtisodiy rivojlanishidagi farqlar va yangi
dunyo tartibini o‘rnatish masalalari ham birinchi o‘ringa chiqdi. Buning
sababi shundaki, ba’zi global muammolami tushunish va ulami yengib
o‘tish tajribasi umuman qoniqarli emas, shuningdek ularning paydo
bo‘lishining asosiy sabablarini va taktikasi kuchayib borayotganini
aniglash edi.

 Umarov B. Globallashuv ziddiyatlari: Iqtisodiy, ijtimoiy va26Z naviy jihatlari. - T.: “Ma’naviyat”. 2006.14- 15.

1990-yillaming ikkinchi yarmida jahon hamjamiyati asosan
sotsialistik tizim qulashi natijasida yuzaga ke!gan tub o z‘gz;lns ar da
qutildi va yangi vaziyatni tushuna b.OShladl.. A}rr}an o's 2i kll):ilz::hi
globallashuv jarayonlarini faol anglashi tufayli 9?‘5?1 X0s wkinehi
shamol" ga ega bo‘lgan global tadgiqotlarga qiziqishning
to‘lqini" paydo bo‘ldi.

XXI asming dastlabki 1 ) i
jarayonlariga jiddiy e’tibor belglmd.osuda o‘tdi,
tadqi ing asosiy mavzusiga aylandi . N :

“ocigi - global muammolar. lrsonyat Jamiyatibar
muammolar bilan to‘qnash keldilar. Ammo ‘ula_mmﬁ, 'a'idan pastda
global emas. Jahonda ko‘p odamlar kambag alclilk crlkza:.gi Pentagonni
yashaydilar. AQShda terroristlar butun dunyo sav ok“:aliklar o‘rtasida
vayron  qildilar. Angliyada protestant va kawlicer ST
to‘qnashuviar bodmoqda. Bu barcha mu%mmqlaml;ngb'lan birga, ular
bo'lib, ko‘p odamlaming hayoti bilan bog‘liqdir. Shﬂn ﬁam ular global
butun insoniyat manfaatlarini ko‘zlaydi. Shuning uchur at hayoti va
emas. O‘z xususiyatlariga ko‘ra butun mso::\);nmolari global
farovonligiga ta’sir qiladigan otkir dunyo m

kiradi. : ) )
muamxn;(ollarag; boshlarida shundan muammolardan eng muhimlari

quyidagicha:
-ma’naviy inqiroz. - oalishi
- ommaviy kasalliklarning tarq .
- ommaviy qirg‘in qurollari bilan urush.x:ll;rﬁ.
- planeta tabiiy resurslarining tuga'bhl?orls .
- ekologik inqirozning chuqurlashishi.
- demografik muammo.
- terrorizmning o*sishi. i
- ob- ing global o‘zgarishl. ] . «ochilik
Yu(::)r}ilda:oqna:;cgi ii(l)ingan muammolal:_u yl(:l;:\::ydgiaé:?:n I:;an)molar
i idan tan olinadi. Lekin, St 2 daiaotchilar
?OL:‘Exas::Zﬁri;omﬁlﬁilamasi tor doiradagi mz:}aka‘I:‘ ‘:Ziqr:?;ain ng
t0m0;1idan yakﬁnlanib, ularning hammast haml:;;;d?l)z:lr. Buning yaqqol
mavjudligini insoniyat uchun rea.l xavfini tan 0
misoli sifatida quyidagilarni keltir
Yerning kosmik jismlar
to‘gnashuvining kuchli xavfi

ikki o‘n yilliklarida globallashuv
bu esa global

i umkin. . .
zs[::ertr;orit kometa, asteroidlar) bilan

bolib, undan hozirgi kunda himoya
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vositasi yo‘q. Bunday to‘qnashuv juda xavfli bo‘lib, butun insoniyat va
dunyo hayvonot dunyosining halokatiga olib kelishi mumkin.

Ruhiy-energetikani sayyoraning “ichki koinot ” - nozik olam
dunyosiga salbiy ta’siri. Bunday ta’sir insoniyatning ma’naviylik va
noosferasi o‘rtasidagi uyg‘unlikning buzilishiga sabab bo‘ladi. Hozirgi
odam tabiiy balansni buzish osonligi, uni tiklashning qiyinligi, yer
ekologik tizimining qanchalik murakkabligini va shu bilan birga
qanchalik nozikligini, planeta taqdiri uchun shaxsiy javobgarligini to‘la
anglashi kerak. Insoniyat o‘zining tarixiy rivojlanishida shunday
chegaraga keldiki, terroristlar, dovullar, yer gimirlashlar, sunamilar,
ekologik fojialar, chegarani bilmaydigan epidemiyalar kabi o‘z davlati
chegaralariga yaqin dunyo muammolaridan chetda turishi mumkin emas.

Endi global muammolardan ba’zilarini batafsil qarab chigamiz,
ularni qanday tugatishni tushunishga harakat qilamiz. Insoniyatning
ma’naviy rivojlanishi hamma vaqtda murakkab va ziddiyatli bo‘lgan.
Shunday bo‘lsa ham XX asr - XXI asr boshida ma’anaviy madaniyat,
Jamiyatning axlogiy negizlari shunday sinovlarga duch keldiki, bunday
davmi tarixda topish qiyin. “Ma’naviy inqiroz” tushunchasining hozirgi
falsafly va ilmiy so‘z boyligiga kirishi tasodifiy emas.

Hozirgi ma’naviy ingiroz nimalarda namoyon bo’ladi! Shaxsning
ma’naviy negizini qo'porishda va buzg‘unchi ijtimoiy hodisalarning
o‘sishida. Bunday hodisalar qatoriga bizning ba’zi hozirgi
zamondoshlarimizning hayot ma’nosini yo‘qotishi, ichkilikbozlik va
nashavandlik, fohishabozlik va jinsni o’zgartirishlar, ko‘p odamlarning
fagat moddiy boyish va sezgi lazzatlanishga intilishi, jinoyatchilik
va zo‘ravonlikning o‘sishi, ommaviy hayajon va ruhiy kasalliklar,
ijtimoiy xudbinlik va chidamsizlik va boshqalar kiradi.

Ommaviy kasalliklarning tarqalishi to‘g‘risida gapirganda, eng
avvalo yurak-qon tomirlari, onkologik, yuqumli va ruhiy kasalliklar
nazarda tutiladi. Masalan, yer yuzida har yilgi yurak-qon tomirlari va
onkologik kasalliklardan o’lganlar millionlab hisoblanadi. SPID
kasalligi tez tarqayapti. Buning ustiga koronovirus pandemiyasi ham
qo‘shildi. Jahonda 80 milliondan ortig odam shu kasallikka chalingan.
Kasalliklar soni o‘sishining sababi juda ko‘p bo’lib, ular noto‘g‘ri
turmush tarzi va ovqatlanish, atrof-muhitning ifloslanishi, hayajonlar va
ko‘pchilik odamlarning o‘z ichki dunyosi ustidan nazorat qgila olmasligi,
jinsiy chekinishlar va ruhiy energiyaning yetishmovchiligidir.
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Mutaxassislar fikricha, ommaviy kasalliklar muammosi ikki
tomonlama yechilishi kerak. . s
Birinchidan, sog‘lom turmush tarzini omma}lgshtlnsh, to‘g‘ri
ovqatlanish, jismoniy va aqliy faollikni moslashtirish, profilaktika,
jismoniy mashqlar va parhez ovqatlanish va boshqalar zarur. —
Iikinchidan, tibbiy terapiyaning yangi usullarini, yangi dorilar va
ommaviy kasalliklarni davolashning yangi texnologiyalarini ishlal
chigis im. e :
qui:'lll(;fana tinchlik. XX asrda insoniyat orpmaviy q{rg‘xn qurollar;u
(vadro, Kimyoviy, biologik) ishlab chigishni organdi. lim, fan bu
sohada ko‘zga ko‘rinarli “yutuglar’ni qo‘lga kiritdi. Harby x ot
reaktivning bir tomchisi butun ko‘Ini ;aharlashga etadi. Bll:ta il:r\l’l(:in
yadro raketa tashuvchi butun bir davlatni >farobaga a).'lantms‘ 1m it .
XXI asr boshlariga kelib, NATO bloki ‘davlaflan, Rossiya, - 3’;
Hindiston va boshqa davlatlar aslaha xonasida mlpglab tonlna xunl o
biologik zaharlovchi modda, minglab yadro harbiy kalllak a lr( S‘aqmart;
yerdagi barcha tirik jonlami, yer sharidagi barcha shaharham1 2 gorda i
yakson gqilishga yetadi. Nim?;ga odamlarga buncha miq g
xonavayron qiluvchi qurol kerak ? ) ] .
Orr):mav(i]y qirg‘itll quroli bilan urush, goliblar va r{lag(}}ll:;?rnl
tenglashtirishini olimlar andazalashtirdi va lS!)Ot,l’adl. Kuchll‘rz:' I;Tar ):’a;
atrof mubhitning ifloslanishi yoki “Y?dro q}sh hafnma ‘godli Hozir
mag‘lublarni bir xil sharoit - hayot bilan o‘lim oras.ll%a (:jc(’) :;aye.rt olast
ommaviy qirg‘in quroli yo‘qotilmas ekan, planeta mCHa B YLD Lo
botib, barcha insoniyatga o‘lim xavfini tug‘diradl. hiqarishni asta-
mamlakatlari uchun ommaviy qirg‘in ‘}“m"am'.l'.sfzzr;lq
sekin qisqartirish, keyin yo'qotish va to‘la man qtlis arta o‘z planetasida
Xom-ashyo. Insoniyat o‘tgan asrda birinchi m al icll)lim]ik suv
tabiiy resurslar - neft, ko‘mir, ruda, mlngral xom.ashyo alr,boshqalaming
zaxirasining, o‘rmon va hosildor yerlarning, ballqlarnva e mas
tugashi xavfini angladilar. Hozircha bu muam.m;l) dev%m etsa, jamiyat
Ammo, agar xomashyodan shu suratda foydalanish a;;‘lan to"qnashib,
XXI asrdayoq neft zaxirasining to:la tugl::ihl val boshqa sanoat
kimyoviy ishlab chiqarishning ko’p tur alich(muvozanatning
korxonalari, avto, avia va suv transportlarining par o

buzilishi) bo’lishiga olib keladi.
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Qanfiay yo‘l topish mumkin? Olimlar chigindisiz ishlab chiqarish
te)fnploglyasini, xomashyoni iqtisod giluvchi ishlab chiqarishni ishlab
chiqish va tadbiq qilishni, quyosh, shamol, suv, yadro energiyasidan faol
foydalamsh, energiyaning yangi manbalarini izlashni, resurslarni
lste’{nol qgilishni chegaralash, quyosh tizimi planetasining yer osti
boyliklariga sanoat ishlov berishni amalga oshirishni taklif gilmoqdalar.

El.(ologik muammo. Hozirgi davrning o‘tkir muammolaridan biri
ek'ol.oglk ingiroz. Masalan, o‘rmonlarning ommaviy kesilishi kislorod
foizini _ kamaytirib, atmosferada  uglekisliy = gaz  miqdorini
ko‘Pe.lyt!rmoqda. Mintaga suv balansining o‘ylamay buzilishi (to‘g‘onlar
qun!lsI}I yoki daryo oqimining o'zgarishi) sahro va botqoglikning paydo
bo‘.llshlga, zararli  hasharotlaming tarqalishiga, hayvon va
o‘simliklarning ko*p turlarining halok bo‘lishiga olib kelmoqda.

.X).( .asrda fan sayyoramizda global ob-havo o‘zgarishlaming o‘sib
borishini qayd qildi. Olimlar asta-sekin o'sib borayotganligini
aytmoqdalar. Ba’zi bir mamlakatlarda, masalan, Rossiyada oxirgi chorak
asrda mutaxassis bo‘lmaganlarda ham bu holat ma’lum bo’lmoqda.
O‘rta ke'nglikda qish kam qorli, yozda juda issiq bo’lmoqda, qutblarga
muzlax:mng va qorlaming erishi natijasida Evropa qirg‘oqlarida,
Atlantika qkeanida suv sathining ko‘tarilishi kuzatilmogda.

S!w bilan birga dunyoning ko‘p davlatlarida ob-havo animiyasi
ku‘zatllmoqda. Masalan Afrika va Amerikaning janubiy kengliklarida
ko‘p yog‘moqd.a. Butun yer yuzida meterologlarning kuzatishicha,
tempratura, bosimining tez o‘zgarishi xavfli atmosfera hodisalarining
(dovul, shamol, tayfun, yirik do‘l, to'satdan kuchli qor) ko‘payishi qayt
gilinmoqda.

Qx:rgi bir necha yuz yillikda yer qari yillik faolligining oshib borishi
kuzatl’b l?orllmoqda. Yer gimirlash tez va vayronagar bo’layapti. Suv osti
yer gimirlashlari l'(atta okean to‘lqinlari sunamilarga olib kelmoqda.
M.asalan, 2004- yilda janubiy sharqiy Osiyodagi kuchli sunami 250
mingdan ko‘p odamni halok qildi.

Har bir global muammo o‘z xususiyatiga, shuningdek, 0‘z yechim
usullariga ham egadir. Lekin shu ma’lumki, birorta global muammo bitta
millat yoki davlatning harakati bilan hal bo‘Imaydi. Shuning uchun ham,
mamlakat va xalglarning keng xalgaro hamkorligi va ularning
harakatlarini muvofiglashtirish kerak. Biroq, dunyo muammolari
insoniyatdan yagona planetar hamjamiyatga siyosiy, iqtisodiy va

madaniy integratsiyalashishni talab gilmoqda.
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!Skologik muammolarni hal qilish butun kompleks choralarni
ko‘rishni talab giladi. Ularning orasida eng muhimi atrof-muhitga
Ofiamlar munosabatining o‘zgarishi, ishlab chigarishda tozalovchi
binolarning  qurilishi, issiqlik ~elektrostansiyalarni almashtirish,
at{nosferaga uglekisliy gaz va freonlaming chigishini qisqartirish,
mintaqalarda tabiiy ekologik balansni saqlash va boshqalar.

Terorizm va zo‘ravonlik muammosi ijtimoiy-madaniy ildizga
ega. Biroq u nafagat axlog-odob tamoyillariga, balki inson huqugiy
ongiga ham tayanishi kerak. Ko‘p xollarda terorizm-o°z dunyoqarashi,
huquqi uchun jamiyatga qarshi kurashning ashaddiy usulidir.

Xalglarning bir-birini tushinishda, qadriyat va an’analami hurmat
qilishda madaniyatlararo mulogotni kengaytirish muhim ahamyatga ega.
Jamiyatga qarshi, ijtimoiy xavfli guruhlarning kriminal sabablarga
bog*liq terroristik faoliyati alohida muammo. Bu yerda hal qiluvchi so‘z
qonunchilik va huquqni himoya giluvchi organlar tomonida bo’ladi. Shu
bilan birga ularing terrorizmga qarshi kurashida huquqiy baholashning
yagona standartini ishlab chiqishda xalqaro hamkorlik juda dolzarbdir.
Bunday siyosat 0‘z mohiyatiga ko‘ra xavfli bo‘lib, jahon hamjamiyatiga
terrorizmga qarshi hamjihat bo‘lib kurashish imkoniyatini bermaydi.

So‘nggi yillarda Markaziy Osiyo va Shimoliy Kavkaz
respublikalari, Afg‘oniston, Pokiston, Iroq, Liviya, Suriya, Mali, Misr
kabi mamlakatlarda, Yaqin Sharq mintaqasida diniy-ekstremistik
guruhlar o‘z magsadlariga erishish vositasi sifatida kuch ishlatishdan

foydalanmoqda.

Mutaxassislar tomonidan terrorizm turli mezonlar bo‘yicha
tasniflanadi. Xususan, terrorchilik guruhlarini o‘z oldilariga qo‘ygan
magsadlariga ko‘ra besh guruhga ajratish mumkin:

1. Millatchilik terrorizmi muayyan davlatdagi milliy ozchilikni
tashkil etuvchi etnik guruhning siyosiy manfaatlarini himoya qilish
shiori ostida amalga oshiriladi. Aksariyat holatlarda bosh g‘oya sifatida
separatizm, ya’ni amaldagi davlatdan ajralib chiqish. g‘oyasi ilgari
suriladi. Ayrim holatlarda millatchilik terrorizmi mamlakatda
ko*pehilikni tashkil etuvchi muayyan millat vakillari tomonidan milliy
ozchilikka qarshi tashkil etiladi. Millatchi terrorchili!< guruhla:riga
«Irlandiya respublikachilar armiyasi» (IRA, Sl}imolly . Irlandiya),
«Basklar Vatani va ozodligi (ETA, Ispaniya), «Tamil Ilamni ozod etish

yo‘lbarslari» (Shri-Lanka) guruhlarini ko‘rsatish mumkin.
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2. So‘l terrorizm kapitalistik tuzumni ag‘darib tashlash g‘oyasi
ostida 1970-80-yillarda keng rivojlangan bo‘lib, sotsialistik tuzum
barbod bo‘lgandan so‘ng keskin susaygan. So‘l terrorchilik
tashkilotlariga «Qizil brigadalar» (Italiya), «Baader-Meynxof guruhi»
(Germaniya), «Qizil Armiya» (Yaponiya), «Sendero Luminoso»,
«Tupak Amaru» (Peru) misol bo‘ladi.

3. O‘ng radikal terrorizm G‘arb mamlakatlarida kuchayib
borayotgan neofashistik kayfiyatni ifodalaydi. O‘ng radikal terrorchilik
tashkilotlari o‘ta murosasiz irqchilik va millatchi-shovinistik g‘oyalarini
targ‘ib qiladilar. Ular qatorida «Oriylar Millatin (AQSh) yoki
Yevropada qator millatchi va fashistik guruhlarni birlashtiruvchi
«Yangicha Yevropa tartibi»n, «Yevropa harakati» kabi uyushmalarni
qayd etish mumkin. 2000-2006-yillarda Germaniyada faoliyat
yuritayotgan «Milliy-sotsialistik podpole» neonatsistlar guruhi a’zolari
tomonidan 8 nafar turk va 1 ta grek tadbirkori o‘ldirilgan.%® 2011-yilning
22-iyul kuni norvegiyalik millatchi, protestant fundamentalisti,
«Mugqaddas Pavel» mason jamiyati a’zosi Anders Beering Breyvik Oslo
shahrida yasama bomba portlatishi va Utoyya orolidagi yoshlar lagerida
dam olayotganlarni otib tashlashi oqibatida 77 kishi halok bo‘lgan.™

4. Anarxistik terrorizm XIX asrning oxiri, XX asrning boshida
asosan Rossiyada har ganday hokimiyatga qarshi kurash olib borilgan.

5. Diniy terrorizm jamiyatni muayyan din ta’limotiga majburan
bo‘ysundirish uchun ushbu maqsadga to‘sqinlik qiluvchilar, deb
hisoblanganlarga nisbatan kuch ishlatish bilan bog‘liq. Bunday harakatni
amalga oshirayotgan guruhlar mavjud diniy ta’limotlardan niqob sifatida
foydalanmoqdalar.

Diniy-ekstremistik guruhlarni diniy, siyosiy, geografik omillar
asosida turlicha tasniflash mumkin. Islom dunyosidagi diniy-
ekstremistik guruhlarni tarixiy-geografik jihatdan shartli ravishda to‘rt
toifaga bo‘lish mumkin:

- birinchi toifa: 1928 yili Misrda vujudga kelgan «Musulmon
birodarlari» tashkiloti, uning turli mamlakatlarda tuzilgan bo‘linmalari,
shuningdek, ushbu tashkilotdan ajralib chiqqan, g‘oyaviy jihatdan
«Musulmon birodarlari»ni qo‘llab-quvvatlovchi guruhlar, ularning
xorijiy bo‘linmalari. Ular qatorida «Al-jamoa al-islomiya», «al-Jihod»,
«At-takfir val-hijra», «Jundulloh» (barchasi Misrda), «Qurollangan

 [Npasoskctpemuctckuii Teppop 8 Fepmatnm. Caiir «POJAOH». URL. hup:#rodon jhu/plit-111202110013
™ Caitr «Buxuneana». URL:http://ru.wikipedia.org/wiki/_ Bpd6Bux, Angepc Bephnr.

islom guruhi» (Jazoir), «Jumaymana al- Utaybiy» (Saudiya Arabistoni)
va «Hizbut tahrir al-islomiy» tashkilotlarini ko‘rsatish mumkin;

- ikkinchi toifa: Yaqin Sharqda arablarning Isroil bilan qarama-
qarshiligi davomida yuzaga kelgan guruhlar: HAMAS (Harakat al-
muqovama al- islomiya), «Islom jihodi» (Falastin), «Hizbullohy,
«Amal» (Livan) va h.k.;

-uchinchi toifa: musulmon dunyosida Afg‘onistonda 1970-
yillarning oxiridan buyon davom etib kelayotgan qurolli mojarolarda
bevosita ishtirok etish yoki moliyaviy yordam, qurol-yarog‘, jangarilar
yetkazib berish asnosida yuzaga kelgan guruhlar bo‘lib, aksariyati
Afg‘oniston va Pokistonda tuzilgan: «Harakat ul-Mujohidin», Tolibon
harakati, «Al-Qoida», «Hizbi islomiya», «Lashkar-ye-Toiba» va hk.

-to‘rtinchi  toifa: «sovuq urush» barham topib, o0‘z
homiylari va «dolzarbligini»ni yo‘qotgan «Al-Qoida» yetakchiligida
global qurolli jihod g‘oyasi ostida tuzilgan «Salibiylar va yahudiylarga
qarshi yagona islom fronti» uyushmasi, diniy-siyosiy mafkura jihatidan
«Al-Qoida» tashkilotiga bevosita bo‘ysungan yoki g‘oyaviy ergashgan
diniy-ekstremistik guruhlar hamda sho‘rolar tuzumi parchalanib
ketgandan so‘ng MDH hududida vujudga kelgan diniy-ekstremistik
guruhlar. Ular qatorida «Iroq va Shom islom davlati» (avvalgi
nomi - «Al-Qoidaning Iroq bo‘linmasi» (Iroq), «Al-Qoidaning islom
Mag‘ribidagi tashkiloti» (Jazoir), «Al-Qoidaning Indoneziya tashkiloti»
(Indoneziya), «Arabiston yarim orolidagi Al-Qoida» (Yaman), «Ash-
Shabab» (Somali), «Ansor ash-sharia» (Liviya), «Jabat al-nusra»
(Suriya), «Sharqiy Turkiston islom harakati (Shinjon-uyg‘ur avtonom
rayoni), «Imarat Kavkaz», «Kavkaz mujohidlari uyushmasining oliy
harbiy sho‘rosin, «Ichkeriya va Dog‘iston xalqlari kongressi»,
f‘Yarmuq», «Jannat» (Rossiya), «Turkiston islom harakati», «Islom
Jihodi ittihodi», «Bay’aty, «Jayshul Mahdiy», «Jundul Xalifat»
(Markaziy Osiyo) va hokazolarni ko‘rsatish mumkin.

Milliylikning yo‘qolib borayotgani ijtimoiy sohada sodir
bO‘layotgan yagona destruktiv(buzg’unchi) jarayon emas, albatta.
Shuning bilan bir qatorda zamonaviy jamiyatda ijtimoiy tengsizlikning
kuChayib borayotgani destruktiv rol o‘ynamoqda. Sirasini aytganda,
!Sishilik jamiyati taraqqiyotining biror bir bosgichida tabaqalar o‘rtasida
Utimoiy tenglik hukm surgani yo‘q. Barcha davrlarda jamiyat
a’zolarining bir guruhi mavjud ijtimoiy ne’matlardan magbulroq

foydalanish imkoniga ega bo‘lgan bo‘lsa, boshqa guruh bu borada
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cheklangan imkoniyatlarga ega bo‘lgan. Tarixiy taraqgiyot mobaynida
turli mamlakatlarda yuzaga kelib turgan ixtilof, kelishmovchilik, ingilob,
go‘zg‘olonlarning tub sabablaridan biri ham ana shu tengsizlikka borib
taqaladi. Shu boisdan mutafakkirlar ijtimoiy bargarorlik va hamjihatlikni
saqlash uchun ijtimoiy tenglikni ta’minlash yoki loaqal tengsizlikning
shiddatli tus olishiga yo‘l qo‘ymaslik zarurligini mudom ta’kidlab
kelganlar. Bu ta’kidlarga bir qadar quloq tutilgan davrlarda
imkoniyatlari cheklangan jamiyat a’zolariga yordam ko‘rsatish, ularni
qo‘llab-quvvatlash choralari ko‘rilgan. Birog, shunga qaramasdan,
ijtimoiy tengsizlik muammosi nafaqat bartaraf etilmadi, balki XXI
arafasiga kelib ijtimoiy barqarorlikka jiddiy tahdid solayotgan hamda
taraqqiyot sur’atlarini sezilarli ravishda sekinlashtirayotgan destruktiv
omilga aylandi.

Ma’lumotlarga qaraganda, bugungi kunda jahon aholisining 1 foizi
qolgan 99 foizidan ko‘proq mulk va daromadga ega. Xususan, jahonning
eng boy kishilaridan biri bo‘lgan Ilon Maskning mol-dunyosi 203,4
mird. dollarga baholanmoqda. Unga tegishli bo‘lgan Tesla kompaniyasi
jahon bozorida 125 mird. dollarga, Space X kompaniyasi 31 mird.
dollarga narxlanmoqda. Bundan tashqari, Business In-sider yangiliklar
portalining ma’lum qilishicha, uning Bel- Eyr va Shimoliy Kaliforniyada
22,3 min. dollarlik saroyi, 7,8 min. dollarlik ranchosi, 20 million
dollarlik olti yotogxonali uyi, 4,9 min. dollarlik to‘rt yotog- xonali uyi,
27,3 min. dollarlik olti yotogxonali uyi, 4,2 min. dollarlik uyi, 27,2 min.
dollarlik saroyi bor. Ayni paytda jahonda 1,4 milliard-dan ortiq
kishi qashshoqglikda umr kechiradi. Ularning kunlik daromadi Jahon
Banki tomonidan kambag‘allik me’yori sifatida belgilangan 1,9
dollardan ortmaydi. Afsuslanarli yana bir tomoni shundaki, vaqt o‘tgani
sayin sayyoraning boy kishilari daromadi muttasil oshib, kambag‘al
kishilarning daromadi esa muttasil kamayib bormoqda. Buning
natijasida 8 milliardlik jahon aholisining bir foizi — qariyb 80 million
kishi hashamatli dargohlarda istiqomat qilayotgan, ijtimoiy ne’matlardan
haddan ziyod foydalanayotgan bir sharoitda, 1,5 milliard kishi o‘zini
oddiy boshpana, ichimlik suvi, eng zaruriy ozig-ovqat mahsulotlari,
kiyim-bosh, ta’lim olish va sog‘lig‘ini saqlash imkoniyatlari bilan
ta’minlay olmayapti. Bunday holat, birinchidan, ijtimoiy guruh va sinflar
manfaatlari o‘rtasidagi muvozanatni buzmoqda. Ikkinchidan, tengsizlik
barcha jamiyatlarda ijtimoiy tuzumdan norozi Kkishilar, jinoyatlar,

tartibbuzarliklar sonining oshishiga olib kelmoqda.
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Ijtimoiy tengsizlikning kuchayishi oila instituti inqiroziga yo‘l
ochdi. Buning turkum sabablari mavjud. Ma’lumki, “...oila qurishning
ilk motivi insonning ierarxik, jinsiy va o‘z-o‘zini asrash instinktlariga
asoslangan shaxsiy ehtiyojlari bilan bog‘liq”. Boshqacha aytadigan
bo‘lsak, inson muayyan ehtiyojlarini qondirish uchungina oila quradi.
Ehtiyojlar tizimidagi har qanday yangilanish, evrilish uning oilaga
munosabatini ham tubdan o‘zgartiradi. Zamonaviy jamiyatda ijtin.lmy
tengsizlikning  kuchayishi — boylarning yanada  boyishi,
kambag‘allarning yanada kambag‘allashishi - ana shu mexanizmning
harakatga kelishiga turtki berib yubordi va oila institutining inqiroziga
olib keldi. . .

ljtimoiy ne’matlardan foydalanish borasida beqiyos |mkom.yatlar§a
ega bo‘lib borayotgan kishilarning oilaga muhtojligi qolmayapti. Uo‘z
fiziologik, maishiy, jinsiy, ma’naviy ehtiyojlarim. taqdlm.etlla.yotgan
ijtimoiy xizmatlardan foydalangan holda gondira oladi. . Oilaning
yo‘qligi uning shaxsiy ozodligi va to‘plzilgan rpol—dunyosx.ga 'rahna
solmaydi, oila a’zolari uchun mas’uliyatni zimmasidan soqit .qﬂ:ddl. Shu
boisdan boylar orasida oila qurishga moyil bo‘lmagan yoki ajrashgan
Kishilar soni ortmoqda. Masalan, 11,2 mird. dollarlik mol-dunyoga ega
bo‘Igan “Brooklyn Nets” basketbol klubi egasi M. Pr<?xorov, 3,4 mlrd:
dollarlik mol-dunyoga ega bo‘lgan “Vkontakte” ijtimoiy tarmog‘i egas,i
P. Durov, 3,3 mlrd. dollarlik mol-dunyoga ega bo‘lgan “Sheremetevo
Xalqaro aeroporti egalaridan biri A.Skorobogatko han‘uzga “qac;ar
bo‘ydoq bo‘lsa, 13 mlrd. dollarlik mol-dunyoga ega bo lgan. Al T
Grupp” va “Letter One” egasi M.Fridman, 11,3 .mlrfi. dollgrllli(Anl;o -
dunyoga ega bo‘lgan “Millhouse” investkompamyas‘l‘ egasi R. ra-
movich, 6,6 mird. dollarlik mol-dunyoga €ga l?o‘lg,an Ur?lk?lly egasl
D. Ribolovlev umr yo*ldoshlari bilan ajrashishni ma qul ko.rdllart; ik

Kambag‘allikda umr kechirayotgan kishilarga !celadlgaqd o°ls o
ularning oila qurishga ehtiyojlari katta. Lfekm,_ biz }fu_qgﬂ_ akzﬁni
o‘tganimizdek, oila nafaqat shaxsiy chtiyojlami gondiris ’ '": o
beradigan institut, balki uning a’zolari 91d1dag1 m?bs ut:l);?nushini
demakdir. Mas’uliyat esa oila a’zo.larmm.g. munosi larni voyaga
ta’minlash, ko*plab maishiy mummolarni hal qilish, farzan ?m ili):‘»hii
yetkazish, ularning “kelajagi uchun muayyan investitsiyalar q

taqozo etadi. Kambag‘allik yoki moddiy yeﬁst.lmovcrgli-kd:ia (r)r‘:tazkhl:)i
ft}ﬂksiyalami to‘lagonli qondirishga xalal beradi. Shu Ols.l ,urishdan
Kishilar, ayniqsa kambag‘allar orasida ma’lum muddat otfa g
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o‘zini tiyayotgan kishilar soni ko‘paymoqda. Oqibatda, dunyo bo‘ylab
nikohlar soni kamaymoqda. Masalan, bugungi kunda Shveysariyada har
1000 kishidan atigi 4,8 tasi, Gresiyada — 4,7 tasi, Buyuk Britaniyada —
4,4 tasi, Norve-giyada — 4,4 tasi, Bolgariyada — 4 tasi, Belgiya - 3,9 tasi,
Niderlandiyada — 3,8 tasi, Ispaniyada — 3,78 tasi, Fransiyada — 3,5 tasi,
Italiyada — 3,2 tasi oila qurishga qaror qilmoqda.

Oila instituti inqirozi bugungi zamona kishisini yolg ‘izlik girdobiga
ulogtirdi. Zamonaviy jamiyatda oilaning yo‘qligi boyni ham,
kambag‘alni ham kommunikativ izolyatsiya girdobiga tashlamoqda.
Aynan shu sababga ko‘ra, barcha mamlakatlarda yolg‘iz kishilar soni
ko‘payib borayotgani ko‘zga tashlana-di. Mazkur muammo rivojlangan
mamlakatlarda, ayniqsa, dolzarblashmoqda. Xususan, AQShda 1970-
yillarda fuqarolarning 17 foizi yolg‘izlikda yashagan bo‘lsa, bugungi
kunga kelib ularning soni 25 foizga yetdi. Ular turkumiga nafagat hayot
taqozosi bilan yolg‘iz qolgan kimsalar, balki o‘z ixtiyori bilan
izolyatsiyada yashayotgan kishilar ham kiradi. Italiyada jamiyat
a’zolarining 27 foizi yolg‘izlikda umr kechirmoqda. Mamlakatning
shimoliy mintaqalari-da vaziyat aynigsa tashvishlanarli: bu hududda
aholining qariyb yarmi yolg‘izlikda yashaydi. Yaponiyada fugarolarning
30 foizi o‘z oilasiga ega emas. Mamlakatda yolg‘izlik fenomenining
turli jihatlari “xikimori” (muloqotdan voz kechish) va ‘“kodokusi”
(yolg‘iz oflim) tushunchalari yordamida ifodalanadi. O‘z umrini
yolg‘izlikda yakunlayotgan qariyalar soni 5 milliondan oshib ketdi.
Buyuk Britaniyada aholining 35 foizi yolg‘izlikda yashaydi. Bugungi
kelib, 75 yoshdan oshgan mamlakat fuqarolarining yarmidan ko‘pi har
ganday muloqotdan benasib qolmoqda. Vaziyat shu qadar jiddiy tus
oldiki, hukumat mazkur masalalar shug‘ullanadigan maxsus vazirlik
tashkil qilishga majbur bo‘ldi. Shvetsiyada esa yolg‘izlik muammosi
misli ko‘rilmagan miqyosga yetdi: Yevropa statistik tashkilotlari
jamlagan ma’lumotlarga qaraganda, mamlakatda aholining 50 foizi
yolg‘izlikda yashaydi.

Yolg‘izlik muammosini tizimli ravishda hal qilishga intilayotgan
mam- lakatlarda budjetdan ushbu maqgsadlar uchun ajratiladigan mablag*
miqdori barqaror o‘sib bormoqda. Bundan tashqari, bu mamlakatlarda
kishilarni yol- g‘izlikdan qutqarishga mo‘ljallangan turfa xizmatlar
tashkil gilinmoqda. Ularning ayrimlari o‘zining nihoyatda noodatiyligi
bilan e’tiborni tortadi. Masalan, AQShda 1987 yildan buyon er, xotin,

hatto butun boshli oilani ijaraga berib turuvchi agentliklar (therentawife
m

sayti) faoliyat ko‘rsatdi. Portlenddagi “Cuddle Up To Me” do‘konida 60
dollar evaziga yolg‘izlami quchoglab qo‘yishadi. Avstny.ada buvilarni
ijaraga berib turuvchi “Ijaraga buvi” kompaniyasi 1sh olib !)ormoqda}.
Gollandiyada “Eenmaal” nomli yolg‘izlar kafesi ish olib bora‘c!l.
Fransiyada “adopteunmec” tanishuvlar sayti tashabbum”bllan yolg.lg
erkaklarni sotuvchi do‘kon ochilgan. Xitoyda “Tao-bao veb- ser(\jnsn
yolg‘izlaning dardini eshitish xizmatini ko‘rsz‘q:moqda. _ Bun a;;
choralardan qat’iy nazar barcha mamlakatlarda yolg !zlar soni m:t:fsl:.
ko‘payib bormoqda, yolg‘izlik esa ijtimoiy l?arqargrh!c v% hami| 2 :1 "
ka, milliy yaxlitlikka rahna soluvchi destruktiv omil sifatida qolmoq

Buning ustiga, aksariyat hollarda narkomaniya, taksikomaniya,

ichkilikbozlik, fohishabozlik kabi ijtimoiy illatlar, turli jinoyatlar ham
yolg‘izlikdan ildiz olmoqda.

Demografik muammolarning mohiyati planetaning ba’zi bir

mintaqalari va mamlakatlarida (Xitf)y, Hindiston, J‘alnugl)‘;aAgjrr:)l:;)’
aholining yuqori sur’atda ko‘payishld.a. namoyon bo rt? ; .er o
Shimoliy Amerika, Rossiyada tu.g‘xhs}‘\.kamaysad aBu n)i,ma o
aholisining umumiy miqdori tezlik bilan o‘sib bormog ;1. u nina oo
xavf tug‘diradi? Ba’zi bir tahlilctlli:;r yg’ c,:h.eik:anlggn r(; i:xlrinarz(\irdanq forit
bogi dir deb faraz giladi. Ba'zilar lli
"?l?\;zgi?latqzuziladi deydi. Agar shgnday o‘snsh sur ati k§aqlansa, 7
mirdlik sivilizatsiya bir nechta o‘n yillikda unga etl_shl.mum l{‘“‘ i
Oila instituti ingirozining .chuqurla.shlshl, yolg'iz o _g-
umumbasha-riy muammoga aylanishi yana b.1r dest.ruktw Jarfayl/( " -
umumjahon demografik disbalansiga yo‘l o?hlb l‘)erd.l..fugt\:r;)gc;an e
jahonning turli mintagadagi demografik Yaz:yat.blr-b.m .ant. g
qiladi. Xususan, G‘arb mamlakatlanda. on.la. |ns't1tu1k ‘1 ish;
yolg‘izlikda yashashni ma’qul .ko.‘ruvchl klshtlax:mr;%asalgn p %'020
tug‘ilish ko‘rsatkichlarining pasayishiga sabab bo‘ldi. ,

yilda tug‘ilish koeffitsienti Shvetsiyadg 100.0 l];i::mgiﬁflad?igi ﬁ’} tanz,
. stani - tani, -0 .1
Fransiya va Buyuk Britaniyada - 11, [taliyada — 8,4 tani tashkil

. . i — 8,6 tani
Ispaniyada — 8,7 tani, Germaniyada — 8,6 tant, | fik
etgi. "l}:ug‘ilish ko‘rsatkichlarining pastligi, bir tomondan, demograti
o*sish sur’atlarini - sekinlashtirdi. _ . :
Jumladan. Birlashgan Millatlar. Tashkll(?tl dtzc;‘(il;:lson?l(l)ggl;
ma’lumotlarga ’qaraganda, ko‘rsatilgan yilda Shtv itls lﬁd: - 0,61 foiz’ga,
foizga, Fransiyada — 0,25 foizga, Bqu(l)(4 lt%;;zi;a,yGermaniyada - 0,48
Belgiyada — 0,53 foizga, Ispaniyada ;7_9’

____-_



foizga oshgan, xolos. Aksincha, Italiyada aholi soni 0,04 foizga kamayib
ketgan. Ikkinchi tomondan, tug‘ilish ko‘rsatkichlarining pastligi G‘arb
mamla-katlari aholisi tarkibida yoshlar sonining kamayishiga, keksalar
sonining esa ko‘payishiga olib keldi. Buni biz tilga olgan mamlakatlar
aholisining yosh tarkibi misolida ko‘rib chigsak:

Mol Daviatlar 0-14 | 15-24 | 25-54 | 55-64| 65 dan yugori
yosh | yosh yosh | yosh yosh

1 Shvetsiya 17,7 10,8 39,0 11,9 20,6

2 Fransiya 18,3 11,9 36,8 12,5 20,5

3 B?i‘g;‘i';a 176 | 11,5 | 397 | 127 18,5

4 Belgiya 17,2 11,2 39,2 13,2 19,2

5 Ispaniya 15,0 10,0 435 13,0 18,5

6 | Germaniya 12,9 9,8 38,6 15,7 23,0

7 Italiya 13,4 9,6 40,9 14,0 22,1

Ayni paytda Osiyo, Afrika va Lotin Amerikasi mamlakatlarida
karr‘l- bag‘allik, ma’rifatsizlik, oila a’zolari taqdiriga mas’uliyatsizlik,
o‘zini yolg‘izlikdan sug‘urta gilishga bo‘lgan intilish mutlago o‘zgacha
dem.ograﬁk vaziyatni yuzaga keltirmogda. Deyarli barcha statistik
tefhllllarda bu mintaqalarda tug‘ilish ko‘rsatkichlarining yuqoriligi qayd
qflinadi. Jumladan, 2020 yilda Nigeriyada tug‘ilish koeffitsienti 1000
kishiga 47,5 tani, Angolada — 42,7 tani, Ugandada — 42,3 tani, Malida —
42,2 tani, Beninda — 42,1 tani, Chadda — 41,7 tani, Kongo Demokratik
Respublikasida — 41,0 tani, Zambiyada — 40,4 tani, Malavida — 40,1 tani,
Janubiy Sudanda — 38,8 tani tashkil etdi. To‘g‘ri, mazkur mamlakatlarda
o'lim koeffitsientlari ham kattaligi bilan tavsiflanadi, lekin tug‘ilish
ko‘rsatkichlarining haddan ziyod kattaligi aholi o‘sishining yuqori
sur’atlarini saqlab qolmoqda. Xususan, Nigeriyada aholi o‘sish sur’atlari
3,82 foizni, Angolada — 3,29 foizni, Ugandada — 3,59 foizni, Malida —
2,99 foizni, Beninda - 2,73 foizni, Chadda — 3,04 foizni, Kongo
Demokratik Respublikasida

- 3,22 foizni, Zambiyada — 2,93 foizni, Malavida — 2,66 foizni, Janubiy

Sudanda
— 0,87 foizni tashkil qilmoqda.

Tabiiyki, tug‘ilish ko‘rsatkichlarining haddan ziyod balandligi
Osiyo, Afrika va Lotin Amerikasi mamlakatlaridagi aholi tarkibiga
salmoqli ta’sir o‘tkazmoqda. Xususan, bugungi kunda Nigeriyada 24
yoshgacha bo‘lgan bolalar, o‘smirlarz;;a yoshlar aholining 70,5 foiziga,

Angolada — 66,5 foiziga, Ugandada —68,5 foiziga, Ma!ida — 66,7
foiziga, Beninda - 65,9 foiziga, Chadda 67,1 foiziga, K.opgo
Demokratik Respublikasida — 65,8 foiziga, Zamb.ly.ada — 65,7 foiziga,
Malavida — 66,4 foiziga, Janubiy Sudanda —62,8 folega teng.
Demografik disbalans jiddiy oqgibatlarga olib kel.aygptl. U, ‘alealg,
jahon hamjamiyatining bir maromda, barqa_ror rivojiga to sqm{nk
qilayapti. Demografik vaziyatdagi muvoza.n.atnmg buznllsh} mintaqalar
turmush darajasidagi tafovutni kengaytirib yul.)orayaptl. ?(ususan,
G‘arbda farovonlik va to‘kin-sochinlik misli ko‘nlm?\gar} me yor!arga
yetgan bir vaziyatda Osiyo, Afrika va Lotin Amen.kasmmg .ko plab
mamlakatlarida ochlik hukm surmoqda. BMT Umumjahon Ozig-ovqat
dasturi rahbari taqdim qilgan ma’lumotlarga.qa.raganda}, 2021-.y|.ldadbu
mintaqalarda ochlikdan iztirob chekayotgan kls.hnlar soni 828.m|1h9n an
oshib ketdi. Shuningdek, demografik d!sbalans .tu.rll n?mtellqa}
vakillarining ta’lim olish va sog‘ligt;ini tlli!ashdagl imkoniyatlari
o‘rtasidagi tafovutni ham kengaytirib yuborayapti. .
aSlSdhaugr:itnag bilan bir qatorc%a,ydemograﬁk disbalans boshga destru(lictlY
jarayonlarning avj olishiga zamin yaratmoqda}. Jurplad?n, mlntaqalz'lgl‘z;(il.
demografik muvozanatning buzilishi ish o ‘rinlaridagi nomutanosiblikni
vujudga keltirdi. Bir tomondan, G‘arb. maml.akatl.arlda‘ .rr;eh.nat%:
layoqatli aholi soni gisqarib borayotgan bir sharoitda ish g rin an}*:n Z? i
kattaligicha qolayapti. Masalan, Gfarfnanlya}da 2015-):11 azglzeo ilga
layoqatli kishilar aholining 57,9 foizini tashkil etgan bo‘lsa, 02 li); irg]
kelib bu ko‘rsatkich tugtilish koeffitsientining p_asaylsthva : zda bﬁ
qarishi evaziga 57,6 foizga qadar qisqargan. Shumngde.k,d ra:; g' s
ko‘rsatkich 49,8 foizdan 49,3 foizga, Itallygda -42,6 fonzdan te;ldensiya
tushdi. Yevropaning boshqa mamlakatlarida ham shunday

ko‘zga tashlanadi. Buning ustiga, ‘{i:;lttr‘tg[f‘i:sihsl’;{(i)g ];l; cﬁfgiz}azgggﬁﬂ
ij i ar !
sari jadallashmoqda. Birlashgan [?:Ir:l ava e lea borib, o

ko‘rsatkichni kin pasayis A B .

n:)el::tk ':h‘};n% :flsi ah(?li ning 7 foizini taS.hkll etls!nm. tl?asl;?rz:
i g A Yevropa mamlakatlarida turli  iq isodiy
Qlmoqda. ~Natijada a kelmoqda. Birgina

tarmogqlarida ishchi kuchi tar.nqisligi vv..ljudgvchi g it AB”
Shvesiyaning akkumulatorlar ishlab chiqaru

! . malaka
kompaniyasi 3000 dan ortiq ishchiga ehtiyo) ?ﬁTo: d:i.qggaxl::tstaligi"ha
talab qilmaydigan sohalarda esa bu tanqislik ay ;

qolmogqda.
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Ikkinchi tomondan esa, Osiyo, Afrika, Lotin Amerikasi
mamlakatlarida mehnatga layoqatli kishilar soni oshayotgan bir
vaziyatda ish o‘rinlari yetmayapti. Bu mintaqada bugunning o‘zidayoq
mehnatga layoqatli kishilar aholining salmoqli qismini tashkil etadi.

Birlashgan Millatlar Tashkiloti Bosh kotibining ma’ruzasida
ta’kidlanishicha, yaqin kelajakda mehnatga layoqatli aholi sonining
Afrikada 653 million kishiga, Osiyoda 440 million kishiga ko‘payishi
kutilmoqda. Vaholanki, mintaqa iqtisodiy salohiyati mehnatga layoqatli
kishilaning  barchasini ish o‘rinlari bilan ta’minlash imkonini
bermayapti. Oqibatda Osiyo, Afrika va Lotin Amerikasining aksariyat
mamlakatlarida ishsizlik darajasi oshib ketmogda. Ayrim mamlakatlarda
bu ko‘rsatkich milliy xavfsizlikka tahdid soladigan darajaga yetdi.
Masalan, Angolada ishsizlik darajasi 32,9 foizni, Nigeriyada — 33,3
foizni, Namibiyada — 33,4 foizni, Janubiy Afrika Respublikasida — 34,5
foizni tashkil qilmoqda. Ish o‘rinlarining yetishmasligi, ishsizlik
mintaqa-da istigomat qilayotgan ko‘plab kishilarning ruhiyatiga salbiy
ta’sir ko‘rsatmoqda, ularning tushkunlikka tushib qolishlariga sabab
bo‘lmoqda. Ishsizlik, shuningdek, kishilar kasbiy malakasini tushirib
yubormoqda, ichkilikbozlik, narkomaniya kabi ijtimoiy illatlarning ildiz
otishiga, jinoyatchilik darajasining oshishiga olib kelmogqda.

Ish ofrinlaridagi bunday nomutanosiblik mehnat migratsiyasini
o‘ta jadallashtirib yubordi. Kishilarning turli sabablarga ko‘ra bir
hududdan boshqasiga ko‘chib o‘tishi barcha davrlarga xos bo‘lgan

tendensiyadir. Masalan, Iroq, Suriya, Afg‘oniston va Ukrainadagi harbiy
harakatlar millionlab jafokashlarni yurtni tark etishga majbur qildi.
Myanmadagi ijtimoiy ixtiloflar roxinjalarning Bangladeshga qochishiga
sabab bo‘ldi. Mozambik va Filippinda yuz bergan keskin iqlim
o‘zgarishlari mahalliy aholining ma’lum qismini  bexavotirroq
hududlarga yetakladi.

Biroq migratsiyaning bu ko*rinishlari tendensiyaviy xarakterga ega
emas, chunki ular muayyan hududda ijtimoiy keskin vaziyatlar yuz
berganidagina sodir bo‘lib turadi. Ulardan farqli o‘laroq, mehnat
migratsiyasi tendensiyaviy xarakterga ega va tobora intensiv tus olib
borayapti. Jumladan, 2017 yilga kelib, o‘zga yurtlarda istiqgomat
qilayotgan migrantlaming umu-miy soni 272 milliondan oshib ketdi.
Ularning qariyb uchdan ikki qismi mehnat migrantlaridir. Birlashgan
Millatlar Tashkiloti tomonidan tayyorlangan migratsiya hagidagi

ma’ruzada keltirilishicha, mehnat migrantlarining 96 millionini
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mehnatga layoqatli yoshdagi erkaklar, 68 millionini esa shul a){((;ﬁ:i?g
ayollar tashkil etadi. Osiyo, Afrika, Lotin Amerikasi {nar‘n ———r
munosib ish topishning uddasidan chiqmagan, shu sabthl. l0 z'ahonning
ehtiyojlarini qondirishga ojizlikdqilgalll {ml)l;czir;lab kishilar )
etakchi mamlakatlariga ish ilinjida yo‘l olm . .
’ E’tiborli jihati fhundaki, keyingi yllla.rda 'Yelvr(l)mpao:mai?ql “"2
AQShda iqtisodiyotning  jadal quqmlza}tswa as a:zislgr oa talab
raqamlashayotgani tufayli malakali va igtidorli muw;aalluqli ? o lgan
oshib bormogda. Bu esa rivojlanayotgan mamlakatllarg:ing o voilangan
salmogli iqtisodiy salohiyat, mehnat resuors i:\tda chundoq ham
mamlakatlarga oqib o‘tishiga olib !celmoqdéi( q\:a o e Amarikasi
iqtisodiy taraqqiyotga muhtoj Osiyo, Afri adir bo‘lgan mehnat
mamlakatlari rivojlanishni ta’minlashga qo
resurslarisiz qolmoqda. .
Mehnat migratsiyasi migrantla

jiddi mmolarni  vujudga ¢ e 12.2
Zi?igai'é‘f %20 1"9‘-’§nga kelib, migrantlar Fransiya aholisining

sint iva aholisining
foizini, Buyuk Britaniya aholisining 13,4 f?‘?'nll(’ G:g:a:lz;sini ng 21,5
14,8 f;)izini, AQSh aholisining 15,3 foizini, ia“ Saudiya Arabistoni
foizini, Avstraliya aholisining 28,8 foizith, SECl o o
aholisining 37 foizini, Birlashgan Arab Amirligi aholisining "/ B
tashkil etdi. Jamiyatda migrantiar ulushini® %‘;garishlarga, Xususan,
jiddiy ijti-moiy-iqtisodiy, siyosiy, madamy ©#5' 10 TR o batlar
davlat budjeti xarajatlarining OShlf)hlga’ ., ishiga, jinoyatchilik
tansformatsiyasiga, marginal kishilarming kol‘?\?\)l,iga olib kelmoqda.
darajasining o‘sishiga, madaniyatlar to ‘!"a:; m qisman zamonaviy
Shunga asoslanib, mehnat migr?tswaslm ktii jarayonlar turkumiga
jamiyatda yuz berayotgan ijtimoiy- destru )

I : :qtisodiy rivojlanish,
kmtlSthir:z‘:)m:tl:I;ilik. Afsuski, global dunyo "a}faqa;;crl::sﬁ:zo;onj bo‘lib
balki jinoyatchilikning soni oshib .‘;‘;“sl::nz:;% borishi har qanday
X ilik ko‘lamining K¢l igining  jiddiy
!)on:noqda..’ 'Jlnqyatchlltli‘;odiy va siyosiy _barq.argﬂlg“!;niyatjchilik
Jli:n tllyatd U'nmﬁz;bl::adi Shu bilan b'r.ga-hknz’rmafar (xususan,
i : : i i
ax?o::izﬁsl:ning bir ko‘rinishi ham hlsol?.l anad;,clc\l;:;;c);(a qarshi kurashad!-
islom dinidagi shariat qoidalari) ham J!niyiashishda asosiy e’tiborni
Bugungi kunda jinoyatchilikka qarsh;raﬁ‘;h sermahsul natija beradi.
ma’naviy-ma’rifiy tarbiyaga ko prong

i ili lakatlarda
abul qilib olgan mam
dga keltirayapti. Ma’lumotlarga

e




Agarda faqat jazolash yo‘li to‘gri vosita bo‘lganida edi,
musulmonlar istiqomat qgiladigan hududlarda shariat ahkomlari asosida
chiqarilgan hukmlar jinoyatchilikni allagachon butkul barham topishiga
Jiddiy turtki bergan bo‘lardi.

Globallashuv davrida avj olayotgan yana bir illat ichkilikbozlik
(alkogolizm) hisoblanadi. Ushbu illat insoniyatga gadim davrdan beri
ma’lum va u hamisha boshqa turdagi barcha axlogsizlik shakllarini
keltirib chiqargan. Azaldan insonlar mast qiluvchi ichimliklarni
tayyorlash tajribalariga ega bo‘lganlar. llgari bunday ichimliklar juda
gimmat narxda bo‘lib, ularni asosan o‘ziga to‘q kishilar iste’mol
qilishgan. Har bir davr va jamiyat azaldan ichkilikbozlikka qarshi
kurashib kelgan. Chunki, bu illat xalq uchun moddiy va ma’naviy
zarar manbai bo‘lgan. Shuningdek, alkogol iste’'moli ayrim xalqlarning
diniy rasm-rusumlari va dafn marosimlarining ajralmas qismi bo‘lgani
bizga tarixiy manbalardan yaxshi ma’lum.

Hozirgi kunda alkogol ichimliklarini iste’mol qilish hodisasi
dunyoviy jamiyatlar hayotining ajralmas qismiga aylanib ulgurdi.
Ko‘pgina rasmiy marosimlar, ijtimoiy rasm-rusumlar, bayramlar,
korporativ tarzda hordiq chiqarishlar bevosita alkogol iste’moli bilan
mustahkam bog‘liqligini kuzatish mumkin. Lekin bu salbiy ijtimoiy
hodisa jamiyat a’zolariga juda qimmatga tushayapti. Statistik
ma’lumotlarning ko‘rsatishicha, aksariyat holda mayda bezorilik, jiddiy
jinoyatlarni sodir etilishi va oilalarni barbod bo‘lishida spirtli
ichimliklarni iste’mol qilish omili asosiy sabab bo‘lar ekan. Islomiy
manbalarda bejizga ichkilikbozlik — gunohlarning onasi deyilmagan.
Alkogolga qarshi kurashishning eng sermahsul vositasi bu — ta’lim va
tarbiya omilidir. Bunda islom qadriyatlari ham muhim ahamiyatga
ega bo‘ladi. Islom dini kishilarga mast qiluvchi barcha ichimlik va
boshqa moddalamni iste’'mol qilishni keskin tarzda ta’giqlagan. Islom
arkonlariga muvofiq “xamir”, ya’ni mast giluvchi barcha vositalar
kishini nafaqat bu dunyoda, balki oxiratda ham xor bo‘lishiga
olibkelishi Qur’oni Karim oyatlari va hadislarda batafsil bayon
qilingan. Xususan, Qur’oni Karimning quyidagi oyati oxirgi hukm
sifatida ichkilikni qat’iy tarzda harom qilgan, ya’ni: «Ey mo‘minlar,
aroq (mast giladigan ichkilik ichish), gimor (o‘ynash), butlar (ya’ni
ularga sig‘inish) va cho‘plar (ya’ni, cho‘plar bilan folbinlik gqilish)
shayton amalidan bo‘lgan harom ishdir. Bas, najot topishingiz

uchun ularning har biridan uzoq bo‘lingiz! Ichkilik, gimor sababli
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shayton o‘rtalaringizga bug‘zu adovat solisl:nini _h@da §12|a";‘ ‘:‘“E::;
zikr qilishdan va namoz o‘gishdan to‘inshr;]l istaydi, xolos
to‘xtarsizlar!» («Moida» surasi, 90, 91-oyatlar). L. .
Global ( dunyodagi zararli illatlardan  birl gtyohvandf;ll;
hisoblanadi. Afsuski, ushbu illat ham dunyo bo‘ylab keng tat{f}:ng
bormoqda. Hozirda u G‘arb jamiyatida “ommaviy madfarzzsardagi
norasmiy elementiga aylandi. Hatto, ayrim mam .
dorixonalarda giyohvandlikka ro‘para bo‘lgafl ﬁjqal'Olargs‘jihnin ba’zi
erkin tarzda sotilmogda. Masalan, Gollandiya va A%l " g dinida
shtatlarida bunday holatlami kuzatish . m.umkm.| s :i ususan,
giyohvandlik ham mast giluvchi mahsulot sifatida qora anlsla;t Juvchi
“mastlik beruvchi har qanday narsa s!1ar0b hUkmldqdlr' aviud CIl)emak,
narsaning ko‘pi ham, ozi ham haromdir”, de’gan hac_i;s hTﬁ Jbal.ki ularni
islom dini nafagat bunday moddalz}ml_ iste’mol ’ql. l?a d’i
yetishtirish va tarqatishni yana ham jiddiy .tarzd{i ta qll)q .y_ :s-uitsid ya'ni
Yana bir deviant xulg-atvor ko‘npxsh.landafmb tlz::] i zamon va
0°‘z joniga suiqasd qilishdir. Suitsid. hodisasiga nis allj o ar shakllangan.
makon hamda madaniyatlarda o‘znga X0S muposcildat va og‘ir gunoh
Aksariyat jamiyatlarda bu hodisa g-ayr insonty islom dinida ham
sifatida qat’iy qoralangan. Xristianlikda ham,

mmog day osabatni ko‘rish mumkin.

muammoga nisbatan shunday —munos i ¢ unt l

Biroq i davrlar  va mamlakatlarda nafaqat unt ama ga
,  ayrim

«b ey milliy-diniy rasm-rusum
oshirishga ruxsat berilgan, hatto bu.majbuny mllllyadlonlll)tllmi Tt
ham hisoblangan. Bunga Hindistonda P;Zﬁigaymajbm qilinishi,
o oglari vafoti tufayli tirik|aylin )(Oqlb y:;(;\rrlnan qo‘liga tiriklayiLl

i : ming r . o% L
ft?sl;:m \l{'ipor:g:: ao‘zs?:)nnl;ziy Zasd qilishini misol tariqasida keltiris
aslik u

mumkin.

Bizning yurtda bun
tarzda inkor etilib kelingan.
tamoyillari odam tabarruk zot ekan
0%z, balki yaginlari va hatto millat
zarar sifatida murosasiz qoralanadi oga ayl

Bugungi kunda global mlfamr?ohgishabo
“qadimiy illat” prostitutsiya ya ™ olingan
atama lotincha “prostituere” SO zlfiam i anglatadi-
namoyishkorona taklif gilmog” ma'nos

ma vaAssiri”. Toshkent-2007. 123 b.

g-atvor azaldan l.ces!dn
illiy urf-odatlarimizning
bud qilish esa nafaqat
diniga qilingan ulkan

day og'ishma xul
Chunki diniy va m
ligi va o‘zini no
i hamda islom
anib boryotgan yana bir

zlik hisoblanadi. }Js:hbu
bo‘lib, bevosita “o‘zini

" Alouddin Mansur “Qur'oni Karim ma'nolarining tai!
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o Odatda prqstitutsiya sifatida ma’lum bir mablag* evaziga benikoh
jinsiy aloga Xizmatini  ko‘rsatish tushuniladi. Bugungi kunda
fohlst}abozllk Yevr.opaning 8 mamlakatida (Gollandiya, Germaniya,
Avstnya, Sh.v.etsanya, Turkiya, Gretsiya, Vengriya va Latviya) to‘liq
qonuqulasht{n!gmllgi Garbning axlogiy tanazzulini ko‘rsatib beradi
Amerika psnxnaforlari assotsiatsiyasi bergan ma’lumotlarga ko‘ra;
slektron §avdomng 20 foizi pornografiyaga alogador bo‘lib, o‘zini
sek§-faddlkts”, deb atovchi 2 million kishi har kuni bir necha, soatlab
vaqtini shunga sarflaydi. Tadqgiqotlarning ko‘rsatishicha, elektron
pornografiya r?klama uchun eng kam mehnat va mablag sal"ﬂab katta
foyda beruvchi sohg hisoblanadi. Yangi elektron bozorning 70 ;'oizini
pomograﬁya‘, 4 foizini video o‘yinlari, 2 foizini esa sport tashkil
etmpqda. .G a{b mam!akatlaridagi ko‘plab korxona va tashkilotlarda
xfx.im?lammg. ish vaqtida personal kompyuterlar orqali pornosaytlarga
;ll’llShl, bu Pllan mehnat unumdorligiga salbiy ta’sir ko‘rsatishi odatiy
a;t g:nz):,ale?olmo&da. Yuksak ma’naviyat, hamjihatlik, bir so‘z bilan
e bo):li[gz o]l:irfmlz egotsentrizm kabi illatlardan qutulishning
g ﬁxloqu byzuqhk.r.ung bu kabi ko‘rinishi xristianlikda ham, islom
inida ham k.eskl_n va jiddiy qoralanadi. Tarixda islom huqugida zino
uchgn hattolfl o‘lim jazosi ham qo‘llangan. Axlogiy buzuglik eng tuban
fa}ollyat bq‘llb, u «erkin muhabbat»dan asta-sekin «bir jinslilar o‘rtasida
nlk?h ?uznsh»gac.:ha bo‘lgan bosqichlarga ko‘tariladi va yoshlamni
;nrgor;a]::;i, a):(l:lqu-es:etik jihatdan aynitib, minglab yillardan buyon
inayotgan mu ’anasi  o‘rni
zinokorlikni taqdimyqilgadi. deddas muhabbat - an'anasi - o'miga
Bugungn global .axloqiy buzuqglikning eng jirkanch ko‘rinishi —
gomoseksualizm, ya'ni o‘z biologik jinsiga mansub kishi bilan jinsiy
munosabatga  kirishish ham G‘arb mamlakatlarida ko‘payib
bormoqda.

”Jamlyat a’zolarining aksariyat qismini bu toifa kishilarning
g‘ay'rm.]somy xl{lq- atvoriga o‘ta liberal va beparvo munosabatda
bo‘lishi dunyf)mng ayrim rivojlangan mamlakatlarida oxir-ogibat
yanada ham jirkanch ahvol — bir jinsli nikohlarning rasmiy jihatdan
ruxsat etilishiga o!ib 'keld.i. Bugungi kunda dunyoning 23 mamlakatida
to‘lig, Buyuk Britaniyaning katta qismida va Meksikaning ba’zi
shtatlarida bir jinsli nikoh qonuniylashtirilgan.
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To‘g‘ri, Sharq mamlakatlari hayotida ham bunday behayolik
uchragan va uchramoqda. Gomoseksual munosabatlar an’anaviy
yahudiylik, xristianlik va islomda og‘ir gunohlardan biri sifatida e’tirof
etiladi. Lekin afsuski bugungi kunga kelib ba’zi nasroniy cherkovlari va
yahudiy jamoalarida gomoseksualizmga nisbatan neytral munosabat

shakllanmoqda. '
Xususan, XX asr vabosi sifatida ta’riflanayotgan OITS

(SPID) aynan narkomaniya, prostitutsiya va gomoseksualizmning
“mahsuli” ekanligini tibbiyot allagachon isbotlab berdi. Agarda
zamonaviy tibbiyotning ushbu xastalikka davo topishga hozircha
nochorligi ma’lum ekan, unda butun insoniyatni jiddiy tashvishga
solayotgan bu balo-qazoni bartaraf qilish, pirovardida, jamiyatni
bunday makro falokatdan asrashning yagona omili sifatida barcha
odamlarni ularning irqi, jinsi, millatidan qat’iy nazar ta’kidlab o‘tilgan
g‘ayriinsoniy, jirkanch xulg-atvordan yiroq bo‘lishga to‘liq erishishni

e’tirof etish lozim.

Nazorat savollari:
1. Globallashuv tushunchasini sharhlab bering ?

2. Globallashuv jarayonini ijobiy jihatlarini ko‘rsating ?
3. Globalistika nima ? ’

4. Global muammolarni sanang ?
5. Urush va tinchlik muammosi ahamiyatini tushuntiring ?

6. Ekologik muammolar ogibatlarini gapirib bering ?
7. Terror so‘zini mohiyatini tushuntiring ? '
8. Qanday terroristik harakatlar nomlarini bilasiz ?
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14-mavzu. Korrupsiyaga qarshi kurashning jahon tajribasi.

Reja:
1. Korrupsiya tushunchasining tasnifi.
2. Korrupsiya turlari va shakllanish tarixi.
3. Korrupsiyagani keltirib chiqgaruvchi omillar.
4. Korrupsiyaga qarshi kurashishning xalgaro tajribasi.

Tayanch iboralar: Korrupsiya, Artxashastra, siyosat ilmi,
poraxo'rlik, tovlamachilik, firibgarlik, mulkni o 'zlashtirish, fitna,
hokimiyatni suiste 'mol qilish, vertikal korrupsiya, gorizontal korrupsiya,
davlat tijoriy korrupsiyasi, korporativ korrupsiya, axlogiy korrupsiya,
oq korrupsiya, qora korrupsiya, kulrang korrupsiya, parlament,
korrupsiya uchun axloqiy va jinoiy javobgarlik.

Davlat va jamiyatning barqaror rivojida salbiy illat sifatida namoyon
bo‘ladigan korrupsiya hodisasi va uni bugungi kun vogeligida ijtimoiy—
falsafiy jihatdan o‘rganish muhim ahamiyat kasb etadi.

Korrupsiya insoniyat tarixida ko‘p uchraydigan ijtimoiy
hodisalardan biridir. Qadim zamonlardan beri insoniyat korrupsiya va
poraxo‘rlikni yaxshi biladi, u jamiyatning eng xavfli kasalliklaridan
biridir. Bu illatga qarshi kurashish davlat boshqaruvi uchun muhim
ijtimoiy soha ekanligi tarixiy manbalardan ma’lum. Tarixiy
manbalarga  ko‘ra, shumerliklarning loy taxtachalarga yozilgan
gadimgi qo‘lyozmalarida hisob-kitob va poraxo‘rlikka qarshi kurashish
masalalari aks etgan. Bu davrda davlat boshqaruvida turgan shaxslarning
korrupsiyaga moyil bo‘lishi ko‘proq davlatning obro‘siga putur
yetkazishi hukmdorlarni tashvishga solgan.

Davlat va jamiyatning boshqaruvi tarixga nazar tashlaydigan
bo‘lsak, bu jarayon ko‘proq dinning hukmronligi ostida amalga
oshirilganligini ko‘rishimiz mumkin. Bu jarayon har bir davrda huquqiy-
me’yoriy normalar sifatida yahudiylarda “Tavrot”, nasroniylarda “Injil”,
musmonlarda “Qur’oni Karim” amal qilgan. Bu ilohiy Kitoblarda
tovlamachilik va poraxo‘rlik masalalari gattiq qoralangan. Diniy
manbalarda ham sovg‘a ko‘rinishidagi poralarni olish ta’qiqlangani aytib
o‘tilgan. Jumladan, musulmon dunyosining mugaddas kitobi “Qur’oni
Karim’ning 188 — oyati, ya’ni Bagara surasida . “Mol (va
boylik)laringizni o‘rtalaringizda botil (yo‘llar) bilan yemangiz?
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Shuningdek, bila turib, odamlarning haglaridan bir qismini gunoh
yoli bilan yeyish (o‘zlashtirish) magsadida uni hokimlarga havola
etmangiz!” —, deyilgan.

Aflotun (Platon) o‘zining "Davlat" nomli asarida: "Tuhfalar
Xudolarni ham, buyuk shohlarni ham xursand qiladi. Tuhfalarni qabul
qilish agar tuhfalar bo‘lmasa, g‘azabdan qolmaslikni maqtab
bo‘lmaydi..agar hukumdor fuqarolar orasidan, ish uchun kerakli bo‘lgan
folbinlar, yo shifokorlar yoki mohir me’morlardan kimki yolg‘on
gapirganini bilib qolsa, davlatni kemaday to‘ntarib yuboruvchi halokatli
odatni joriy etishda ayblab, unga jazo berishi"? haqida yozadi. Bu bilan u
korrupsiyaning kelib chiqishiga nimalar sabab bo‘lishi va uning ganday
ogibatlarga olib kelishi, ularga qarshi qanday jazo qo‘llanilishi hagida
0‘zining mulohazalarini yozib qoldirgan.

Aristotelning ta’kidlashicha, amaldorlar "pora” olish uchun tez-tez
davlat ishlarini qurbon qilib turadi. Shuning uchun ularni fuqarcfla{
nazorat qilishi, ular orasida birinchi navbatda o‘rta sinf vakillari bo‘lishi
kerak. Aristotel o‘z asarlarida korrupsiyaga qarshi konsepsiyaga asos
solgan, unda fuqarolik jamiyati davlat hokimiyatining nazoratchlsil
sifatida ishlaydi va amaldorlarning korrupsion faoliyatiga qarshi chiqadi.
Antik davr yunon faylasufi Aristotel shunday degan edi: “Har ganday
davlat tizimida - qonunlar va boshqa farmoyishlar orqali ishni shunfiay
tashkil gilish kerakki, unda mansabdor shaxslarni noqonuniy yo‘l bilan
boyishiga yo*l qo‘ymaslik lozim”. o

Korrupsiyaning davlat taraqgiyoti uchun xavfini oldini olish
borasida har bir mamlakat o‘z qonunlari asosida islohotlarni amalga
oshiradi. Bunday ijtimoiy jarayon jahonda XVIII asrdan boshlab davlat
va jamiyat boshqaruvi sohasiga kirib kelgan. Natijada, bu kq‘p!ab
normativ-huquqiy me’yorlar va qonunlarda aks etgan. Birgina
1787 yilda AQShda qabul qilingar}. Konstituts.iyaga k?‘ra,
Prezidentning pora olishi uni impeachment (iste’fo)ga olib boradigan
ikkita jinoyatning biri gilib belgilangan. . )

Ko‘plab tanigli G‘arb faylasuflgn va da}v.lat ar!)oblan
korrupsiyaning namoyon bo‘lishini o‘rganishga katta e t.lbor berlshgan:
T. Gobss korrupsiya har doim va barf:ha vasv?salar bilan qonunlarni
hurmat gilmasdan kelib chigadigan ildiz, deb hisoblaydi. N.Makiavelli
haqli ravishda davlatning ishlash mexanizmlarini, shu jumladan,
korrupsiya munosabatlarini chuqur o‘rganganlardan biri hisoblanadi.
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Olimning korrupsiya to‘g‘risidagi qarashlari hozirgi kungacha o‘z
dolzarbligini saglab qoldi. Uning korrupsiyani iste’mol bilan
tqqgoslashini eslash kifoya, uni dastlab aniglash oson, ammo davolash
giyin, agar kasallikka e’tiborsiz bo‘lsa, uni aniglash oson, ammo
davolash juda qiyin.

Yangi asrning boshlanishi, Yevropada markazlashgan davlatlarning
paydo .bo‘lishi korrupsiyaning o‘zgarishiga va jamiyat tomonidan
korrupsiyaning yangi ko‘rinishdagi girralari shakllanishiga olib keldi.
Bp esa, 0‘z navbatida yangi illatlarning odamlar tomonidan jamiyatning
b}{d!casalligi emas, balki turmush tarzi sifatida kirib kelishiga xizmat
qildi.

Korrupsiya o‘zining zamonaviy ma’nosini XV-XVII asrlarda oldi.
XVIII asrda Angliyada birinchi marta ular “parlamentdagi” korrupsiya
holatlari hagida gapira boshlashdi. XX asrda korrupsiya hodisalari ularni
y.an.'lada rivojlantirdi. Dunyoning turli xil ijtimoiy-iqtisodiy va siyosiy
tizimlarga ega bo‘lgan ikkita lagerga bo‘linishi korrupsiya muammosini
yo‘q .qilmadi, aksincha, korrupsiyaning universalligini, o‘zgaruvchan
tashqi va ichki sharoitlarga moslashish uchun yuqori imkoniyatlarini
namoyish etdi.

Zamonaviy korrupsiya konsepsiyasi zamonaviy davr boshida
markazlashgan davlatlar va amaldagi tizimlarning shakllanishi bilan
boshlanadi.

Korrupsiya (lot. Corrumpere - buzmog) termini, odatda,
“mansabdor shaxslar tomonidan unga berilgan mansab vakolatlari va
huquglardan o‘zlarining shaxsiy manfaatlarini ko‘zlab gonunchilik va
axloq qoidalariga zid ravishda foydalanishini anglatadi”?.

Faylasuflar korrupsiya jinoyatining quyidagi belgilarini ajratib
ko‘rsatadilar:

1) hokimiyatga yoki qonun bilan qo‘riglanadigan boshqa
manfaatlarga bevosita zarar yetkazish;

2) davlat xizmatchilari oladigan har qanday imtiyozlarning
noqonuniyligi;

3) davlat xizmatchisining o‘z maqomidan davlat xizmati
manfaatlariga zid ravishda foydalanishi;

4) davlat hokimiyati manfaatlariga davlat xizmatchisining
obyektiv ravishda zarar yetkazadigan harakatlarni (harakatsizlik aktini)

sodir etish niyati;
5) mansabdorning yollanma yoki boshqa manfaatdorligi.
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Bizning fikrimizcha, korrupsiya ijtimoiy hodisa sifatida norasmiy
almashinuv munosabatlarining qonuniy yo‘l qo‘yiladigan normalarga
rioya gilmaslik asosida almashinadigan barqaror, qayta tiklanadigan
tizimdir. Korrupsiya har doim ham murakkablikni nazarda tutadi.
Korrupsiya bir nafar inson bilan amalga oshmaydi. Shu bilan birga,
korrupsiya harakati ikki tomonlama bo‘lsa ham, u har doim ushbu akt
amalga oshiriladigan manfaatlaming buzilishi tufayli uchinchi tomon —
jamiyatning mavjudligini nazarda tutadi. Korrupsiya tizim ekanligi
sababli, uning sifati va hajmi faqat korrupsion o‘zaro ta’sirlarda ishtirok
etadigan shaxslar soniga qarab belgilanmaydi.

Bugungi kunda dunyoda korrupsiyani salbiy illat sifatida
gavdalantiradigan ta’rifi ham, tavsifi ham ko‘p. Korrupsiyani keltirib
chiqaradigan obyektiv va subyektiv omillar, uni oldini olishga
qaratilagan samarali yo‘llari, paradigmalari bo‘yicha har yili sohalar
kesimida minglab tadqiqotlar o‘tkaziladi. Hattoki, korrupsiyani bartaraf
etadi deya prognoz qilingan turli xil formulalar tuzib chigiladi. Ammo,
bu sohada eng samarali formula hali ishlab chigilmagan. Chunki, bu illat
oddiy jinoyat bo‘lib ko‘ringani bilan aslida uning keltirib chlquvc.hl
sabablari nihoyatda chigal, moslashuvchan, murkkab fenomendir.
Dunyoning bir hududida samara bergan usul boshqasi uchun samarasiz
bo‘lishi mumkin. Shu sababli har qaysi davlat bu illatga qarshl kmh
texnologiyasini o‘zi  ishlab chigishi, jahon tajribasi bilan
omixtalashtirishi lozim. L )

Yana bir ta’rifga ko‘ra, korrupsiyaga “].)avlammg.xchkl. va tashg;
faoliyatidagi funksiyalami bajarishga _qaratilgan faoliyat qa;f:iyom :
mansabdor shaxslarning 0‘Z lavozimlaridan qonunga zid ravish a‘lfull;il
yo‘llar bilan boylik orttirishi, davlatning glablag. larini .talon.-;z.ilr(OJ l?;)z:la;
shuningdek, bu boylik va imtiyozlami JiSmonty yoki gurl 'ﬂSq -
qonunga xilof ravishda egallashiga imkon berishi”, — degan IIKr 1§

surilgan. ; ilmi i
g](orrupsi)’a hagqida bir qator nazari)f-metodologllk va ‘tg:lzyt;:lglsilg\
ahamiyatga molik bo‘lgan ta’riflar l?enlgan. Maga an haxsning O°‘Z
milliy ensiklopediyasi'da: "Korrupstya mans?b %r s h maqgsadida
mansabi bocyicha berilgan huquqlarm ShaX’Sly OYIS bdocrl ham
bevosita suiste’mol "gilishidan iborat.l.a:}aég;‘;;dik’iansa
shaxslarni sotib olish, ularning poraga sotills ! - i
«“O‘zbek tilining izohli Jug-ati“da: "Korrupsiya shaxslaming

i imi latidan
0‘zlariga ishonib topshirilgan huquqlari va hokimiyat vakolatt
285

_




shaxsiy boylik orttirish magsadida foydalanish, degan ta’riflar berilgan.
U.Mamadaliyev fikriga ko‘ra: “.. korrupsiya bu ikki tomonlama
kelishuvdir, ya’ni, davlat xizmatida bo‘lgan xizmatchi noqonuniy
ravishda o‘z vakolati xizmatini sotadi, sotib oluvchida esa davlat va
boshqa tarmoqni 0‘z magsadi yo‘lida ishlatish imkoniyati paydo bo‘ladi”,
- degan ta’riflarni berishgan.

Korrupsiyaning mohiyati shundaki, u jamoat munosabatlarini,
jamiyatdagi narsalarning normal tartibini buzadi, buning natijasida
jamiyatda tanazzul sodir bo‘ladi. “Korrupsiya”, hokimiyatning
“yemirilishi”dir.”? Davlat boshqaruvi tizimida bunday holatlar bevosita
Jamiyatdani parokandalik, daviat mulkining boshgalar tomonidan
o‘zlashtirilishi va ko‘plab ob’yektiv omillarni keltirib chiqarishi mumkin.

Shunday qilib, “korrupsiya” tushunchasidan foydalanish uchta
asosiy xususiyat bilan tavsiflanadi:

Birinchisi, har qanday faoliyatda ham o‘z manfaati yo‘lida kimgadir
nima berish yoki nimadir olish evaziga ehtiyojini qondirishi bevosita
korrupsiyaga bog‘liq bo‘ladi;

Ikkinchisi, pora beruvchi va pora oluvchi tomonlar ko‘pincha pul
evaziga amalga oshirilishi kerak bo‘lgan muayyan harakatlar to‘g‘risida
emas, balki oldindan kelishib olishadi. Bunday holda, pora predmeti
mustaqil emas, balki xaridorga bog‘liq bo‘lgan shaxsga aylanadi: u
sotilmogda — u o‘z obro‘sini, kelajagini o‘ylamasdan, mavjud
imkoniyatdan foydalanib qolish yo‘larini izlaydi. Bunday holat har
ganday shaxsning amalga oshirayotgan mehnat faoliyatidagi
pillapoyalariga salbiy ta’sir qiladi. Chunki sotuvchi tomon haq evaziga
nima qgiladi, u ganday mukofot oladi va buzuq odam nima qiladi, unga
nima kerak.

Uchinchisi, korrupsiya uyushgan jinoyatchilik va terrorizmning
yaqin aloqasi bilan bog‘liq bo‘lib, bu BMTning ko‘plab hujjatlarida
ta’kidlangan. Asosiy korrupsiyalashgan odamlar bu iqtisodiy va boshqa
uyushgan jinoyatchilar, terroristik va boshqa jinoiy guruhlar, ular
tomonidan boshqariladigan qonuniy yoki huquqiy tuzilmalardir.

Korrupsiyaning eng xavfli ko‘rinishlari bu ma’lum bir davlat
funksiyalarini bajaruvchi shaxs tomonidan o‘zining rasmiy mavqgeidan
noqonuniy  ustunliklarga (korrupsiya) ega bo‘lish magsadida
foydalanishi, boshqa tomondan esa, manfaatdor shaxs tomonidan

7 Anexcanapos C.I'. IOpuauueckas AePUHHIMA KKOPPYMLMAY; MOHATHE, OCOGEHHOCTH MCTOROIONHIECKOTO MOSHAHUR
/1 C.T. Anexcauapos // Hcropua rocynapctsa u npasa, ~ 20028&\e 11. - C. 2-5.
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imtiyozlar berish (poraxo‘rlik) bilan ifodalanadi. Korrupsiya tarqalishini
cheklashning eng samarali modelini topish uchun bu tomonlarni ajra}tib
bo‘lmaydi. Korrupsiyaga qarshi kurash har qanday davlat siyosatining
asosiy ustuvor yo*nalishlaridan biri sifatida belgilangan. o

Birlashgan Millatlar Tashkilotining hujjatlarida korrupsiyaning
xalqaro- huquqiy ta’rifi quyidagicha: korrupsiya - bu davlat
hokimiyatidan shaxsiy manfaatlar uchun, uchinchi shaxslar va
guruhlar magqgsadlarida foydalanish.

Oddiy qilib aytganda, korrupsiya — bu mansab mavqeidan shaxsiy -

manfaatlar uchun foydalanish hisoblanadi. Korrupsiyaning eng keng
targalgan namoyon bo‘lishi bu—poradir. . .
Bugungi kunda korrupsiya atamasiga Xi
bo‘lib, jamiyatdagi muvozanatni ' _
Ko‘plab adabiyotlarda “korrupsiya”I .tus'illugi(;;asman foydalanib,
mualliflar nimani anglatishini turlicha talqin giladrat. .
Korrupsiyani o‘rganadigan aksariyat 'ekspertlar saylov paﬁnda
ovozlarni sotib olishni ham o‘z ichiga ol?dx.. Bu yc?rda, haqlqa.ltan. am,
korrupsiyaning barcha o‘ziga xos belgilari mavjud. Konstntutg;(;agle}
binoan, saylovchida «“hokimiyat kuchi” deb nomlangan resurs mazvjl;lel:ish
bu vakolatlarni saylangan shaxsl:rkgz; ::lluqyyan urcll;rgr élll(r;l g—a ol\(lg‘ra’ ish
orgali beradi. Saylovchi o‘z vakolatiarini, Ut ¢ g
m:nfaatlarini ifoda eta oladigan shaxsga topshms:0 gllzf:ilna:b:?‘z):lb iarl
daror qabul gilishi kerale Lekir a'yrm:)'lg(‘?slt?tri‘nj'l?bn?)rl?shlarini ko‘rishimiz
s i ra evaziga 0°‘zZiga IS -
f:z:l(:l‘clfrl: llalgs pgavlat va jamiyat b3§hqaruv1dagl korrupsiyaning
i agi ko*rini idan bir hisoblanadi.
styosatdagi ko rinishlaridan o bunchas

. ini ilma-xil ta’riflari
Xalgaro miqyosda korrupsiya nchasining X1ima- h va davlat
alqar qy «korrupsiya — bu pora beris

o‘rtaga tashlanmoqda. Jumladan . ing o‘zinin
}’Okigxii};iy seﬁtorda javobgarlikka ,tor?llgﬁnaﬁ:ih ;ﬁ;:;gan boshqi
ijtimoiy mavgeidan kelib chiqadigan majburiy? xodim, mustaqil agent
har qanday xatti-harakatidir. Jamoatchi, xususlyo‘zi yo’ki boshqa shaxs
yoki boshqa shunga o‘xshash maqomg2 ega Yalishga qaratilgan” degan
uchun har ganday turdagi noo‘rin ustunliklarnt © aks etgan. Rossiyalik
ta’rifda shaxsning manfaatdorligi masﬁlala{lt xizmatchisi qonunda
huqugshunos  O.I.Korotkov ﬁkfi‘fha’ (.ia;’ 2 an madaniy va axlogiy
belgilangan magsadiarga va ijtimoiy BSUATETE " o,
me’yorlarga asoslangan qarorlar qabul qilishga maJ
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lma-xil ta’riflar berilgan

buzishni o¢zida ifodalab keladi. .
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‘ Shunga ko‘ra, BMT bu mudhish jinoyatga qarshi kurash borasida
o‘ndan ortiq hujjat gabul gilgan. Bundan tashqari, Yevropa Kengashi va
Yevropa Ittifoqi, Mustaqil Davlatlar Hamdo*stligi doirasida hamda
!)oshqa xalgaro tashkilotlar tomonidan ham o‘ndan ortiq hujjat
lmzolanganllgiga qaramasdan, ko‘zda tutilgan samarani bermayotganligi
xalgaro jamoatchilikni tashvishlantirmoqda.

Korrupsiya amaldor, rahbar xodimlarning o‘z mansab vakolatidan
foydalangangan holda shaxsiy ehtiyojlar yo‘lidagi jinoyati bo‘lib,
bun‘day faoliyat xufiyona tarzdagi jarayon sifatida namoyon bo‘ladi.
Asllda,‘ korrupsiyadan ko‘zlangan magsad davlatning muayyan
rahl.)a.rllk lavozimidan foydalanish asosida shaxsiy manfaatlarini amalga
oshirish uchun fuqarolardan ehtiyojini qondirish yo‘li bilan
manfaatdorlikka erishish, qonunni buzgan holda pul mablag‘larini yoki
narsa ko‘rinishidagi daromadga egalik qilish holati hisoblanadi.

Hamma shuni ham unutmasligi lozimki, har doim ham korrupsiyani
ama!ga oshirishning tashabbuskori amaldor bo‘lavermaydi, balki
tadb.lrk.orlaming o‘zlari ham uning tashabbuskori bo‘lishlari mumkin.
I-Ioznrgl- vaqtda davlat boshqaruvi sohasida va boshqa organlardagi
korrupsion holatlf\r dunyoning ko‘plab mamlakatlaridagi eng muhim
muammc.)lardan. biriga aylangan. Bunday jinoyatlarning muhim tomoni
shut)dakl, ko‘pincha, joylarda korrupsiyani huqugni muhofaza qiluvchi
yoki davlat 'boshqaruvida turgan yuqori mansabdagi shaxslarning o‘zlari
amalga oshlrfdllgr. Ko‘pgina davlatlarda, shu jumladan, O‘zbekistonda
ham bundgy Jinoiy faoliyat turi mavjud bo‘lib, aynigsa, davlat va jamiyat
boshc!an.lw xodimlarining o‘zi korrupsiyani sodir etuvchi shaxsga
fi.ylamshl, egallagan mansabini suiiste’mol qilishi kabi xatarli
Jm?yatlarga qo‘l urishi natijasida ularga nisbatan murosasiz choralarni
qo llashga unc!amoqda. Jahonda korrupsiya illatining mudhish basharasi
B{rlashg.an Millatlar Tashkilotining barcha davlatlarda ayovsiz kurash
ghb bonsﬁga doir ma’lumotlari bazasida ham o‘z aksini topgan bo‘lib,
Korrupsiya — bu barcha faoliyatda o‘z shaxsiy manfaatlarini birinchi
darajali qilib belgilash va davlatning kuchidan o‘z ehtiyoji yo‘lida
foydalanish”dir, deb baholangan.

Shunga ko‘ra, BMT bu mudhish jinoyatga qarshi kurash borasida
o‘ndan omq'huu.at qabul gilgan. Bundan tashqari, Yevropa Kengashi va
Yevropa Ittnf'oql, M'l.xstaqil Davlatlar Hamdo‘stligi tomonidan ham

o‘ndan ortiq hujat imzolanganligiga qaramasdan, samara

bermayotganligi xalqaro jamoatchilikni tashvishlantirmoqda.
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Umuman olganda, korrupsiya bugungi kunda bir qator turlarni 0z
ichiga oladi: 1) muayyan sub’yekt sifatidagi yo‘nalishga ko‘ra:

- mamlakat boshqaruvida ishtirok etayotgan xodimlar faoliyatidagi
korrupsiya;

- ayrim shaxslarning xususiy sektor negizidagi korrupsion jarayon;

- davlat boshqaruvidagi shaxslarning siyosiy korrupsiyasi;

2). Muayyan daraja maqomiga ko‘ra:

- oddiy daraja ko‘rinishida;

- yuqori darajali ko‘rinishda;

- vertikal ko‘rinishda;

- gorizantal ko‘rinishda.

3). Davlat va jamiyat boshqaruvi

- korrupsiyaning salbiy illatligi;

- korrupsiyaning — jamiyatdagi ji : .

Mazkur ijtimoiy illatlar jamiyatda korrupsiya va uning
ishtirokchilari motivasiyasining xususiyatlari bilan belgllar'xzfdl. .

Y Nisnevichning fikricha, “davlat hokimi){atiga intilish s?bz}bla'rl;
orasida asosiy turtki turlarini 0°z ichiga olgan ikkita s?gmc.entm ajl’a‘tl.
turadi. Bunday holda, bizni «tabiatda salbiy xudbinlik bilan t?og liq
bo‘lgan motivlar segmenti” gizigtiradi, bu foyda uchun tflshn.ahk deb
ta’riflanishi mumkin. Ushbu segment moddiy va nomoddiy n‘lye.ltlaml,
ochko‘zlikdan va o‘z manfaatlaridan tortib  to ochko zlik .(\i'a
shuhratparastlikni o‘z ichiga oladi. Bunday kp‘nmshlamx;:'g. ;?g;ks
bevosita qaysidir shaxslarning o‘z manfaatlarini amalga 0s mlsc;eltirib
etadi. Davlat boshqaruvi jarayonida ham m'flzkur holatlamm(gi ettt
chiqaruvchi omillari negizida mansabdorlarning katta dali:)'rr‘lahi mgvjuci
hukumatning kuchi yo‘li bilan o'z maqsadlarini amalga oshiris

bo‘ladi. — i i

Bunday ijtimoiy ong daviat bOShAZT blla'tl L;z:;zhkmlﬁ:
nodavlat yoki xususiy sektorlarda faoliyat f’“b borayczj fa Aslida, har bir
ham korrupsiyaning mavjudligini ko'rsatib bermod rayonlarga qarshi
tashkilotning ustavida korrupsiya pnlan ,b.og hqk'J]at );ahbarining o‘z
kurashish belgilangan bo‘ladi. Lekin pa’zi tashkilo

: i - i talon-
shaxsiy manfaatini ustun qo‘yishi natijasnfia_ daVIatr(;mvgl;? o)}or:iulrl:;ctlivlat
taroj qilinadi. Bunday dunyoqarash, ko p!ncha, d?t mablag‘lari olish
tijorat banklaridan muayyan magsad asosida kredl boyliklarini 0N
evaziga yoki pora berish asosida davlat moddiy boy

narxlarda o*zlashtirish natijasida amagg oshiriladi.

dagi xavflilik holatiga ko‘ra:

noyat ekanligi.
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Davlat boshqaruvida korrupsiya ko‘prog 3 ta shaklda namoyon

bo‘ladi.
Ular:

- fjtimoiy muhitdan kelib chiqgan holda amaldor shaxs o‘z
mansabidan foydalanib, tanish-bilish yoki qarindosh-urug‘lari orqali
qonunga qarshi harakatlarni amalga oshiradi;

- ayrim kimsalarning o‘z magsadi yo‘lida mansabda turgan shaxsni
pora evaziga o‘ziga garam qilishi va shunday manfaat ko‘rishga
asoslanadi;

- korrupsiyaning bu shaklida Jinoyatchilik bilan bog‘liq faoliyat
asosiy magsad bo‘lib, unda mansabdor shaxsni jinoyatga olib boradigan
yo‘llar bosgichma-bosqich amalga oshiriladi. Natijada, mansabdor shaxs
0‘zi anglamagan yoki tushungan holda mazkur jinoyatni amalga
oshiradi. Korrupsiyadagi bunday falsafiy ko‘rinish bir necha kishining
uyushgan jinoyatchilikni xoh majburiy, xoh ixtiyoriy bajarishi bilan
yakun topadi.

Korrupsiyaning quyidagi asosiy turlarini ajratish mumkin:

- maishiy;
- xizmat bilan bog'‘liq;
- professional belgisiga ko‘ra.

- Maishiy korrupsiya fuqarolarning kundalik hayoti va oilaviy
ahvoli bilan bog‘liq bo‘lib, shaxsiy hayotiy ehtiyojlar - davolanish, ta’lim
olish, dam olish, uy-joyga ega bo‘lish, shaxsiy himoya va boshqalar bilan
qondirish jarayonida kelib chiqadi.

Davlat va jamiyat boshqaruvida korrupsiyaning ko‘p uchraydigan
shakli asosan kimdandir pora olish va kimgadir pora berish bilan
bog‘liq. Ko‘pincha, saylovlarda ba’zi bir saylanuvchilarning siyosatni
amalga oshiruvchi sub’yektlarga pora berishi namoyon bo‘ladi.

Korrupsiya jarayonida o‘z mansabini suiiste’mol qilib, xizmat
mavqeidan foydalangan holda Jjamiyatning ijtimoiy illati girdobiga
tushib qolish, muyanyan shaxs yoki davlatning pullarini noqonuniy
ravishda o‘zlashtirish bugungi kunda deyarli barcha mamlakatlar
iqtisodiyotida aks etadi. Ayrim davlat amaldorlari o‘z korporasiyalarini
rivojlantirish uchun muayyan davlat imtiyozlarini o‘zlashtiradi, ba’zida

foyda ko‘rish magsadida ommaviy axborot vositalariga tazyiq asosida
o‘zlarining manfaatlarini ko‘zlaydi.
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Ko‘pincha korrupsion holatlar insonlam_in.g 0.‘2 maqsadlanbyo lida
o‘zaro kelishuvlari asosida ham amalga oshmlad'l. Bu bore;?ak u:asgll:?ft:
kunda har bir davlatning o‘z qarashlari va korrupSIY_aga.qafS. lb haarav
mexanizmlari bor. Shu boisdan har bir davlatning jamiyaini boshqany
mexanizmlarida korrupsiyaga qarshi kurashishning >§1l.ma-x1 lfll)li i tjxam
Bunda davlatning milliy qadriyatlari, urf-odatlari, diniy ma‘rt\s a vglat va
aks etishi mumkin. Lekin har ganday korrupsiya be"g:’l‘ 2tib boradi.
jamiyat boshqaruvida o‘zining salbiy illatlarini "ar.nrg;n jaga oladigan
“Korrupsiya — bu jamiyatni turli yo‘llar bilan iskanj
illatdir”.” _

Bunday salbiy illatning oldini
amalga oshirilayotgan bo‘lsa(-ida,
ko‘rinishda namoyon bo‘lmoqda. ) ) seivii Birinchi

KO"UPSiyaﬂiﬁg davlat boshqaruviga sau.).l)‘,‘l(;arrsl:;lsril;'a sujudga
Prezdentimiz I.A.Karimov quyidgicha tavsiflaydi:

: ‘lish yoki
e, en ooyt o) WS L
to‘g‘ridan-to‘g‘ri  yordam  berish T ivotida
iml%oniyatlarigan foyydalanadi”. Shu bonsd.an,‘ Jamlﬁi?;?dgaﬁz?lg;anib,
davlatning xizmatchisi turli yo'llar orgah 0 zl EI:m ? eltirib chiqarishi,
jamiyatning taraqqiyotiga to‘siq bo*ladigan hola siyaning avj olishiga
xalgning kelajagiga to‘siq bo‘lish kabilar lfom'lgm?;atning parokanda
Xizmat qiladi. Natijada, korrupsiya bevosita .Jhonchinmg yo‘qolishi
bo‘lishi, fuqarolarning boshqaruv tizimiga 15

irinchi imiz 1.Karimov 0°‘Z
singari holatlarga olib keladi. Bl'rmch:i as{ztzde;glsr;;mviga i
onarida _jamiyatda Ko Py o a inson manfaatlari uchun xizmat

kamaytirish, jamiyatda barcha sohalard ni bayon etgan.

; ¢ ashlari =
qiladigan shaffoflikni m’mirélasrtbogzzst:a:uxz'ig;i islohotlarda doimo
Shunday ekan, biz ham davia

iitimoi olardan biri
korrupsiyashga qarshi kurashish dolzarb U'tm;;ilzygan::;r;l:izn o amk,
bo‘lib kelganligini anglab yetishimiz mumkKin.

. ) do bo‘lgan bo‘lib3
Korrupsiyaning dastlabki ko‘rinishlarl qadimdan pay ko‘rinishidagi
qabilada o'z mavqeini oshirish U

chun sardorla.u'ga g;ﬁ:r mavjud. Bu
sovg‘alarni berishdan kelib chiqqanligi hagida
Jarayon o‘sha paytlarda odatiy ho

olish bo‘yicha jahonda ko‘plab is.hlar
bu boradagi muammolar yangicha

1 sifatidajamiyatda keng amal qilgan.

2010. -
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BMThning korrupsion holatlarni oldini olishga doir konvensiyasida

asosan korrupsiya insonlar hayotiga doimiy ravishda o‘z ta’sirini
o‘tkazmoqda. Bunda:

1) davlatning zaiflashuvi;

2) milliylikning yo*qolishi;

3) gonunlarning ishlamasligi;

4) taraqqiyotdan tanazzul tomon borishi sodir bo‘ladi.

Bundan tashqari, ba’zi olimlar korrupsiyaga jamoat munosabatlariga
tizimli qo‘shilishi nuqtai nazaridan e’tibor qaratmoqdalar. L.V.Geveling
ta’kidlashicha, korrupsiya — bu ijtimoiy munosabat va odob-axloq
normalariga nisbatan halokatli bo‘lgan ijtimoiy aloqalar tizimi bo‘lib, u
moddiy va nomoddiy imtiyozlarni olish magqgsadida rasmiy vakolatlardan
suiiste’mol qilinishi bilan tavsiflanadi.

Fikrimizcha, korrupsion munosabatlar tipologiyasining quyidagi
turlarini ko‘rsatish mumkin:

1. Poraxo‘rlik - insonlarning o‘z manfaatlarini ko‘zlab, jamiyatda
ikkinchi yoki uchinchi shaxslar bilan til biriktirishi asosida qonunlarga
zid faoliyat olib borishidir.

2. Proteksionizm — mansabdor shaxs tomonidan yollangan foyda
olish magsadida kimnidir ehtiyojlari evaziga o‘zining manfaatlarini
amalga oshirish mexanizmidir.

3. Xufiya lobbizmi — qonun chiqaruvchi hokimiyat organlari
huzuridagi yirik biznes tashkilotlari va agentliklari tizimi.

4. Favoritizm - katta mansabdor shaxsdan homiylik va aldash,
noqonuniy imtiyozlarni olish.

5. Nepotizm — daromadli manbalarni qarindoshlariga, tanishlari va
do‘stlariga tarqatish magsad gilinadigan lavozimlar, martabalar.

6. Siyosatdagi korrupsion holatlarga bevosita siyosatchi yoki
hokimiyat egasining o‘z magsadlari yo‘lida lavozimidan foydalanib,
korrupsiyani amalga oshirishdir.

Mazkur salbiy illatlarning davlat va jamiyat boshqgaruviga ta’sirini
korrupsion omillar ekanligini quyidagicha ko‘rsatish mumkin.

Fuqarolarda huquqiy savodxonlik va falsafiy mushohadaning
kamligi, — ko‘pincha, fuqaroning 0‘z haq-huquqlarini yaxshi anglab
yetmasligi, jamiyatning mavjud qonunini chuqur tahlil etmaslik asosida
rahbarlarga o‘z manfaati uchun keng shart-sharoitlarni yaratib berishidir.
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. iatisodiyotni *siri
Davlat va jamiyat bosharuiige H o ooz munossbatarining
natijasida jahonning ko‘plab mamlakatlari a axlogsiz Im a bilan bog'liq
vujudga kelishi, natijada, insoniyat hayotida .korrup%ly Hiciloti ham tan
tahdidlarning kuchayib borishini Birlashgan Mlll?tlar. as Noda. shali
oldi. Shuning uchun, BMT tomonidan Meksikaning oldini  olishea
mezbonligida 2003-yil 9-dekabrda !coﬁups‘lyan“}tg(ii Unda ishtirok
qaratilgan 3 kunlik xalqaro konferensiya bo l'bhf’ km:ashish bo‘yicha
etgan 100 dan ziyod davlatlar korrupsiyaga qarsii da har yili 9-dekabr
xalqaro konvensiyani imzolashdi. Shu konft?renslyahish kuni®_sifatida
jahonda “Butunjahon korrupsiyaga qarshi kuras
belgilandi. . siyaga
gUshbu Konvensiyadan ko‘zlangan maqsafi {)?hl(;::;ril;l‘zmg'n{qfa,
qarshi kurashish borasida barcha d'?vlatlamn il;m " terr’orizmning
xalqaro jinoyatchilikni kamaytirish, diiny SEE8PE Ry jargg qarshi
xavfini kamaytirish, turli insoniyat uchun )fan 5|Zn o
barcha millatlarning kurashishi masalalari 1fp alang qarshi kurashish
O‘zbekiston  BMTning  “Korrupsiyagd = Ooc’ o ooy dan
konvensiyasi”ga O‘RQ-158-sonli Qonum‘asosf a dagi barcha davlat
2’20 bo‘lgan. Mazkur Qonun doirasida 0o Zbelli(ll)si,o:rad%. Konvensiyada
organlari o°z faoliyatlarini xalqaro m.lqyOSda oholatlar O*zbekistonning
aks etgan ayrim korrupsiyaga doir jinoy absl;,rz: bog‘langan. .
Jinoyat Kodeksidagi bir nechta moddalar bl sohasida korrupsiyaning
Davlat va jamiyatning boshqaruv! omillardan  bir sifatlda}
kamayishiga xizmat qiladigan muhim kundagi bozor talablari
Xodimlarning oylik ish heqlarini DuBKE} B0 oy ovingi yillarda
darajasiga olib chigib bo‘lib hiSOblaf!a;i lh tlarda mazkur holat.larill
‘zbekistonda olib borilayotgan 13 ° h(; haq to‘lash masalalari 0'Z
yaxshilash, fugarolarning mehnatiga yaras

imini . ; sita boshqaruvda
yeChIl(no“rr::Jtzg)rggiqdl?éltirib Chi(?lal'ad'g.an Om:!alfnrinbge‘:)?zaro til biriktir.lb’
turgan shar:csl);r bilan quyi bug‘i?da%;lsazgsn oz manfaatlari yo‘lida

. ) qi > O

qonunlardagi me’yorlarga ama bo‘ladi. . . ¢
jinoyatga qo‘l urishlari ko‘z;)(q “a;?lig,oor:ming sabablarl borasida o'z

Yevropa olimlari mazkur J ilar:
qarashlarini quyidagi tarzda aks ettiradi anfaat-mas ‘uliyat.

Korrupsion holat = bOShqan:.’kT mko‘plab davlatlarda boshqaruV

: o i
Ushbu formuladan ko‘rinacixi,

. bilan bog*lanib golgan-
mexanizmlari bevosita korrupstya b'l%‘a -

—



Iimiy manbalarga qaraganda, 1913-yil boshida Rossiyada
A.Ya.Estrin birinchi marta “korrupsiya” atamasini ilmiy muomalaga
kiritgan. U ma’muriy va jinoiy jazolanishi mumkin bo‘lgan korrupsiya
aktlarini ajratib ko‘rsatdi. Bunday yondashuvlardan biri “korrupsiya”
so‘zi “poraxo‘rlik” va “pora berish, olish” kabi talqin qilinishi
mumkinligini aks ettiradi.

Shunday qilib, “korrupsiya” tushunchasidan foydalanish uchta
asosiy xususiyat bilan tavsiflanadi:

Birinchisi, har qanday faoliyatda ham o‘z manfaati yo‘lida kimgadir
nima berish yoki nimadir olish evaziga ehtiyojini qondirishi bevosita
korrupsiyaga bog‘liq bo‘ladi;

Ikkinchisi, pora beruvchi va pora oluvchi tomonlar ko‘pincha pul
evaziga amalga oshirilishi kerak bo‘lgan muayyan harakatlar to‘g‘risida
emas, balki oldindan kelishib olishadi. Bunday holda, pora predmeti
mustaqil emas, balki xaridorga bog‘liq bo‘lgan shaxsga aylanadi: u
sotiimoqda — u o‘z obro‘sini, kelajagini o‘ylamasdan, mavjud
imkoniyatdan foydalanib qolish yo‘larini izlaydi. Bunday holat har
qanday shaxsning amalga oshirayotgan mehnat faoliyatidagi
pillapoyalariga salbiy ta’sir giladi. Chunki sotuvchi tomon haq evaziga
nima giladi, u qanday mukofot oladi va buzuq odam nima qiladi, unga
nima kerak.

Uchinchisi, korrupsiya uyushgan jinoyatchilik va terrorizm bilan
bog’liq bo‘lib, bu holat BMThning ko‘plab hujjatlarida ta’kidlangan.

Korrupsiya jamiyatda mavjud muhitni salbiy tomonga ketishiga,
ijtimoiy jarayonlar buziliga sabab bo‘ladi:

- ma’muriy huquqbuzarlikiar, masalan, ma’muriy huquqgbuzarliklar
to‘g‘risidagi kodeksning tarkibiga kiruvchi byudjet mablag‘lari va
byudjetdan  tashqari jamg‘armalar  mablag‘lari  va  ko‘plab
tashkilotlarning ichki ishlariga aralashish orqali mablag‘larni noqonuniy
o‘zlashtirish;

- mansabdor shaxslarning o0‘z lavozimlaridan foydalangan holda
shaxsiy ehtiyojlari uchun muayyan mablag‘larini qo‘lga kiritishi;

- ta’qiqlangan fuqarolik bitimlari (masalan, sovg‘ani qabul qilish,
uchinchi shaxslarning davlat xizmatchisiga xizmat ko‘rsatishi va
boshqalar).

Korrupsiyaning iqtisodiy oqibatlarini quyidagicha keltirish mumkin:

1. Yashirin iqtisodiyot — korxona va tashkilotlarda mansabdor

bo‘lgan shaxslarning vakolat doirasidan chiqib, ayrim kimsalarning
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qiladilar. Mazkur
mavjud mablag‘lari
Shu tarzda ko‘plat davl?t
mablag‘laming  samarasiz
rning ehtiyojiga sarf etilishi natijasida

kamomadlarning kelib chigishini ko‘rishimiz mumkin.

manfaatlari yo‘lida davlat mulklarini .talon-t.arOJ
faoliyatlar jarayonida har ganday tashkilotlarning
noqonuniy jarayonlarga sarf gilinadi.
boshqaruvida turgan korxonalardagi
ishlatilishi, muayyan rahbarla

hitning mexanizmlari

2. Bozordagi beg'araz raqobatbardosh mu bunda noqonuniy

buziladi, chunki hamma korxonalar raqobatdosh emas,

. \ . ‘olib bo‘ladi. .
ravishda ustunlikka erishgan korxona g 0.llb o-ladl. ‘lashtirish
3. aDl:v]aming byudjet mablag'larini turli yo lar bilan o‘zlas

. i tagsimlashda
sodir bo‘ladi, xususan, davlat buyurtmalari va qarzlam! 12q

o iradi.
mamlakatning byudjet muammolarini yanada kuchayt:{:r,: tufayli ortib
4. Narxlar buzilganda va “go‘shimcha xaraja

. s ing jabrini yana
boradi. Ogibatda mansabdor suvdan qurib chiqib, uning J

astdagi xodimlar ko‘radi'. ) e i mavjud:

p K(g,rmpsiya“i“g jamiyatda siyosat bilan uyg‘un Oj.llI;a:il:;dan Jma’lum
1. Siyosat magsadlarida \cjimummllhy rivoj

“klan”lar hukmronligi ta’'minlanadi. =
2. Hokimiyatning obro‘si pasay 'b’,Jam}g agius

qilib, hokimiyatning har qanday yaxshi 2522 20 0/ 0
3. Davlat va jamiyatning boshqaruvi s <odir bo'la

hukumatga nisbatan ishonchsizlik kayfiyati

€pat isolid ko‘rish mumkin. . erma qo‘yadi.
Ae :ngatl(\)lll]a:gfosl.;yzsatchilaming islohotlari samara bermay

. . hi yo‘qolib,
Natijada, xalqning davlat  boshqaruvigad ishonc

kelishmovchiliklar sodir l_)ol:ldadi_-
5. Yangicha ko‘rinishdagl do bo
fivojlanishiga olib kelib, shu ss?:g?» pay ign 308
tysi 1b boradi. . oq O0Z
e e O s 0 s O3
kOn’llasiO:\l aajglrshi .kurashish tizimi.nl y ar;tig an',odemilatsiya qil.ish
isloh:tla);irﬁ g‘tkazish jarayopida. !:ﬁ;ﬁa chigdi. O‘z Su?teiiyase:r?:;
i ‘zi os strategiyant 1 ‘ angicha isloho
g;ajl:ltas;ralgozr;g?niﬁg qarashlariga zid bo‘lgan yang

an uzogqlashadi. Shundz}y
lari tanqidga uchraydi.

vaziga odamlard:§
di. Buni bugung!

.o ingirozi korrupsiyani
demokratl)'am{'lgg an c:jiktaturaning keng

e e lqqa turli

o0 ozlarini oshirib, Xa .
. di Jamiyatda soliq imtyoZe ida har bir fuqaroga

?;nt?lgoazl Osgérr?;éi J:r;‘:i,qsa, davlat boshqartcliw S(;gl:lfash @ xanizmlarini

k yoziar 'h‘ kurashda davlat qan ay amenti va mansabdor

ot“rupé‘flyaga gars 1 nidan Shvetsiya parlam

ko‘rsatib berdi. Davlat tomo 20

e



shaxslar uchun axloqiy me’yorlar ishlab chigildi. Natijada, bir necha
yilda halollik xalq orasidagi asosiy hurmat-e’tiborga aylandi. Davlat
xizmatchilarining ish haqlari bir necha barobarga ko’paydi, lekin vagqt
o‘tishi bilan mamlakat hukumatining qasddan harakatlari natijasida bu
farq ikki baravar pasaydi. Shu boisdan, “Shvetsiya bugungi kunda
dunyoda poraxo‘rlikning deyarli uchramaydigan hududlaridan biriga
aylagngan mamlakat ekanligini ko*rishimiz mumkin bo*ladi”.?

Bu davlatda cherkovning va Jamoatchilikning fikri korrupsiyaning
oldini olishda alohida o‘rinda turadi. Shved fuqarolari davlat
amaldorlarining faoliyatini doimiy nazorat qilib boradi. Unda
jamoatchilik fikri birinchi o‘rinda bo‘lib, agarda biror-bir korrupsiya
holatlarini topadigan bo‘lsa, bunday mansabdor shaxsni iste’foga
chiqarishga majbur qiladi. Jamoatchilik nazorati ostida korrupsiyaga
qo‘l urgan shaxs biron-bir joyda mehnat qilishiga yo‘l qo‘yilmaydi.
Mazkur davlatda korrupsiyaga qarshi qaratilgan islohotlarning natijasida
insonlarning to‘g‘ri fikr yuritishi, korrupsiyaning jinoyat ekanligi, uning
natijasi  kelajakda avvalo davlatning, qolaversa, o‘zlarining
farzanlarining taqdiriga bog‘ligligi to* g°ri tushuntiriladi.

Bugungi kunda jahonda tez rivojlanib borayotgan davlatlardan biri
Singapur bo‘lib, mustaqillikning dastlabki yillarida korrupsiyaning
rivojlanishi tez sur’atlarda amalga oshgan. Lekin korrupsiyaga qarshi
kurashish asosida Singapur tezlik bilan nochor davlatlar qatoridan
chiqib, deyarli uchramaydigan o‘ziga xos korrupsiyasiz davlatga
aylandi. Bunga sabab, jamiyat boshqaruvida amaldorlarning faoliyatlari
qonun bilan mustahkamlanib, ortiqcha buyrugbozlikdan voz kechildi.

Davlatda kuchli boshqaruv mexanizmi ishlab chiqilib, korrupsion
holatlarga barham berish borasida barcha imkoniyatlar ishga solindi.
Natijada oddiy insonlarning davlat amaldorlariga murojaat qilishi uchun
shart-sharoitlar yaratildi. Li Kuan Yu daviatda korrupsiyaga qarshi
samarali faoliyatni yo‘lga qo‘yib, o‘z xalgini korrupsiyaga qarshi
birgalikda kurashishga erishdi. Shu tarzda Singapur jahonda o‘zining
xavfsizligi va korrupsiyasiz davlatga aylanganligini ko‘rsatish bilan
birga, o'z imidjiga, yuqori iqtisodiyotga ichki va tashgi investitsiya
mubhitini yaratishga erishdi. Shu bilan birga, davlatda sud tizimini isloh
qilish masalasi doimiy jarayonga aylanib, sud’yalarning maqomi
oshirildi, turli imtiyozlar berildi va ularga yuqori maoshlar belgilandi.
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Sudyalarga berilgan imtiyozlarning samarasi p‘laroq, sudga kell§h
yoki unga qatnashmaslikka intilgan shaxslarga.r.usbatan ha.rp qgonuniy
choralarni qo‘llash mamlakatda keng joriy etlhb,‘ b.archamng. qonun
oldidagi tengligini ta’minlashga asosiy e’tibor qal‘i'itlldl. ngmgl kunda
Singapur korrupsiya, iqtisodiy erkinlik va rivojlanish bofy.lch‘a dunyoda
yetakchi o‘rinni egallaydi. Singapurning sobiq bosh vaziri Li I.(uan Y.u
“Qachonki hokimiyat xalq ishonchini oglash uchun emas, shaxsiy boylllf
ortirish uchun faoliyat yurita boshlasa, bu ax!qu muammosi
hisoblanadi”. Uzoq vaqt mavjud bo‘lishni istagan jamiyat halollik
pirinsiplariga amal gqilishi lozim. _

Korrupsiyani to‘xtatib qolishning eng oson llSl.lll mz.msabd.OY
shaxslarni  o‘z  bilganlaricha harakat qilish  imkoniyatlarini
kamaytirish”?5, degan edi. . »

Jahonda o‘zining korrupsiyaga qarshi kurashlsl} bo’yicha
mexanizmiga ega bo‘lgan davlatlardan biri Janubny Kf)reya
hisoblanadi. 1999 yilda Seul hokimi Gox Kun tomomdan. lsl?lab
chigilgan “Ochiq korrupsiyaga qarshi dastur”. c.iavlat va Jamlyat
boshqaruvida mansabdor shaxslarning faoliyatini nazoratga olish
imkoniyatini berdi. o

Bunday faoliyatni amalga oshirishda Seulning o‘sha c.ia}vrdagl meri
fuqarolarga keng imkoniyatlar berish yoli orqali odarr.llarrll _|am.oatf:hlhk
asosida birlashtirgan va o‘z takliflarini kartalarga yozishni ta!dlf qllg?.n.
Shaxsan o‘zi bu ma’lumotlar bilan tanishdi. U alohida-alohida
tadbirkorlarning kartalariga amal qildi. Ish beruvchi va xodim o‘rtasida
tuzilgan shartnoma qoidalari buzilib, pora bilan bogfllq m.urotlaatlar
bo‘ladigan bo‘lsa, mansabdor hech gqanday tushuntm‘shlarsm }Sl}dan
olindi. Qaysi amaldor shu qoidani buzsa, amaldor o‘z lavozimidan
iste’ .

e ggﬁitﬁi};qlgz?éya o‘zining taraqqgiyoti i_lm-fan asos‘iqa milliylik bilar}
uyg‘unlashtirib, tezda rivojlandil. va Jahc:)r;c(i::1 ezi imgat Xos yangi
i i tizim yaratilganligini nom .
komész:,):gat:;:isb}: él:‘;[:n)él kun%a O‘zbekiston }’{espub.likasir.\ing Adliya
vazirligi tomonidan joriy etilgan “Open justice” (Ochiq adliya) dasturi
orqali tizi ilmoqda. ) .
qah)?i::;ld:a?;n ?‘rtegllalubli(l](asi tajribasi .tah.lili Shuni ko‘r§:1mc{1kl, unda
korrupsiyachilar uch katta guruhga ajratiladi guruhdagilarning aybli
qilmishlarga yarasha jazolanadi. :

—_— .
i vai i bop nashr.-T.2011.-b.64,
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Birinchi guruhga kiruvchilar "Yo‘lbarslar" deb ataladi, ularga
mamlakat uchun eng xavfli bo‘lgan katta miqdordagi korrupsiyaga
aralashgan partiyaning yirik boshliglari kiradi. Ularni tabiiyki qattiqroq
jazolalashadi, anigrog*i, 2016- yilda qabul gilingan Xitoy qonunchiligiga
binoan, o‘lim jazosi faqatgina 463 ming dollardan ortiq pora bilan yoki
davlat mulkini o‘g‘irlash bilan qo‘lga tushgan amaldorlarga nisbatan
qo‘llaniladi. 2000-yilning boshidan buyon korrupsiya uchun 10 mingga
yagin odam o‘lim jazosiga hukum qilingan.

Ikkinchi guruhga kiruvchilar “tulkilar" deb ataladi, ularga
o‘g‘irlaganlarini chet elga olib chigib ketishni uddasidan chiqqanlar
kiradi. Xitoyga jahonning 90 ta mamlakatida yashirinib yurgan 2,5 ming
“pokdomon" amaldorlar va milliardlab dollar mablag‘ar qaytarili.
Bularga nisbatan ham o*lim jazosi qo‘llaniladi.

Uchinchi guruhga kiruvchilar "pashshalar® deb ataladi, ularga
joylardagi mayda poraxo‘rlar kiradi. Bu masalada Shuni alohida
ta’kidlash kerakki, 2000 yilning boshiga kelib, Xitoyda "korrupsiyaga
qarshi urush” strategiyasi e’lon qilindi. Bu strategiya o‘zining qattiqligi,
keng ko‘lamliligi va “tarbiyaviy maqgsadni ko‘zlagani" bilan ham dunyo
hamjamiyatini larzaga solib kelmoqda.

Masalan, 2000 yildan beri Xitoyda sudlar tomonidan 10 ming
amaldor otishga hukum qilingan, yana 120 ming nafari esa 10 yildan 20
yilgacha bo‘lgan muddatga gqamoq jazosiga tortilgan. Xitoyda
korrupsionerlarning mol-mulki musodara qilinib, ularning oilasiga gatl
paytida ishiatilgan ikki dona 0°q uchun 8 yuan miqdorida hisob ham
yuboriladi.

Xitoyda korrupsiyaga qarshi samarali choralardan yana biri barcha
bo’g‘indagi davlat organlarida kadrlar rotatsiyasidir. Xitoy kommunistik
partiyasi Markaziy qo‘mitasi va Siyosiy byurosi tegishlicha 51,5 va 36
foizga yangilandi. Markaziy intizom komissiyasi tarkibi esa qariyb 80
foizga yangilanadi.

AQShning korrupsiya borasidagi tajribasi xilma-xil va keng
hisoblanadi. Mamlakatning korrupsiya guvohlarini himoyalash tajribasi
katta qiziqish uyg‘otmogqda. AQSh dunyoda birinchi marta guvoh
shaxsni himoyalashga doir standartnj aks ettirgan federal qonunni ishlab
chiqdi. Bu 1970 yilda “Uyushgan jinoyatchilikka qarshi kurash
to‘g‘risida”gi qabul gilingan qonundir. Mamlakatdagi deyarli barcha
shtatlar o‘zlari guvohlarni himoyalash dasturlarini ishlab chiqqan va bu

mavjud federal dasturdan farq qiladi.
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Korrupsiyaga qarshi kurashishda Fransiya davlati ham o‘ziga xos
i i Davlat boshqaruvi tizimidagi
boshqaruv  mexanizmlariga ega. Davk ing 90-yillaridagi
korrupsiyaga qarshi kurashish jarayoni o‘tgan asrning X
iyosiy j i ¢ Davlat tomonidan amaldorlarning
slyosly jarayonlar bilan bog‘langan. Davlat tomonic T ol-mulkilari va
korrupsiyaga berilmasligi uchun har bir xodl{rlnll!\g o zdoimiy ma’lumot
barcha daromadlari bo‘yicha tegishli tast!kllo.; :il'ga
berib borish majburiyati yuzasidan qaror G EC. L ki usul
Davlat boshqaruvi tizimida korrupsiyaga l?uchun prefekturalarda
sifatida davlatning nazorat faoliyatlr.n.ku_chaythzan * azoratchilar sonini
qonunga barchaning birdek amal qilishi Yulw' ‘fodalaydigan garorlar
oshirish bo‘yicha bir qator huquqty asoslam
ishlab chiqildi. . latl
Fransiyada Hisob palatasining vakola llatlaridan _ himoyalanish
Jumladan, tashkilotlarda lfol'l’l}PSI)'?m[‘%( chaytirish hamda nazoratni
magsadida doimiy ravishda 1c!1k1 aud}m[io’uaytirish borasida qaror.lar
amalga oshirishga doir faollyatlarl}l Agliya vazirligining huzurida
chiqarildi. Natijada, hukumat tomon.ldan. i tuzish bo‘yicha qaror
“Korrupsiyaga garshi kurash markaziy xizma
qabul qilindi. idan korrupsiyaga qarshi
Niderlandiyada ham hukumat tomom°zmla1' yaratildi. Davlat
kurashish bo‘yicha aniq magsadli mexani doir qarorlar, Xususan,
boshqaruvida korrupsiyaning oldini -(;:;gc;isi:ing mavqeiga salbiy
poraxo‘rlikni kamaytirish, xizmat XIZI mavjud “Jinoyat kodeksi"ga
ta’sirlarni kamaytirish uchun rnilmlakat.nalznoglari ogtirlashtirilgan c:horalflr
O‘zgartirishlar kiritilib, ayrim J'mO).’at ;1 uhit davat xizmatch.isnmng OZt
bilan almashtirildi. Bunday ijtimoty utur yetkazmaslik, xizma
mansabini saqlab qolishi, mavaele?. [:ish uchun ishlashiga majbur
jarayonida o'z vazifasini sidgidildan bajarish - larning manfaati
Clild)i, Lekin ayrim xizmatchilar ba'zi bir J'l:}‘x)c;idagi obro‘sini oshirish
yo‘li;ia mansablaridan ayrildi. Dav!a:llzgnjloyilligini ka‘.na.yﬁriShl ﬂzl:
va davlat xizmatchisining korrupsiyas {ar amalga oshirildi. Jumlacan,
tugatish uchun zaruriy choralar va tadblr- ?;ka qarshi kurashishi uch}m
izlik xizmatining jinoyatchilic® AP o olari aniglanib,
davlat xavfsizlik xizmatining Jino uhlar bilan alogalal lar
ayrim mansabdor shaxslarning Jinoty tg‘:s ida qonun doirasida chora
tegishli davlat organlari faoliyatl n@ Y

ko‘rildi.

ari doirasini oshirib borish,
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Nazorat savollari:

1. Korrupsiya so‘zining lug‘aviy ma’nosi nima ? . '

2. Korrupsiya bilan antik davrda qanday usullar bilan kurashilgan ?

3. Korrupsiyani ta’rifini keltiring ?

4. Korrupsiyaning sabablari nimada ? L .

5. Korrupsiyaga qarshi kurashishda jahon tajnbasmg gapmb.bermg ?

6. Davlat boshqaruvi tizimida korrupsiyaga qarshi kurashish
usullariga taklif bering ?

Rossiyada ham davlat va jamiyat boshgaruvini optimallashtirish,
hukumatning korrupsiyaga qarshi kurashishi doirasida bir qator
me’yoriy hujjatlar ishlab chiqilgan. Jumladan, “Normativ-huquqiy
hujjatlar va ularning loyihalarini korrupsiyaga qarshi ekspertizadan
o‘tkazish to‘g‘risida”gi Qonunda korrupsiyaning oldini olish uchun
ekspertiza tizimining tartiblari, yangi qoidalari, huquqiy asoslar
yaratilgan.  Normativ-huquqiy  hujjatlarda  majburiy  ravishda
korrupsiyaga qarshi kurashish uchun ekspertizadan o‘tkazish,
tekshirishning natijasiga ko‘ra korrupsiyaga moyil jihatlarni aniqglanish
hamda xavfni yo‘qotishga doir faoliyat olib borish yolga go‘yildi.

Demak, davlat va jamiyat boshqaruvidagi korrupsiyaga qarshi
kurashish va bu boradagi masalalar nafaqat bir mamlakat uchun,
qolaversa AQSh, Kanada, Italiya, Germaniya, Singapur, Xitoy va
boshga bir gator davlatlar uchun ham muhim va dolzarbdir.

Xorij tajribasida korrupsiyaga qarshi kurashda ma’rifiy omillardan
samarali foydalanish amaliyoti ham mavjud. Jumladan, Avstriyada
korrupsiyaga qarshi kurashish byurosi tomonidan 14 yoshdan 18
yoshgacha bolalarga mo‘ljallangan “korrupsiyaga qarshi trening”
loyihasi yo‘lga qo‘yildi. Mazkur loyiha talabalar va yoshlar qatlamini
qamrab olgan bo‘lib, unda qanday qilib korrupsiyaning oldini olish,
korrupsiyaga qarshi kurashishda huquqiy savodxonlikni oshirish
masalalari o‘rin oldi. Qolaversa, yoshlarga korrupsiyaga duch kelganda
har bir shaxsning bu hodisaning oldini olishga garatilgan filmlar
namoyishi ko‘paytirildi.”

Buyuk Britaniya ham poraxo‘rlikka nisbatan yangi mexanizmlar
ishlab chiqgilgan. Bu davlat boshqaruvida ishtirok etadigan fuqarolar
uchun maxsus korrupsiyaning oldini olishga doir intensiv kurslar
mavjud.

Bu davlatda korrupsiyaning oldini olishga doir asosiy organ — bu
firibgarlik bo‘yicha kurashish boshqarma (SFO, Serious Fraud Office)si
bo‘lib, davlat va jamiyat boshqaruvida davlat ta’limiga katta e’tibor
qgaratiladi. Davlatning mavjud fugarolik jamiyati institutlari
bilan aloqalari kuchli bo‘lib, korrupsiyaning oldini olish borasida
birgalikda maxsus ta’lim dasturlari ishlab chigilgan.

% By Melissa Klein Aguilar Tue. Meet Austria’s Anti-Corruption Authority.Sep.28, 2019. 301
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15-mavzu. O‘zbekistonning korrupsiyaga qarshi kurash siyosati.

Reja:

1. Huqugqiy ong va huquqiy madaniyatni yuksaltirish.

2. Korrupsiyaviy xavf-xatarlarni sabab va ogibatlari.

3. O'zbekistonning korrupsiyaga qarshi kurash siyosati.

4. O‘zbekiston Respublikasi korrupsiyaga qarshi kurashish tizimini
yanada takomillashtirish chora-tadbirlari to'g'risidagi farmonni
mazmun-mohiyati.

Tayanch iboralar: Maishiy korrupsiya, siyosat va huquqiy
savodxonlik, nepotizm, mansab vakolati, nepotizm, mulkni o ‘zlashtirish,
fitna, hokimiyatni suiste'mol gqilish, vertikal korrupsiya, gorizontal
korrupsiya, davlat tijoriy korrupsiyasi, korporativ korrupsiya, axlogiy
korrupsiva, oq korrupsiya, qora korrupsiya, kulrang korrupsiya,
parlament, PF-5618-son farmon.

Har bir davlat organi korrupsiyaga qarshi kurashga o‘z munosabatini
bildiradi, mustagqil ravishda ushbu kurashda yo‘naltirilgan choralarni
ko‘radi. Ushbu yo‘nalishda hali katta yutuglarga erishmagan
davlatlardagi korrupsiyaga qarshi kurash tahlili tadqiqot ishining
muammolarini hal qilishda ham muhimdir. Bugungi kunda rivojlangan
davlatlaring tajribasidan samarali foydalanish, mazkur jarayonlarni
milliylik bilan uyg‘unlashtirish dolzarb masalalardan sanaladi. Jahonda
korrupsiyaga qarshi kurashish borasida Yevropa davlatlaridan
Finlyandiya, Shvetsiya, Yangi Zellandiya singari davlatlarning
tajribalarini o‘rganish, Osiyodagi rivojlangan davlatlardan Yaponiya,
Janubiy Koreya singari davlatlar tajribasiga e’tibor qaratish lozim.
Ushbu rivojlangan davlatlar tomonidan amalga oshirilgan islohotlar
samarasi natijasida korrupsiyaning oldini olinishi uchun keng
imkoniyatlar yaratilgan. Ular ayni paytda korrupsiyaga qgarshi kurashish
sohasida o‘zlarining alohida milliy qonunchilik tizimiga ega. Mazkur
jarayonlarni o‘rganayotgan O‘zbekiston ham o‘z gonunchilik bazasini
yaratib, sohaga doir islohotlarni jadal sur’atlarda izchil davom
ettirmogda. Bunda har bir soha uchun korrupsiyaga qarshi kurashish
sxemasi ishlab chigilib, maxsus idoralar faoliyat olib bormoqdalar.

O‘zbekiston ham o0°‘z gonunchiligi nuqtai nazaridan ko‘pgina
xalqaro hujjat va aktlarga qo‘shilib, mamlakatda korrupsiya darajasini

aniqlashga doir tashkiliy mexanizmlarni yaratgan.
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Avvalo, 2008-yildla BMTning “Korrupsiyaga qarshi kurashish
konvensiyasi”’ga, 2010-yilda “Iqtisodiy hamkorlik va taraqgiyot
tashkiloti”ning korrupsiyaning oldini olish borasida “Istanbul harakat
rejasi”ga qo‘shilgan. Bularning barcha xalqaro migyosda mamlakatning
huquqiy mexanizmlari shakllanganligini ko‘rsatadi. ' .

Davlat organlari rahbarlarining korrupsiya sohasidagi ge!rashlarl,
mansabdor shaxslarning - huquq sohasidagi bilimlarini .boyltlsh, s.hu
jumladan, huquq sohasidagi bilimlar darajasini kuchaytu:nsh maqsgd.lda
tadbir davomida xalq xizmatida korrupsion holatlarni kal.ngytms.,h:
hukumat xodimi yoki organ xodimlarining shaxsiy. manfaatlanm olc!mn
olish masalalariga alohida e’tibor qaratildi. Shu bl!an birga, korrupsion
holatlarni vujudga keltiruvchi ba’zi holatlarni ham |r.10batga ohs.h zal:t;r,
deb hisoblaymiz. Korrupsion holatlarning yfl‘xzaga kelish sabablari haqida

uyidagi fikrlarni keltirish maqsadga muvotiq. o
i -gmuayyan mansabda qturggan sh.axslamin.g. o‘z .lavo.mmldar!
foydalanib, fugarolarning manfaatlarini hal qilib berish jarayoni
mavjudligi;

- fuqarolarning joylarda o‘z lav

uvvatlashi; . .
X - davlat va jamiyat boshqaruvida turgan mansabdorlarning

hukumat tomonidan beriladigan topshiriglami ko‘r-ko‘rona bajarishi va

i yo'li i buzishi;
m j da o‘z manfaatlari yo‘lida huqugnt 5 o
aZkl-" ﬁz};zgdir shax xatti-harakatining rahbariyat tomonidan tegishli

nazorati yo‘qligi. - ) yaning VUi

Y idagi sabablar korrupstye ! albi
Olishinil:lzonasoiiy sababi, deb hlsoblaym‘tzl-k lgtfl':r f:““l‘;‘;?gans tu;]yl
holatlarning oldini olish uchun xalqaro tas ct:rashuvlami un
shakldagi davra suhbatlari, tadbirlar va U

. il etilgan
o‘tkazib turmogda. Jumladan, 2003Vl Iswnl)-uf;damﬁtﬂiri:ﬁniiz
“Harakatlar rejasi™ning faonyagltlnkﬂrgtﬁ?r:g B toring natijalariga

i iqat, mazkur — i tanbul
Lnol{l:;k'g‘ztly)eir;?grl:}i:t’korrupSiyani“g °ldml. OhShg;o?a;:tt,:g?nutﬁqlarini
harakatlar rejasi doirasidagi barcha tav§lya!$ Istal)l,blﬂ uchrashuvida
e’tirof etdi. Korrupsiyaga qarshi kurash doirast '

itoring dasturi
. olash va monitoring
sakkizta ishtirokchi davlatlarning 0°2aro baharcha talablarn% bajargan, bu
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tahlil etilib, unda O*zbekiston reytingdagi Darcha <
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2008-yilda mamlakatimiz qo‘shilgan Korrupsiyaga qarshi BMT
konvensiyasida keltirilgan ta’rifga ko‘ra, korrupsiyaning oldini olish
borasida doimiy ravishda uzluksiz targ‘ibot va tashvigot ishlari olib
borilmogqda.

Korrupsiyaga qarshi kurashda faqatgina jazo choralarini qo‘llash
samara keltirmasligini e’tiborga olish lozim. Agar Fransiyada javobgar
kompaniya yoki tashkilot Korrupsiyaga garshi kurash agentligi nazorati
ostida belgilangan muddatda o‘zining korrupsiyaga garshi kurash
dasturini ko‘rib chigish va takomillashtirish majburiyatini olsa, jinoiy va
ma’muriy sanksiyalarni cheklash imkoniyati mavjud bo’ladi.

Oxirgi yillarda jahonning ko‘plab davlatlarida o‘tkazilayotgan
sotsiologik tadgiqotlar natijalari va ommaviy axborot vositalari orqali
namoyish etib borilayotgan xalqaro miqyosdagi korrupsiyaga qarshi
kurashish  jarayonlari shuni  ko‘rsatmogqdaki, “Transparency
International”ning keyingi yillarda dunyoda so‘z erkinligini ta’minlash,
Jamiyatda ommaviy axborot vositalariga nisbatan ijobiy munosbatning
faollashuvi namoyon bo‘Imoqda.

Eslatib o‘tish joizki, Reporters without Bordersga ko‘ra, matbuot
erkinligi so‘nggi indeksi bo‘yicha O‘zbekiston 180 mamlakat ichida
165 ofrinni, Transparency Internationalga ko‘ra, korrupsiyani
o‘zlashtirish indeksi bo‘yicha 180 mamlakat ichida 157 o‘rinni
egallaydi. Ikki ko‘rsatkich o‘rtasidagi aloga mutlaqo ravshan.
Transparency Internationalning hukumat va korxonalarga, ularning
faoliyatini doimiy ravishda nozorat qilib boradi. Shu boisdan
O‘zbekiston ham xorij tajribasini o‘rgangan holda o‘z milliy
qonunchiligi doirasida korrupsiya sohasida aniq statistik ma’lumotlar
bazasini shakllantirib, har bir sohaning korrupsiyadan holi hudud qilish
borasida samarali faoliyat olib bormoqda. Bu fuqarolik jamiyati va
boshqa manfaatdor tashkilotlarga korrupsiyaning turli shakllarini yanada
faol usullari orqali aniglash imkonini beradi.”®

Mamlakatimizda 2017-2018 yillarda korrupsiya sohasiga dior gabul

qilingan dasturda korrupsion holatlami kamaytirish  ishlarining
samaradorligini oshirish va ushbu yo‘nalishda kuchli ijtimoiy siyosatni
yo‘lga qo‘yish borasida keng ko‘lamli tadbirlarni ishlab chigilishi
lozimligini aytish joiz.”

™ How do you define corruption? // Transparency Intcmnational. URL: htp://www rausparency.org 20.07.2018.

™ Gulnoza Muhamedova, Fransiya taraqgiyot agentligining (FTA) komplayens masalalari bo‘yicha yuridik
maslahatchi, “Buyuk kelajak™ eksperti. Korrupsiya bilan qanday kurashish lozim? Samarali usullar va xorijiy tajriba //
19.02.2019. http./Zimerkomitet uz. 304

Korrupsiyaga qarshi kurashishda Birlashgan Millatlar Tashkl!otl
tomonidan ham bir qator islohotlar amalga oshirib kelinmoqda. Ulafnmg
faoliyati natijasida xalqaro miqyosda barcha dav.latlaml kom.lPSl}'fg-
qarshi kurashishlari uchun birlashtirishga qaratilgan uzluksiz ksaga
harakatlarning davom etishi dolzarb sanaladi. Chunki pugl!ng‘keﬁ?ﬁb
jahon  boylik ilinjfida mansabdorlarning kO!’l'UPSl)’Zm \atlardagi
chiqarayotganliklari va uning ogibatida muayyan davia

arokandaliklar buni namoyon etmoqda. ] L ]
P Bugungi kunda korrupsiyaga qarshi kurashlsh. donrasndadzl:\c,)l ;::32
davlatlar o‘z tajribalariga ega. Xususan, Singapur osa davit
antikorrupsion byuro faoliyatini mustahkarpla‘sljga, Yap(t),myt?kasi orgali
Xizmatchisi egallagan lavozimiga birinchi o rinda kas ZQSh singari
loyiqligini inobatga oladi, rivojlangan Buyuk Britaniya sifatida etirof
mamlakatlarda sudyaning kasb etikasi muhim 'mezondavlat-notijorat
etiladi. Demak, rivojlangan davlatlar faoll.yatxda hr}ohda oy ta’si
tashkilotlari tomonidan korrupsiyaga qarshi kf‘;:s 15
kuchiga ega bo‘lgan zamonaviy .me,famZ!,T:!gz:“ :gata.r ekanmiz har biri
Jahon mamlakatlari tajribasiga €'l belgilab, funksiyalariga

iyati i i ‘nalishlarini Styald'’
faoliyati davomida asosty YO nah§ elgilad, T - ishida
egalli)éinli guvohi bo‘lishimiz mumkin. Ular Jamg’:;ttri‘l'g;r'l"?h o larini
davlat organlarining korrupsiyani oldint olishga q

ob’yektiv holatda ishlab chiqqan.

Davlatning bir qator (milli
qoidalarga amal gilishni nazorat q!
funksiyalarni bajarish zamonavi
Xususiyati bo‘lib qolmoqga- ; bo‘lsada

Davlatchilik tarixi davomida U= == o‘zgartirib kelgan bo‘lsacd,

‘ ‘rinish va xususiyatin! © % da. Davlatchilik
bugongi d:vid: ‘ham o'z ahamiyatini sk enbfkre;?oorﬂigaini ta’minlash
rivgo?;ging zamonaviy boshqichlafida Jam'lya;;r a;lam paydo bo‘lib, 0z
magsadida bir qator yangi tipdag! funksiy? arshi

A i. . iyaga
ahangyatlm :)(0 l-'sa}:zr:)c?asghilatiie:rcha mamlakatlamm%.:S(;:ll;utl)ai:l};?%lil:ldigan

Croani i .
kurashl;g;:inbolrezlsji?iagi faoliyatlarini O.rgamsmi;;::yj illatga qarshi turli
bo‘lsak, deyarli hamma davmlaﬂ.lmg‘t-)uh'miz mumkin. Rivojlangan
mexanizmlarni ishlab chiqqanligini \l((:P:)l:\i);a Janubiy Korey?qol‘;ﬁ
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ketmaganligini ko‘rishimiz mumkin. Bundan shunday xulosa qilish
mumkinki, korrupsiyani jahonda yenggan biror bir davlat mavjud emas,
lekin bu illatni o‘z jamiyatida keskin kamaytirgan, fuqarolarini unga
qarshi tarbiyalan davlatlar mavjud.

1. Jahondagi bo‘layotgan igtisodiy o‘zgarishlar qaysi bir davlatning
taraqqiyotiga xizmat qilayotgan bo‘lsa, yana qaysi birining tanazzul
tomon yuz tutayotganligini ko‘rsatmoqda. Bunday vaziyatda ko‘proq
rivojlangan davlatlar oz igtisodiyotining ustunligi tufayli katta foyda
ko‘radi. Jahon bozorida ishlab chiqaradigan mahsulotlarining tezroq
ketishi, globallashuv jarayonida korrupsion holatlarga ham yo‘l
qo‘yishlari uchun keng imkoniyatlar mavjud bo‘ladi. Vaholanki, endi
rivojlanayotgan yoki qashshoq davlatlarning iqtisodiyoti shu tufayli
ko‘proq korrupsiya botqog‘iga botib, jamiyatda o‘zining nufuzini
tushirib yuborishi mumkin. Bu holatlarning oldini olish uchun avvalo
har bir davlat o‘zining mustaqil tovar ishlab chigarish imkoniyatlarini
kengaytirishi, qo‘shni davlatlar bilan o‘zaro hamkorlikni barcha
sohalarda amalga oshirishi iqtisodiyotda yaxshi samara beradi.

2. Jahonda sodir bo‘layotgan diniy aqidaparastlik, terrorizm,
narkotik moddalarning savdosi, mahalliychilik, uyushgan jinoyatchilik
va hokazolarda korrupsiyaning o‘mi katta bo‘lmoqda. Mana shunday
illatlarga qgarshi bugun barcha davlatlar yakdil bo‘lib kurashishlari,
insoniyatni bu balolardan asrash uchun kurashishlari lozim. Bundan
foyda ko‘radigan ayrim tashkilotlarning faoliyatlarini to‘xtatish,
ularning  korrupsion  sxemalarini  bartaraf  etishda xalqaro
hamjamiyatning hamkorligini kuchaytirish lozim.

3. Korrupsiyaga  qarshi  kurashayotgan davlatlarning o‘z
faoliyatlarida aniq mexanizm va chora-tadbirlari bo‘lishi lozim. Chunki
ayrim davlatlarda haligacha davlat boshqaruvida o‘ziga xos ichki
korrupsion holatlarning mavjudligini ko‘rish mumkin. Bu esa, o‘z
navbatida, davlatning taraqqiyotga salbiy ta’sir etibgina qolmasdan,
fuqarolarning yashashi, turmush tarzi, madaniyatiga o‘zgarishlar olib
kelishi mumkin.

Albatta, aytilganlar rivojlangan va o‘tish davri bo‘lgan ko*plab
davlatlar korrupsiya xavfini tushunmaydi, degani emas. Fagat
korrupsiyaga qarshi himoya choralari ma’lum bir eskirgan ko‘rinishini
faqat jinoyat yoki intizomiy huquqbuzarlik sifatida aks ettiradi. Bunday
nuqtai nazar zararli bo‘lib, davlat korrupsiyaga qarshi an’anaviy

strategiyalarni — “ongli passivlik™ yoki “urush”, deb e’tirof etadi.
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Inson taraqqiyoti butun dunyo uchun korrupsya xavﬁmpgkkis.k}lr;
oshishiga olib keldi. Ammo taraqqiyot, shuqmgdek, '[l‘mli ﬁe. nﬁ:} s
chiqaradigan salbiy hodisalar va tahdidlarflan hm!oya qilish :iaatda
yaratishga xizmat qilishi mumkin. Y'angl ‘voqehk ‘bllzmd Jar(r: );lona
korrupsiya xavfiga qarshi turishi mumkin bo‘lgan vositalardan oq
foydalanishga majbur qiladi. .

Butun jahonda korrupsiya va unin ishla
bormoqda. JUshbu illat doimo rivojlanish xusgsny?tlga_etii.azﬁﬁ?rtoul;lss
qarshi doimiy samarali siyosat olib borilmasa, ngly;ltn.ll R iy
yetaklab boraveradi. Faqatgina oqllqna olib o;fara“ ki
korrupsiyadan himoyalanishni bugungl kundagi s

hisoblanadi. . gt ol i
Bizninlg nazarimizda korrupsion ho.latlam1 (?lflll‘ll Oll::lft?l ;ﬁ;‘lﬁ?:‘

davlat siyosati bu avvalo fugarolarni l)lmoyahgglsgf‘;: sc;yosat doirasiga

Agar mamlakatlar korrupsiyaga qarshi kurasice, bu jarayon nafaqat

kiritib, shu pozitsiyadan turib himoya qllsall),alki, kelajagi uchun

davlatlarning huquglarini himoya qiladi, ivojlanishi
mustahkr:rln %oyde?logni yaratadi. Bugun barcl‘la {T‘;‘P:atl:laa:;: V;’f,te,,sial
Va 0'z-0'zini saqlab qolishing tabily WYB NS i o orshi
xavfni qaytarishga doimo tayyor turishiga uf“:?yk;;ak
kurash funksiyasi bir xil tabiiy holatga aylanishi ) sm;tegi)’aSi va uning
Albatta, doimiy korrupsiyaga .qarshl SW2 S:t kasb etadi. Ushbu
hayotiyligi va xalqchilligi muhim ahamlyarshi kurash ~siyosati
strategiyaning  afzalliklari ko'm.lp.Sl)’ aga t(:m ham pasaytirishi' va
mamlakatdagi korrupsiya darajasini .ha.q lq::ljmkinligi nuqtai nazaridan
to‘g‘ridan-to‘g‘ri igtisodiy (sjgmara berishi m .
muhim strategiya hisoblanadl. ilgan davlat siyosati. irinct
iyani oldini olishga garatléat u illatni keltirib
navbl:ttl:u?:z?;;t oha)’ otining _turli cSOhﬂ?r\l':ashl:gz yaratib beruvehi
chigaruvchi, rivojlanishiga sabab bo‘luvchi

holatlarni aniglash lozim.
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yondashuvga asoslangan korrupsiyani chuqur tahlil gilish natijalarini,
xususan, korrupsiya sabab va ogqibatlarini mufassal o‘rganib
chigqandan so‘ng ham hisobga olinishi kerak. Yuqorida aytilgan
fikrlardan kelib chiqib, korrupsion holatlarni oldini olishda doimiy
mexanizmlarni ishlar chiqish va tizimli vazifalarni amalga oshirish
maqsadga muvofiq, deb hisoblaymiz.

Bizning fikrimizcha, korrupsiyaga qarshi doimiy choralar
quyidagilarni o‘z ichiga oladi:

a) Makon va zamonda korrupsiyaga qarshi aniq chora-tadbirlar
dasturini ishlab chiqish, ya’ni ma’lum bir davr uchun asosiy strategiya
yo‘nalishlarini umulashtirgan hujjatni yaratish;

byma’lum bir davr uchun korrupsiyaga qarshi rejalarni ishlab
chiqish, ya’ni korrupsiyaga qarshi kurash dasturini belgilaydigan va
tuzadigan hujjatlarni ishlab chigish;

v) korrupsiyaga qarshi dastur va rejalarning amalga oshirilishini
monitoring qilish, ularga kerakli tuzatishlar kiritish va ularni amalga
oshirish darajasini baholash tizimini yaratish;

d) korrupsiyaga qarshi kurash bo‘yicha ixtisoslashtirilgan
organlarning faoliyatini tubdan isloh qilish;

j) korrupsiyaga qarshi ta’lim va tarbiya tizimini kuchaytirish.

Ko*rinib turibdiki, bu turli davlatlar uchun universal bo‘lgan chora-
tadbirlar tizimidir.

korrupsiyaga qarshi davlat siyosatining yo‘nalishlari quyidagilarni
o‘z ichiga olishi kerak.

- qonunlarni qo‘shimcha va o‘zrartirishlar kiritish;

- hokimiyatning asosiy institutlari o‘rtasidagi tiyib turish tamoyili
asosida hisobdorlik tizimini mustahkamlash;

-davlat ijro etuvchi hokimiyat tizimidagi barcha bo‘g‘inlarning
funksiyalarini qayta ko‘rib chiqib, bevosita aholi bilan ishlaydigan
gismiga alohida e’tibor qaratish;

- har bir davlat xizmatchisi faoliyati davomida daromadlarini
deklaratsiya qilib, mulkiy holati xususida axborot berib borishi;

O‘zbekistonda korrupsiyaning oldini olishga qaratilgan davlat
siyosati barcha sohalarda jadallik bilan amalga oshirilmogda. Bu borada

jahon tajribasi o‘rganilib, har bir mansabdor shaxs yoki davlat

xizmatchisining jamiyatdagi maqomini oshirishga alohida e’tibor

qaratilgan. Davlatning barcha tuzilmalarida korrupsiyaning inson

hayotidagi xavfli jihatlari bo‘yicha tegishli me’yoriy hujjatlar yaratildi.
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Jumladan, korrupsiyaga qarshi kurashishni s?marali tiziminikyaml::::
magsadida 2017-yil 3-yanvarda “Korrupsiyaga qarshi kuras

to‘g‘risida”gi Qonunning kuchga kirishi bu sohadagi dls.lomi)tf::;
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tizimni yaratish, aynigsa, doimiy ravishda davlat organlari faoliyatini
aholi orqali nazorat qilib borish, imkon darajada inson omilisiz shaffof
monitoringni tashkil etish katta natija beradi.

Ikkinchidan, korrupsion holatlarga doir jarayonda boshqaruv
organlarining faoliyatidagi integratsiyalashtirishdir. Mazkur faoliyatida
davlatning nodavlat tashkilotlariga ishonch bildirishi, ularning
sherikchiligida turli loyihalarni ishlab chigishi ko‘zda tutiladi. Davlat
0‘z boshqaruvchilik faoliyatida korrupsiyaning oldini olishda milliy
davlat boshqaruvi va dunyo miqyosidagi tuzilmalar ishtirokida
Jamiyatning manfaati uchun kurashishi magsadga muvofigdir. Bunda
O‘zbekistonning sohaga doir biror-bir birlashishga erishish uchun
to‘siglar bo‘ladigan bo‘lsa, darhol integratsiyalashish tizimini yaratish
kerak. Vaholanki, bugungi kunda mamlakatda bunday aniqlikka ega
statistik ma’ulumotlar yoki shunga o‘xshash biror bir tizim mavjud
emas. Shuning uchun ham, davlat korrupsiyaga qarshi kurashish
Jarayonida integratsiya masalasiga alohida e’tibor berib, yangicha
yo‘nalishda ishlashi lozim.

Uchinchidan, korrupsiyaga moyil ayrim qaror va gonunlarlarni
xalqaro standartlarga moslash va amaliyotga to‘g‘ri joriy etishdir.
Ushbu islohot bevosita mansabdor shaxsning “gonunga xilof boylik
orttirishi”, “amaldorning shaxsiy manfaati yo‘lida pora talab qilish”,
“o‘z shaxsiy manfaati uchun ta’magirlik” singari bir qgator huquqiy
me’yorlarni takomillashtirish, jamiyat boshqaruvida insonning oliy
qadriyat sifatidagi rolini mustahkamlash masalalari kun tartibidagi
asosiy muammodir.

To‘rtinchidan, wuzluksiz ravishda korrupsiyaning oldini olish
bo‘yicha davlat dasturini bosqichma-bosqich amaliyotga joriy etishdir.
Mazkur sohada mamlakatda to‘liq huquqiy baza shakllangan deyishga
hali erta. Bu jarayonda mamlakatda jamiyatni boshqaruviga doir
mukammal huquqiy mexanizm yaratish ishlari davom etmoqda.
Aynigsa, davlat xizmatchisining axlogiy me’yor va normalari
mustahkamlanishi, shaffoflik tamoyilining to‘liq amal gilishiga erishish
masalalari atroflicha hal etilishini taqazo etadi.

Beshinchidan, mamlakatda korrupsiyaning oldini olishga qaratilgan
va dunyoviy tendensiyalami o‘zida ifodalaydigan milliy strategiya
tizimini yaratishdir. Bu tendensiyadan ko‘zlangan magsad asosida davlat
va jamiyat boshqaruvida korrupsiyaning oldini olish uch bosqichli

bo‘ladi: birinchidan, respublika miqyosida barcha sohalarni o‘zida
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mujassamlashtirgan, erkin ma’lumotlar alm?shini§h1nl ta’m!nla}{dlg:::
milliy tizimni yaratishdan iborat; ikkinchidan, Ja.lhonda rllvo! arllégini
zamonaviy texnika va texnologiyalar asosida konqgsnoq l?olat }alr:(l: l?idan
olishga qaratilgan mexanizmni vujudga keltmshdlii 'u::n ;s alalarn;
korrupsiyaga qarshi kurashishda mavjud muammolarga doir follgini
ertaroq bartaraf etish bo‘yicha jamiyatda fugarolaming ini yo'lga
oshirish va jamoatchilik nazoratini rivojlantirish mexanizmini y
qo‘yish maqsadga muvofiqdir.

Bunday tendensiyalar asos
korrupsiyaning oldini olish borasida boshq
chigish, korrupsiyaga moyillik holatlarlm.
zamonaviy ucullarni yo‘lga go‘yish, korrupsty
ekspertizani yanada kuchaytirish, bu borada 42
tizimini amaliy jihatdan boyitish, dunyo 'l‘ez’.tl
erishishda shaffoflikni ta’minlash nazarda tutiladi. hi kurashishi vaunga

O‘zbekistonda fuqarolarning korrupsiyaga qgrs davlat va jamiyat
moyillik munosabatlarini kamaytirish bo-ras'oi;]asini «K orrupsiyasiz
boshqaruvini yanada kuchaytirish, W BE G i borlmaydigan
soha”ga aylantirishga qaratilgan, bu !39mda o nizmlari  shakllanib
uzluksiz islohotlarni amalga oshirish ~mexa

bormoqda. .
Davlatimiz rahbarining ~0'
qarshi kurashish tizimini takomillas kelib chiqqan .ho.lda
tadbirlar to‘g‘risida”gi chiqargan dini oladigan Agentlikning
yurtimizda korrupsion holatlarning ol “:)' stimoiy tizimga aylandi.
faoliyati yo‘lga qo'yilishi bu borada do!za;nalrjaf etish borasida jamiyat
Ushbu Agentlikning korrupsion hqlfltla{“'k‘:)‘z da tutgan holda, barcha
boshqaruvi tizimini takomillasht .Shm un asosida amalga OShll"lS‘h!
sohalarda davlatning islohotlarini dorn ntlikning to‘g‘ridan-to 811
uchun muhim mexanizmga ayla“?," i’/;‘aj?iimg palatalari oldida llusog
. ‘ ishi va Olty M camizda va xa c_lar
g::ilsai:i rit?Z{IIESd?O Bu Agentlik bevos™ ;e::sﬂﬁ doirasida ichki va
. - i ku i imidjini

i i rupsiyaga 9arsht "o . o jahondagi imidi
miayosda davlatning korrup ’ iladi. Davlaning . iinoyatchilikka

tashqi manfatlarini himoya d da korrupsiya va Jinoy

. . doirasi
oshirish uchun o‘z vakolatlari inll' ib boradi. o :
darshi qonunchilk negizida BOIYeL0 0 U pyata elEhangEl,
Ushbu Agent[ikping q:')“filzgi' gavlatning aktivlarini taqsit
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investitsion loyihalarga mablag‘ ajratilishi va hukumat dasturlarining
ijrosi yuzasidan doimiy nazorat va monitoring olib borish;

- davlatdagi boshqaruv organlari, xo‘jalik sub’yektlari va amaldorlar
faoliyatining monitoringi asosida korrupsiyaga moyillik mavjud
bo‘lganda ular ijrosiga doir majburiy tarzdagi taqdimnomalar tayyorlash.

Ushbu Agentligining davlat va jamiyat boshqaruvidagi bir qator
vazifalarini ko‘rsatish mumkin:

Birinchidan, davlatning boshqaruvida korrupsion holatlarni tahlil
qilib borish, korrupsiyaning jamiyatga xavfini sezgan hollarda bu sohada
Jinoyatlar sodir bo‘lishining sabablari va moyilliklarni monitoring qilib
borish;

Ikkinchidan, jamiyatda har bir fugaroning huqugiy savodxonligini
doimiy ravishda oshirib borishga doir tizimli dastur va loyihalarni
amalga oshirib borish, korrupsiyaga qarshi kurash bo‘yicha qonuniy
axborotlar berib borish, joylarda muntazam ravishda korrupsiyasiz
sohaga bag‘ishlangan magqsadli o‘quv kurslarini amalga oshirish
natijasida davlat boshqaruvida uchrashi mumkin bo‘lgan korrupsiya
holatlariga barham berish dasturlarini ishlab chiqish;

Uchunchidan, davlat va jamoat tashkilotlari faoliyatidagi
korrupsiyaning oldini olish bo‘yicha yo*nalishni mustahkamlash,
davlatning boshqaruvda vazirlik va idoralar, davlat va nodavlat
sektoridagi mas’ullarining bu masalalarni hamfikr bo‘lib yechimini
topish samaradorligini yo‘lga qo‘yish;

To‘rtinchidan, davlatning boshqaruvida hukumat va xususiy
korxonalar ustav kapitalini nazorat qilib borish, banklarning
korrupsiyaga qarshi kurash mexanizmini muntazam nazoratga olish,
korrupsion holatlarga mas’ul xalqaro tashkilotlar bilan samarali
faoliyatni yo‘lga qo‘yish;

Beshinchidan, qonun va me’yoriy hujjatlarda ko‘rsatilgan huquqiy
normativ me’yorlar asosida korrupsiya holatini kamaytirishga doir
ekspertizaning yanada samarador ishlash tizimini shakllantirish, davlat
taraqqiyotiga xavf soladigan illatlarga nisbatan huqugiy me’yorlarni
mustahkamalash, jahon standartlariga mos xalqaro tajribani
rivojlantirish yuzasidan doimiy ravishda taklif va tavsiyalarni ishlab
chigqan holda hayotga tatbiq etish;

Oltinchidan, davlat va jamiyat boshqaruvida ishtirok etayotgan
mansabdorlarning daromadlari, mol-mulklarini deklaratsiyalash tizimini

yo‘lga qo‘yish hamda uning faoliyatini samarali tashkil etish,
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deklaratsiyada aks etgan mablag‘laming  qonuniyligini  nazorat
qilish, b{l faoliyatdag ko*rsatilgan kalnncl;i}illi yoki mavjud korrupsion
holatlarni vaqtida hal etish tizimini rivojlantirish; )
Yettinc?lidan, davlat xizmatchisi, mansabador shaxslarning l?ailo;
va pok ishlash mexanizmini yaartish va jamiyatda manfaa:‘*f it
yo‘l qo‘ymaslik choralarni ko‘rish, bu borada davax as;u ndarin
amaliyotga joriy qilish, ularga amal qilish  me
shakllantirishdan iborat. .
Sakkizinchidan, byudjet mablag‘laqdm, XOY[JI;Y dﬁﬁ?ﬁ;
tomonidan beriladigan qarzlardan samarah. foydalfi(;lll ) ohasidag
aktivlari realizatsiyasini oshirish, davlatning Xarl a:mara dorligini
korrupsiyaning oldini olishga doir {lagor?t t.l?.-“;l‘.' $
kuchaytirish, bu boradagi mexanizmlarni nvpjlantms ’hi curash tizimini
To*qgizinchidan, mamlakatda korrupsiyaga ‘}afsi ustahkamlash,
isloh qilishi asosida barcha davlatlar bilan a!oqatf“;‘:n da o'rin olishga
davlatning mavqeini oshiradige{nhxalqaro reyting Uz
doir samarali mexanizmni yaratish; adi illarning
O'ninchidan, korrupsiya uchun sabab (:3‘?3 La;flgla:hit?umyaraﬁsm
jamiyatda ochiqligini ta’minlash, shaﬁbf vahr}:iSh davlat va nodavlat
joylarda to‘rtinchi hokimiyatning_rolint glsan‘a 4
sektorlarining faoliyatini kuchaytirish h!so ko‘ra,. mazkur agentlikning
Yurtimizdagi huqushunoslar ﬁkrlgar atida fuqarolar ham o‘z
imkoniyatlari keng bo‘lib, uning fao l-),’n Shundagina oldimizga
mas’uliyatlarini yaxshi Kflngh‘sh]ar.l -lof;lm.ik bilan hal etishimiz,
qo‘ygan bu boradagi islohotlamni 1Z algaro dasturlari

. - % .
korrupsiyaga qarshi kurashish dmragnda mllllly kx:,iig e ivatida uning
amalga oshirishimiz mumkin bo‘ladi. Agentli

: da
. i entlik maml?kat
mustagilligiga erishish lozim. Chunki A8 li shaxslarni ham
antikorrupsion jarayonda davlatda i i
j i i. imlari doimo
Javwéﬂ:ﬁ:é tli):l":\au(:ll ham, Agentlikning rahbar Va.{§°§"2soslamb tanlab
mezonlar asosida shaffof va oshk'oralclik tilirrlgi/ i Eir o<zgarish y(ﬁ:
linishi . Aks holda, jamiyatdd : mazkur Agentli
;;::lﬂlkl;na;t:; botlishi amri maholdir. Shu goﬁgﬁin; xodimlarni erkin
tanlaydi va ularni ishga oladi.

gi yuqori lavozim

ovi +shimeha chora”
.. - uokcomillashtirish bo'yicha G0 SEET
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topshiriglar aniq va barcha shart-sharoitlarga ega bo‘lishi lozim. Ya’ni
ul;m!a axborotlashgan jamiyatning texnologiyalariga tayanishi, moddiy
tammlar.lg.anlik darajasi, Prezidentdan tashqari sohalarga qaramlik
bo‘lmasligi kerak. Shuning uchun ham, ushbu Agentlikning turdosh
davlat organlari o‘rtasidagi mavjud farqlarini aniqlashtirish, alohida
funksiyalarga ega bo‘lish singari vakolatlarga ega bo‘lishi darkor.

. Taraqqiyotga to‘sqinlik giladigan real xavflardan biri korrupsiya
hls.oblanadl.. Ayniqsa, bu borada O‘zbekistondagi holatni bartaraf etishga
d(:lr yangi ijtimoiy mexanizm shakllanmoqda. Yillar mobaynida
O‘zbekiston korrupsiya ildiz otgan davlatlar xalqaro reytingida
p.eshgadamlardan bo‘lib kelgan. Shu bilan birga, bu balo barcha sohalar
rivojiga va boshlangan islohotlar samaradorligiga jiddiy ta’sir qilib
kelmoqda. Ana shundan ijtimoiy muhitning mohiyatini chuqur anglab
ye.tgan- hukumatimiz tomonidan korrupsiyaga nisbatan mamlakat
m1qyo§|dajiddiy harakat boshlandi. Natijada, Prezident SH.Mirziyoyev
tomorp(.ian 2017-yil 3-yanvarda “Korrupsiyaga qarshi kurashish
to‘g‘risida”gi Qonunning imzolanishi muhim ahamiyatga ega bo‘ldi.
Bunda . }<onupsiyaga qarshi  kurashishda barcha imkoniyatlarni
blrlasht!nsh va tizimli yondashuv ustuvorlik kasb etdi. Mazkur
qonunning 4-moddasida shu sohaga oid prinsiplar belgilandi:
“qonunlyll}c; fuqarolar  huquqlari, erkinliklari va  qonuniy
manfaa.tlar.min.g ustuvorligi; ochiqlik va shaffoflik; tizimlilik; davlat va
fuqarolik jamiyatining hamkorligi; korrupsiyaning oldini olishga doir
chora-tadbirlar ustuvorligi; javobgarlikning muqarrarligi”.®2

. Prezidentning 2017-yil 2-fevraldagi Farmoniga asosan 2017 - 2018
yillarda korrupsiyaning oldini olish bo‘yicha davlatning alohida dasturi
tasdiglangan edi.

qshbu .dasturda korrupsiyaning oldini olish bo‘yicha beshta
yo‘nalishdan iborat 51 ta chora-tadbirlarni bajarish belgilandi. Bulardan
ba’zilarini sanab o’tamiz.

- Ijtimoiy hayotda korrupsiyaga qarshi kurasha oladigan mexanizm
asosida barchaning ishtirokini ta’minlash;

-Davlat va jamiyat boshqaruvida mavjud korrupsion illatlarning
kelib chigish sabablarini o‘rganish, bunday jarayonga imkoniyat
yaratmaslik, ularning yechimiga doir chora-tadbirlar qilish;

-Jamiyatda korrupsiyaning oldini olishga doir tashkiliy tadbirlar,

tadqiqotlar, xalqaro hamkorlik.

% Y orrupsiyagaqarshi  kurashish t0'g risida”gi 0O*zbekistcdlRespublikasining qonuni.

Buning uchun quyidagilarga e’tibor qaratishimiz muhim
hisoblanadi: Birinchidan, jamoat birlashmalari tomonidan mansabdor
shaxslarning harakatlarini qat’iy tartibga solish, mavjud to‘siqlarni
bartaraf etish, jamiyatning tartib-qoidalari asosida faoliyatini doimiy
nazoratga olish lozim. Bu borada har bir davlat xizmatchisining amal
qilishi kerak bo‘lgan me’yoriy hujjatlamni yana mukammlashtirish
darkor. Fugarolarimiz qonunlarda aks etgan me’yorlar doirasida faoliyat
yuritishi va uning faoliyati shaffof bo‘lishi muhim. Buning uchun har
qanday mansabdorning harakatlari va faoliyati ochiq bo‘lishi kerak.
Jamoatchilik uning nima gilayotganligini, rejalarini, erishayotgan
yutuqlari va kamchiliklarini kuzatib turish imkoniyatiga ega bo‘lishi
muhim.

Bu mansabdor shaxsning har qanday qarorga mas’uliyat bilan
yondashib gabul gilishini, ayniqsa, har ganday korrupsion holatlarga
moyillikni oldini oladi. Bunday nazorat va shaffoflikka qaysi
mexanizmlar bilan erishish mumkin? Bunga jamoatchilik nazoratini
kuchaytirish va mavjud ma’lumotlarni OAVlarga o'z vaqtida tarqatish
orqali erishish mumkin. Shu o‘rinda mentalitetimizda ham bir qancha
qusurlar borki, ular ham ana shu ijtimoiy mexanizmni ishlashiga salbiy
ta’sir gilmogda. Bu qusurlarni ochib berish uchun “Suyunchi” badiiy
filmdagi bir epizodni eslab o‘tish joiz. Yosh nevara oila a’zolari orasida
mavjud bo‘lgan yondashuvni buviga shartta aytadi. “Buvi sizni hamma
yomon ko‘radi. Chunki siz hammani ishiga aralashaverasiz”, deydi.
Xuddi shunday yondashuv bugun ham mavjud. Jamoatchilik
institutlarining u yoki bu masalaga aralashuvini biz oddiy bir norma
sifatida qabul gilolmaymiz, bu borada jonbozlik ko‘rsatayotganlarni esa
unchalik ham xushlamaymiz. Yana bir oddiy holat, kimdir yo‘l harakati
qoidasini buzdi. Ikkinchi kishi uni videoga olib tegishli manzilga
jo‘natdi. Shundaylarga nisbatan bugun jamiyat orasida negativ
yondashuv kuchlirog. Aslida, bu shu harakati bilan kimnidir hayotini
saqlab qolganligini yoki gonunbuzami jilovlab qo‘yganligini
gilaylik, katta bir korrupsion holatni ochishda
ki jamoatchilik birlashmasi ganchalik kuchli
un biz ayrim kuchlar tomonidan yetkazilishi
imoyalanish mexanizmlari

anglamaymiz. Tasavvur
ko‘maklashgan shaxs yo

bosim ostida qoladi. Bug
mumkin bo‘lgan ana shunday bosimlardan h

haqida ham bosh qotirishimiz muhim hisoblanadi.
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Bunday mexanizmlardan biri davlat tomonidan mana shunday
qahramonlikni amalga oshirganlarni nafagat moddiy va ma’naviy
rahbatlantirish hamda sohalar, hududlar kesimida “eng faol jamoatchilik
nazorati”, “korrupsiyaga qarshi kurashgan yil qahramoni” kabi
nominatsiyalarda mukofotlar joriy qilish hisoblanadi.

Yana bir muhim masala, korrupsiyaga qarshi kurashda biz kurashni
pastdan emas, yuqoridan boshlashimiz magsadga muvofig. Ya’ni, bu
baloga qarshi kurashda kichik mansabdorni qo‘lga tushirib yuqori
lavozimdagi mansabdorlarni korrupsiyalashganligiga ko‘z yumishimiz
yigirma besh yil mobaynida korrupsiyani ildiz otishiga sabab bo‘ldi. Shu
o‘rinda bir misolni oliy ta’lim tizimidan keltirish mumkin. Masalan,
o‘tgan yillar mobaynida oliy o’quv yurtiga kirish jarayonidagi
noqonuniy jarayonga ishtiroki uchun yuzlab o‘qituvchi, talaba
javobgarlikka tortildi. Ammo rektor yoki vazir o‘rinbosari, vazirni bu
bilan aloqadorligi bilan bog‘liq jinoiy ishlar qariyib ochilmagan. Aslida
qaysi birini ijtimoiy xavfliligi yugori. Ya’ni, Singapur rahbari Li Kuan
Yu ta’kidlaganidek, davlat qachon korrupsiyaga qarshi samarali kurasha
oladi. Qachonki, vazirlar va yuqori lavozimdagilarni sotib olib
bo‘lmasa.?

Navbatdagi masala korrupsiyaga olib keladigan jihatlardan biri
imtiyozlar masalasi hisoblanadi. Avvalo, har qanday imtiyozlarni joriy
qilishdan tiyilish bu boradagi korrupsiyani oldini olishning eng samarali
usuli hisoblanadi.

Bu borada bizda ahvolni yaxshi deb bo‘lmaydi. Imtiyozlarni ham
ikkiga ajratish mumkin. Birinchisi, butun soha vakillariga, masalan,
tadbirkorlarga, o‘qgituvchilarga yoshlarga va hokazo. Ikkinchisi,
tanlanganlarga, masalan ayrim tadbirkorlik sub’yektiga, ayrim yoshlarga
va hokazo. Ikkinchi tur ko‘proq korrupsion holatni shakllantiradi. Shu
sababli, avvalo, davlat siyosatida mana shunday imtiyozlarni
ko‘payishiga yo‘l qo‘ymaslik muhim. Endi har qanday sharoitda bunday
sub’yektlar mavjud bo‘ladi bunday holatlarda korrupsiyani oldini
olishda ularning faoliyatini shaffof nazorati muhim ahamiyat kasb etadi.
Umuman shaffoflik korrupsiyaga qarshi kurashning eng samarali usuli
hisoblanadi. Bunda ijtimoiy tarmoglarning, OAVlari va fugarolik
jamiyati institutlarining o‘mi begiyos hisoblanadi. Uni amalga oshirish
mexanizmi qanday qilib uning yuqoridagi sub’yektlar faoliyatida
ma’lumotlarni ochiqligiga erishishda, yuqoridagi tashkilotlarning bu
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ma’lumotlardan samarali foydalana olishlarida muhim_hisoblanadi.
Masalan, bugungi kunda bizning avtomobil sa.noati.rmz bilan bog‘liq
muammolar ijtimoiy tarmoglarda, hattoki, siyosiy doiralarda, Parlament
deputatlari orasida keng muhokama gilinmoqda. Sababi oddiy, bizda
avtomobil ishlab chigarilsa ham, avtomobil bizda qgimmat, nima uchu[l}l;
degan savol hammani giynamoqda. Ko‘p?h{h!( xorudan.f g:la
kelinayotgan ehtiyot qismlarning qlfnmathgl.m. asos ksn : rtllar
ko‘rsatmoqda, ammo ma’lumotlarning ochiq emasllgl ucl‘ml? e s;%s o
ularni tahlil gilolmadi. Biz qanchaga olib kelyapmiz. O's a[$m da?
jahon bozorida qancha nega aynan o‘sha kompaniyadan olinmoqda:

kabi o‘nlab savollar ochiq qolmoqda.
Agar shu ma’lumotlar ochiq

kamchiliklar yoki aybdorlarni aniqlash imk i
Eng muhimi, mana shu masalaga mutassaddilar ham ana shundan keli

. i boshqa
chigib faoliyatlarini yo‘lga qo‘ygan bo'lar edilar. Bunday h:'fg' f:jh,?n
sohalar kesimida ham ko‘rish mumkin. Bu boradlagl.l)i’sa}"\ muddati va
masala ayrimlarga beriladigan imtiyozlarni ama fil ilishi kerak. Bu
undan foydalanishning aniq mexanizmlari ishiab chid

: i i im. Har qanday
borada eng kichkina savolga ham o‘rin qudlmaSllga,m:\};li:lo, uni?1 2 ana
imtiyoz bilan bog‘liq qaror loyihasi tayyorlangan st imtiyozi
shu jihatlari bilan bog‘liq mexanizmlar ""I‘JE" fo rc:l] e aning yans
qarorlar gabul qilishda batafsil aks etishi lfe k. ubryektlarga yoki
muhim jihati mana shunday imtiyozlar beriladigan

o ini tiravchi  ijtimoiy
toifalarga nisbatan jamoatchilik nazoratini kuchay

i i *minlashimiz zarur. . . isinin
mexal;s;?llc?;rzl\ll?\? t3erlﬂr:\lcl)]liartsatlaShtirish, har bir d;\s':latlo);ﬁ'.’aé‘l’::;;% a%
ishida adolatni ta’minlashga alohida ejtlbo{i‘qﬁli‘]i ;(orru psiyaning oldini
davlat boshqaruvidagi yuqori darajadagi sha’llo vishda qayd etadilar.
olishning asosidir, degan fikri doimiy ra a qarshi kurashish
BMTning tavsiyasiga hamda K.""up;gﬁin ar bir davlatda
konvensiyasining tegishli rPOddalangzshiruvchi oldini olishga doir
korrupsiyaga qarshi siyosatnl amalga aklif etiladi. Ana

ishli bo‘lishi t tilac
mexanizmlami yaraucier ﬁglsmllol?irf:n Ag:ntlik shakllantirildi va bu
shularni inobatga olib bizda ham 2

i ilmiy
:mi tashkilot masalaga 1
tashkilot faoliyatini-boshladi. Nﬁiiﬁiﬁiﬁ’lﬁ,“cniqishi "o uni ekspertlar
yondashib uzoq muddatli strategly :

ishi i hisoblanadi.
yordamida ekspertizadan o¢tkazishi samarali hiso

bo‘lganda bu §ohoda§i anig
imkoniyati mavjud bo lar edi.
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Bu borada Agentlik davlat va nodavlat tashikilotlar bilan samarali
hamkorlik gilishi muhim. Shu bilan birga davlatimizda kelajakdagi
korrupsiya va uni oldini olish bilan bog‘liq analitik markaz shakllantirish
maqsadga muvofig. Bu markazning asosiy vazifasi davlat mexanizmida
korrupsiyaga qgarshi olib borillayotgan ishlarning amaliy natijalarini, shu
jumladan, davr o‘zgarishi bilan ushbu sohalardagi ijobiy natijalarni har
tomonlama, monitoring qilishi magsadga muvofiqdir. Xuddi shunday ish
jarayoni jamoat tashkilotlari bilan hamkorlikda olib borilib, ishning
natijalari yuzasidan o‘z qarashlarini bildirib borishi muhimdir.

Davlat va jamiyatning taraqqiyotiga salbiy ta’sir etuvchi bunday
omillarning oldini olish, insonlarni shaffof va demokratik islohotlar
negizida ijtimoiy hayotga jalab etish muhim falsafiy jarayondir. Buning
uchun har bir fugaroning ongida korrupsion holatlarni oldini olishga doir
mafkuraviy immunitetni shakllantirish  dolzarb falsafiy —masala
hisoblanadi. Fugaroning mafkuraviy immunitetini shakllantirish va
rivojlantirish bevosita adolatli, demokratik jamiyatni barpo etish bilan
bog‘lig bo‘lib, bunda O‘zbekistonda yashayotgan boshqa millat va
xalglarning milliy mentalitetini adolatli jamiyatni barpo etishga qaratish
lozim.

Bugungi kunda davlat va jamiyat boshqaruvida “korrupsiyasiz
soha” umumiy ob’yekt sifatida inson va uning manfaatlari o‘rtaga
go‘yildi. Insonning ongli mavjudot sifatida aqlli, idrokli xatti-
harakatlari, axloqiy ideallari, yurish-turishlari, turmush tarzi, muomalasi,
odobi, urf-odatlari korrupsiyaga qarshi kurashish mezoni milliy
mentalitetda o‘z ifodasini topdi. Bunday mafkuraviy- ma’naviy jarayon,
o‘z navbatida, har bir yosh avlodni millatiga, irgiga, naslu nasabiga,
diniga, e’tiqodiga garamasdan shaxs sifatida shakllanishida adolatli
tuzumning bosh mezoni hisoblanadi. Chunki adolatli farovon ijtimoly
hayot faqatgina bir millat yoki mamlakat uchun mansub bo‘lmasdan,
balki bashariyat orzu gilgan ma’naviy ehtiyojdir. Ana shunday o‘z
shaxsini millat taqdiri bilan, millat taqdirini umumbashariyat taqdiri
bilan bog‘lashga da’vat etish va shunday yoshlarni tarbiyalab, voyaga
yetkazish korrupsiyaga qarshi kurashish siyosatining asosiy vazifasidir.

O‘zbekistonda korrupsiyaga qarshi kurashish strategiyasi.

Strategiya (yun. strategia = stratos — qo‘shin + ago — boshlab
boraman) — ko‘chma ma’noda ijtimoiy siyosiy kurashga rahbarlik
qgilish san’ati, shuningdek, umuman, boshqaruvni to‘g‘ri va istigbolli

rejalashtirish san’ati kabi ma’nolarni anglatadi.
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O‘zbekiston  Respublikasining  “Normativ-huquqiy  hujjatlar
to*g‘risida”gi Qonunida “strategiya” mamlakat yoki muhim tarmoglarni
orta va uzoq muddatli istigbolda rivojlantirishning eng asosiy
yo‘nalishlarini belgilaygan hujjat ekanligi qayd etilgan.

Korrupsiyaga qarshi kurashish strategiyasi deb mamlakatimizda
mavjud bo‘lgan moddiy va ma’naviy resurslardan samarali
foydalanishorqali korrupsiyani batamom yo‘q qilish uchun uzoq
muddatga mo‘ljallangan vazifalarni belgilab olish va uni bajarishga
qaratilgan tadbirlarni ilmiy-amaliy jihatdan tashkil qilish san’atiga
aytiladi.

Korrupsiyaga qarshi milliy strategiya tamoyillariga quyidagilarni
kiritish mumkin:

1) korrupsiyani davlat xavfsizligiga tizimli tahdid soluvchi xavf
deb tan olish. Mazkur illatga qarshi kurashish elementlari avvaldan ham
milliy qonunchiligimizning ayrim hujjatlarida aks etgan bo‘lsada,
korrupsiyani mamlakatimiz taraqgiyoti uchun asosiy xavflardan biri
ekanligi tan olinmagan va unga qarshi Kurashish asosan huquqgni
muhofaza qgiluvchi organlarning asosiy faoliyati deb qaralgan.

2) korrupsiyaga qarshi  kurashishning tizimliligi.  “Oldini

olish» va

«profilaktika» tushunchalarining ma’nosi bir biriga juda yaqin. Shu
bilan birga korrupsiyaga qarshi kurashish milliy strategiyasida
korrupsiyaga qarshi kurash masalasining ajratib olinishi uni faqat
Jinoyat kodeksi hamda alohida huqugni muhofaza qiluvchi yoki
xavfsizlik organlarining harakatlari hajmi bilan chegaralanib qolmaydi.
Milliy strategiya korrupsiya barcha holatlarining ta’sirini kamaytirish
(minimallashtirish) yoki yo‘q qilishni taklif giladi. Korrupsiyaga qarshi
milliy strategiya davlatning korrupsiyaga qarshi kurashishga qaratilgan
uzoq muddatli va har tomonlama xarakterga chora- tadbirlar tizimini
taklif giladi.

3) korrupsiyaga qarshi siyosatning uzoq muddatli xarakterga
ega ekanligini inobatga olib, unga qarshi asosiy chora-tadbirlarning
uzluksizligi ta’minlanganligidir. Darhaqiqat, korrupsiyaga qarshi ayrim
vazifa va chora- tadbirlarni amalga oshirish uchun uzoq muddat talab
etiladi. Masalan, jamiyatda korrupsiyaviy xulqqa nisbatan toqatsizlik
munosabatini shakllantirishga bir oy yoki biryil ~ oralig‘ida erishib
bo‘lmaydi va fuqarolarning bir necha avlodi bilan tegishli tadbirlarni

olib borishni taqozo etadi
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Yurtimizda korrupsiyaning davlat va jamiyat hayotiga tahdid
solayotgan bir gator jarayonlariga e’tibor berish muhim sanaladi:

-korrupsiya va uning ogibatlari jamiyat taraqqiyoti, ijtimoiy
hayotga salbiy ta’sir etayotganligi, uning ijtimoiy xavf darajasi xalqchil
hamda ravon tilda ma’naviy jihatdan sharhlangan holda jamoatchilikni
xabardor qgilishga qaratilganligi;

- amalga oshirilayotgan huqug-tartibot sohasidagi ishlarda ilm-
fanning rolini oshirishga doir zamonaviy qonunchilik bazasini yaratish
asosida milliy qonunlarimizni yanada kuchaytirish bo‘yicha ilmiy
asoslangan xulosalarni berish;

- korrupsiyani keltirib chiqaradigan omillarni tag-tomiri bilan
yo‘qotadigan milliy siyosat tizimini yaratish va bu jarayon orqali
korrupsiyaga olib keluvchi holatlarni bartaraf etish yo‘llarini topish;

- jamiyatda korrupsiya jinoyatini sodir etgan shaxslarga doir, ya’ni
korrupsionerlarga hamisha jazoning mavjudligi yurtimizda gonunning
ustuvor bo‘lishi, barcha ommaviy axborot vositalarining doimiy tarzda
ma’lumotlarni xalqqa yetkazib berishini ta’minlash;

-har bir sohada korrupsion holatlarni tahlil etishda keng
jamoatchilik, shu jumladan, davlat va nodavlat tashkilotlarida targ‘ibot-
tashvigot ishlarini kuchaytirish va ularning korrupsiyaga qarshi
kurashishga doir ishlarini jonlantirish;

- insonning moddiy ehtiyojlari va ma’naviy olamini boyitishga
garatilgan ijtimoiy muhitni sog‘lomlashtirish, ortiqcha to‘siqlarga
barham berish, tadbirkorlikka oid taomillarni yanada soddalashtirish;

- davlatning boshqaruv faoliyati hamda xo‘jalik yurituvchi
subyektlarning faoliyatini doimiy ravishda nazorat qilib borish va
tegishli tavsiyalarni berish.

Davlat va jamiyat boshqaruvida korrupsiyaning oldini olish
borasida to’rtta boshqaruv mexanizmlariga e’tiborni qaratish maqsadga
muvofiqdir:

Fuqarolarda halollik va poklikni shakllantiradigan rag‘bat tizimi.
Ushbu jarayon orqali hammaga mehnatiga yarasha haq to‘lash, ayrim
korrupsiyani  oldini  olishda  xizmat ko‘rsatgan fugarolarni
rag‘batlantirish, halollik bilan yashayotgan va ishlayotgan shaxslarni
davlatning lavozimlarida ishlash tizimini ishlab chigish ijtimoiy hayot
talabidir.

I. Korrupsiyaning oldini oladigan milliy va xalqaro ta’sir tizimi.
Ushbu faoliyatda davlat boshqaruviggomansabdor shaxslar aralashuvini

kamaytiradigan axborot texnologiyalarini joriy etish asosida inson
omilining ta’sir kuchini kamaytirish, jamiyatda barcha sc?halarda riflqa{“ll !
iqtisodiyotga o‘tish tizimini kuchaytirish, davlatning ‘?‘°n‘t°“_‘(‘ig
jarayoni nazoratida raqamlashtirish, lavozimlarga tayinlash jarayonica
tanlovning haqqoniyligini ta’minlash, davlatd.a xarid tizimini §haffcl>ﬂlgl
va soddaligiga erishish lozim. Davlatning q.onunl.anm Xill 1]31;?‘
normalariga mosligi va ularning jahon tajribasiga rioya etilishi
nazoratini oshirish kerak. Bunda xalgaro hujjatlarda ko_ﬂ'll[’;')"a‘_‘“}‘f1
oldini olish, xorijiy hamkorlarga keng imkon}yaflaf y_aratls:h 0 le:lar ;
turli korrupsion holatlarning kamayishiga erishish singart mas ‘
yechimini topishi lozim.

2. Korrupsiyaning old e haaravida
jarayonda birinchi navbatda davlat boshq
Jfaol?yatini uzluksiz ravishda kuzatish, davlatda barcha boshqaruv

i n
organlarining faoliyati ochigligini ta’mlr}lz.\sh, davlat Zrinzzlg:rla;:tr; hgi
xalqqa hisobdorlik tizimini kucha)f.tmsh, koti'ug ar):ling Ot
kurashishda faol bo‘lgan nodavlat-notijorat t.ashklg B D
tizimini mustahkamlash, jamiyatda «to‘rtinchi  hokimiyat’s

doirasida keng imkoniyatlarni berish magsa

dini olishda oshkoralik tizimi. Ust}bu
turgan shaxslarning

dga muvofiqdir.

Nazorat savollari:

. o o
1. Korrupsion holatlarning yuzaga kelish sabablari haqida gapin

bering ? . Birlashgan
: i kurashishda
2. Korrupsiyaga qarshi o n
Millatlzr 7 Tashkiloti tomonidan amalga oshirilayotg
islohotlarni sanang ? t siyosati

3. Korrupsion holatlarni oldini olishga qaratilgan davia

nimadan iborat ? .
4. Korrupsiyaga qar§h1
oshirayotgan aniq mexanizm v

kurashda xorijiy da\{:atlgming amalga

a chora-tadbirlari qayst ar? oy ?
5. O*zbekistonda korrupsiyaga qarshi .kurashls.h t:a:t?:tisgliggsi V);
6: O‘zbekistonda korrupsiyaga qarshi kurashis

. . 2
taktikasi o‘rtasidagi farq nimadan iborat .
7. MamlkatimizdakorrupSIyaga qars

takliflaringizni ayting ?

kurashish borasidagi o'z
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Xulosa.

Yangi Oc¢zbekistonda islohot fenomenining barcha talab va
mezonlariga javob beradigan amaliy ishlar olib borilmogda. Har qanday
hodisa, tushuncha yoki atamaning o‘ziga xos shakllanish jarayoni bor.
Yangi O‘zbekiston fenomeni ham bundan mustasno emas. Ushbu
tushuncha mamlakatimizning zamonaviy qiyofasini shakllantirish,
yurtimizda demokratik davlat, erkin fugarolik jamiyatini barpo etish,
Uchinchi Renessans poydevorini yaratish borasidagi islohotlarimizning
tayanch g‘oyasini ifoda etadi. Ana shu g‘oya asosida yurtimizda “Yangi
O‘zbekiston - Uchinchi Renessans sari,” degan shior ilgari surilayotgani
ham bejiz emas.

Yangi O‘zbekistondagi adolatli siyosat uchun asos bo‘layotgan va
unda o‘z aksini topayotgan asosiy jihatlar, mezonlar quyidagilardan
iborat:

- butun mamlakatimizda keng ko‘lamda islohotlarni amalga
oshirilayotgani, eng muhimi, raqobatbardosh va tashqi dunyo uchun
ochiq ijtimoiy-iqtisodiy makonni barpo etishga sobitqadamlik bilan
kirishilgani;

- bu tarixiy jarayonda dasturilamal bo‘lib xizmat gilayotgan,
mamlakatimizni rivojlantirish strategiyasini to‘liq amalga oshirish
mas’uliyati butun xalgimiz tomonidan chuqur his etilayotgani;

Prezidentimizning turli darajalardagi chigishlari, intervyu hamda
nutqlariga diqqatimizni qaratsak, uning davrga nisbatan “eski
zamonning umri tugab, yangi zamon boshlanayotgan lahzalar”, “milliy
tariximizning eng keskin va tahlikali davri», «notinch zamon», «notinch
mintaqa”, “global moliyaviy inqiroz”, “xavfsizlik va barqarorlikka
tahdidlar kuchayib borayotgan”, “turli mintaqalarda hamon davom
etayotgan qurolli to‘qnashuvlar” singari konseptlarning ta’kidlanishi,
yangi o‘zbek davlati bugun o‘zini qay tarzda namoyon etmog‘i, davlat
strategiyasini belgilashda davrdan chigishning ma’no- mazmuni o‘z
o‘zidan ayon bo‘ladi.

Yangi O‘zbekistonda olib borilayotgan islohotlar hozirgi zamon
insoniyat taraqqiyotining talabi bo‘lib, bu davomiylik jamiyatni
modernizatsiyalash sari yetaklaydi. Shu asosda o‘zbek falsafasidagi
yangilanish tarixan zarur va muqarrar bo‘lgan jarayon hisoblanadi.
Bunda bir millat, butun xalq manfaati yagona maqsadli mafkuraga ya’ni
yakdil birlikka aylanadi.
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Tabiiyki, yagona birlikka aylangan xalg, bir butun bo‘lib, uning
turmush tarzi, hayot qoidalari ham bir ruhiyatga b;rlash.afil- Bu 1!t|mol:y
falsafiy tafakkur tarixida umumiylik qoidasi mazmunini bildirib, shu
xalgning birdamligini ta’minlaydi. . -

Ja%niyat taragqqiyotini ta’minlashga qaratilgan adolatli ls::?h.(l);hair
chuqur o‘ylangan, ilmiy asoslangan rejalarga muvofiq am alga os ;ner a
O‘Zining stra[egik maqsadini belgllab Olgan Jams'at d:Vlyat %a
borayotganini aniq bilishi zarur, bu maqsafiga bqush ue ulr.:k*l etishi
boshqaruv institutlari faoliyatini adOIa.th.’ ratsional ta; b;r ilishi
fuqarolarini, ulardagi ijtimoiy POtC"Sialm,'Slo.h otlarga} " alr)u f;:]oliyat
darkor. Jamiyat va davlat boshqaruvi siyosty faOh)th’ ishea da'vat
moddiy va ma’naviy kuchlarni adolatli, ratsional tashkil etishg

ilingan. iyosi
q gTaraqqi)’Ot to‘g‘risida gap ketganida avvalo ana shu siyosty

o . : ‘naltirilgan
faoliyat nazarda tutiladi va uning mohiy atr:, kelzj‘illg;tg}':n"fakﬁkisi,
rejalari, mavjud muammolarni hal etish uchun q iyasi sususida

moddiy va ma’naviy potensialni safarbar etish texnologl
to‘xtaladi. . > ; tun koinot,
Falsafaning rivojlanish gonunlaridan ma lumld, by

; e <,oarishda, rivojlanishdfi,
borliq, tabiat va bashariyat doimiy oafga;am ana shu azaliy

yangilanishda, xuddi shuningdek, insonty kechiradi. Har qanday
qonuniyat asosida yasha)/di va hayot bo‘lish xususiyati shunday
yangilanishning mazmun-mohiyati, namoyon b0 radi. Bu yorug* olamga
kechadi. Davrlar o‘taveradi, zamonlar al"“aSh?‘;f va .yangilaniShlaf sari
kelgan har bir odamzot avlodi turli o‘zgarns

v o tub yangilanish
intilaveradi. Ayni paytda xalqlar tarixida © Zrlfﬁla):o(sjahosi,y uning 0‘z
davrlari borki, bunday zamonlarda .mu.ayyan tuvchanlik faoliyati eng
salohiyatini namoyon etishga intilishi, yara

yuksak cho‘qgilarga ko‘tarila}di. o
Hozirgi davrda xalqimiz §ngt TCII\L'S
darajasiga erishish, yangi jamiya " va
Yashjamoqua. Mamlakatimizning Zan;g:ﬁ"gtan dos
yaratish, yangi O‘zbekistog{n barpo
- muddaosiga aylandt. lar
maqsaxiy:;u paytdga “biz enshllgflln as{i:tilxll?iz
qolmasligimiz, xotirjamlikka ‘berl;'ll:n bogliq dol
ko‘zlagan marralarimizga erishish bl

borligini yaxshi anglaymiz. 323
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O‘z navbatida, ushbu magqgsadga yetish borasidagi serqirra
faoliyatning tizimli va samarali tashkil etilishi, ishlarimizning
samaradorligiga erishish islohotlarimizning mazmun-mohiyati va
ustuvor yo‘nalishlarini belgilaydi.

Shu bois, oldimizda bir qator dolzarb savollar tug’ilishi tabiiydir.

Ya’ni: yagin va o‘rta istigbolda yangi O‘zbekiston strategiyasi
ganday bo‘lishi kerak?

Ushbu strategiyaning bugungi zamon talablariga javob beradigan
ijtimoiy shakl-shamoyili qanday bo‘lishi lozim?

Unda shakl va mazmun birligi, imkoniyat va vogelik uyg‘unligiga
doir muhim nazariyalar qay tarzda o‘z ifodasini topishi zarur?

Keyingi o‘n yilliklardagi faoliyatimizni belgilaydigan taraqqiyot
tamoyillari va vazifalarning qaysi birlari eng ustuvor va dolzarb bo‘lib
hisoblanadi?

“Taraqqiyot strategiyasi”da jamiyat hayotining barcha jabhalari va
yo‘nalishlarini to‘la-to‘kis aks ettirish uchun nimalarga asosiy e’tibor

qaratishimiz darkor ?

Keyingi yillarda qabul gilingan konsepsiya va harakat dasturlarida
belgilangan ma’naviy-ma’rifiy sohadagi islohotlarning samarasini
oshirish uchun qanday chora- tadbirlarni amalga oshirish talab etiladi”.®*

Bugungi kunda yangi O¢‘zbekiston strategiyasi hayotbaxsh
xususiyat kasb etmoqda, xalqimizni yorug‘ kelajakka chorlab va
yangilanishga safarbar qilib, umumiy maqsadlar yo‘lida birlashtirib
turadigan yaxlit ma’naviy asos va mezonga aylanib bormoqda.

Bugungi kunda mamlakatimizda yangi O‘zbekistonni barpo
etishdek ulug’ magsadga erishish yo‘lida asosiy tayanchimiz bo‘lgan
azmu shijoatli yoshlarga e’tibor va g‘amxo‘rlik ko‘rsatish, ularga barcha
sohalarda o°z iqtidori va salohiyatini to‘liq namoyon etishi uchun zarur
sharoit va imkoniyatlar yaratib berish davlat siyosatining ustuvor
yo‘nalishi hisoblanadi.

Xulosa qilib shuni aytish joizki, mamlakatimiz hayotida ilm-fan,
xususan falsafaning rivojlanishida buyuk burilish davri bo‘ldi. XIX asr
oxiri XX asr boshlarida O‘zbekistonning yangi davri falsafasidagi
institutsional o‘zgarishlar sababi determinatsion aloqadorlik bilan
bog‘lig bo‘lib, uning negizida qonuniyatli genetik holatni kuzatish
mumkin.

# Mirziyoyev Sh.M. Yangi O‘zbekiston strategiyasi. —Toshke3240*zbekistion, 2021. - B. 6.
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